8 5 با ل 
اختلاف أهل الكوفة و أهل المدينة 
فى الصلوات و المواقيت 

قال ابو حنيفة رضی الله عنه : ينبغى ان يسفر' بالفجر لما قد جاء فى ذلك 
من الاثار و ان" صلاة الفجر يكون الناس فيها فى حال ثقل من النوم فنبنی 
ان يسفر بها لان يشهدها من کان ناما و من کان غير نام . ۱ 

وقال أهل المديئة ومالك : ينبغى ان یفلس بها لما جاء فى ذلك من ال خار. 

و قال تمد بن الحسن : قد جاء" فى ذلك آ ثار مختلفة من التغليس و الاسفار 
بالفجر. و الاسفار بالفجر احب الينا لآن القوم* کانوا يغلسون ففطيلون القراءة 
فينصرفون كا يتصرف احاب الاسفار و يدرك الثم وغيره الصلاة .. 

وقد بلغنا' عن الى بكر الصديق رضى الته تعالى عنه انه قرأ سورة البقرة 
فى صلاة الصبح فانا کانوا يفلسون لذاك ؛ فأما من خفف وصلى 
(۱) من الاسفار مى للعفول و هو التتوبر . ۱ 
(۲) قوله « ولان » الواو ساقط من نسخة الاستا2 . 
(۳) كذا ف الآصل المدنى و كذا ف المندية باذ كير » و فى نسخة الآستانة : قد جاءت . 
(4) ای الصحابة رضوان الله تعالى عليهم اجمعين . 
(ه) قال الطحاوى : <رثنا ابن ایی داود قال ثنا سعيد بن ایی مرحم قال انا ابن لهيعة ‏ 


کتاب الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و المدينة فى ااصلوات ) للامام مد الشيباى 


سورة" الفصل و وها فانه ينغى له ان یسفر . 

وقد بلغنا' ان رسولالقه صل اه عليه وسل قال: اسفروا بالفجر فانه اعظم للا جر 
= قال نا عبد الله بن المغيرة عن عبد اه بن الحارث بن جزء الزیدی رضى الله تعالى عنه 
قال : صلى بنا لو بكر رضى الله عنه صلاة الصبح فقرأ بسورة البقرة فى الركعتين جيعاء 
: فنا انصرف قال له عبر رضى الله عنه: كادت الشمس تطلع > فقال: لو طلعت لم تجدنا 
غافلن اه؛ و قال الطحاوى قله حدثنا سلهان بن شعيب قال نا عبد الرحن.بن زياد قال ٠‏ 
ثا شعبة عن قنادة عن انس بن مالك قال صلى بنا ابو بكر رضى الله عنه صلاة الصبح فقرأً 
بسورة آلعمران . فقالوا : قد كادت الشمس تطلع» فقال : لوطلعت لم بجدنا غاظين_أه. 
(۱) هکذا نی الاصل و هکذا فى امند.ة » و فى نسخه الاستانة : بسور الفصل . 

 دعب قلت : و قد اسنده الامام مد فيا‎ )۲( ٠ 


(۲) قلت : اخرجه الترمنی مرن طریق عاص بن عمر عن مود بن ید عن رافع 
ابن خديج رض الله عنه معت رسول الله صل الله عليه و سلم قال: اسفروا بالفجر فان 
اعظم للا جر - اهء و قال : حديث حسن حيح . كذا ذکر ابن عسا کر و المذری 
و الزی. و أخرجه الطحاوى فى معانى الآثار حدثنا على بن شيبة قال ثنا ابو نعم قال 
ثنا سفيان الثورى عن مد ن عجلان عن عاصم بن عبر بهذا -و فى آ خره: فكلا اسف ركم 
فهو أعظم للا جر ء او قال : لأجوريم ‏ اه . و أخرجه اليهق فى ( ج ۱ ص 0۷ ) 
من سننه الكبرى من طريق عمد بن اماق عن عاصم بن عمر بثله » و رواه أيضا عن 
عاصم مد بن عجلان اخرجه من طريقه الطحاوى فى معانى الآثار و ابن حبان فى صحيحه 
و لفظه : اصبحوا بالصبح فان كلا اصحم بالصبح كان اعظم لاجوريم . و أخرجه 
ايضا ابو داود و آنن ماجه و لفظ الطحاوى : اسفروا بالفجر فكلا اسفرتم فهو أعظم 
للا جر : او قال : لاجورک » و له طريق آخر . اخرجه النسای عن ابراه بن يعقوب 
تا ان ایی مرحم انا ابو غنان حدثتى زبد بن اسم عن عاصم بن عبر عن مود = 


۲ حدیش 


کتاب الحجة ( اختلاف أهل الكوفة والمدينة فى الصلوات ) للامام مد الشيبانى 
اخيرنا مد بن ابان بن صالر القرشى عن هر ۲ بن عبد الرحمن قال “معت 
جدى رافع بن خدج قال: نشر" بلال يؤذن للفجر" , فقال له" رسول الله 
صلی الله عليه و آ له و سل : اسفر ای بلال ! قال : بلس ؛ ثم نشز الثانة لوذن 
= أبن ليد رض الله عنه عن رجال من قومه من الأنصار ان رسول الله صل الله عليه 
و سلم قال : ما اسفرتم بالصبح فهو أعظم للا جر ؛ و رجال هذا ااسند ثقات . وفى ٠‏ 
الخلافيات لليهق عن انى الزاهرية عن انى الدرداء رضی الله عنه عن النى صل الله عليه 
و سل قال : اسفروا بالفجر ؛ وهو مسل ۰ و روى من وجه آخر ايضا مسلا بسند 
محیح فروى عبد الرزاق فى مصنفه عن معمر عن زيد بن اس انه عليه الصلاة و السلام 
قال : اسفروا بصلاة الصبح فهو أعظم للا جر - قاله فى الجوهر البق . 
(۱) ای منتشر شائع بن الا نام . 
(۲) ای مشهور ٠‏ قلت: روى من حديث رافع بن خدج و من حديث بلال و من 
حديث أنس و حديث قتادة بن النغهان و من حدیث أبن مسعود و من حديث انی هريرة 
و من حدیث حواء ال تصارية رضی اقه عهم - نصب الا ۱ 
(۳) بالهاء و الرائين الهملن ينها باء مثاة من تحت مصفرا . 
(ع) باللون والشین و الزای المعجمتين من النشز و هو القيام و الارتفاع و التباعد 
و اللفور و منه امرأة ناشزة و النشوز العصبان ایضا و ممكن النشر بالراء الهملة وهو 
فى الا صول : نشر بالراء المهملة و هو الشیو ع و الانتشار و بلزمه الرفع و لقبام عن 
مکان الى مکان . 
(۵) و كان فى الأصل « الفجر » و الصواب د للفجر » كا هو فى الندية . 
(3) کذا فى الاصل . و سقط لفظ « له » من الصورة . 


اسه 


كتاب الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ) للامام مد الشیایی 
فقال : اسفرای بلال ! اس ؛ ثم نشز [ الثالثة _' ] ؛ قال: فترکه ؛ فأذن" . 
اخبرنا' مد ن يد قال اخبرنا مد بن لان* عن عاصم بن عر بن قنادة* 
(۱) ما بن المربعين زيادة من الصحح لأآن السياق يقتضيه» و كان ساقطا من الأأصول . 
(۲) قلت و هذه الطريق ترد تأويل الامام لشاف وا ری نی من امدق 
الاسفار يحقيق الفجر و يشهد له رواية ان ان شية و اساق و غيرهما کا فى اتلخص 
بلفظ ثوب بصلاة الصبح يا بلال حى يصر القوم مواقم لهم من الاسفار اه وحديث 
هربر بن عبد الرحمن صرح فى ذلك لا يحرى فيه ما زعموا من معنى الاسفار . 
(۳) وف المندة «و آخبرنا». 
(ء) من قوله « ان مجلان » الى « عبر بن قتادة » ساقط من نسخة الآستانة . 
(ه) و فى الأصل.« عاص بن عبرو عن قتادة » و هو تصحيف. و الصواب « عاصم 
ان عرمن قادة »» قلت : و من هذه الطريق رواه اصعاب الستن الاربعة فالترمذى عن 
عمد بن اتعاق عن عاص بن عمر و الباقون عن محمد بن تلان عن عأصم » قال الترمذى : 
حديث حسن يح . و لفظ الى داود فيه : اصبحوا بالفجر » قال ابن القطان فى کناب : 
طريقه طريق يح › و عاصم بن عمر وثقه النسانی و ابن معين و أبو زرعة و غيرثم 
و لا اعرف احدا ضعفه و لا ذ كره فى جملة الضعفاء . و رواه ابن حبان فى جيجه فى 
انوع الخامس و الأربعين من القسم الاول و فى لفظ له : اسفروا بصلاة الصبح 
فانه اعظم فلا جر ء وفى لفظ له : وكليا اصبحتم بالصبح فانه اعظم لاجورك- وف لفظ 
للطبرانى : و كليا اسفرتم بالفجر فانه اعظم للاجر - اه نصب الراية ٠‏ و هو عند 
اليهق فى ج ١‏ ص ۷ه من السنن من طريق مد بن أسماق عن عاصم به و الصلاة 
قبل تين الفجر و تقنه لا جوز و الصلاة الفاسدة لا یوجر علها و بق الفرض فى 
ذمته »و قوله « أعظم لاجر افل التفضيل » فيقتضى اجرين احدهيا اكل من الآخر 
فان صبنة افعل تقتضى المشاركة فى الأصل مع رجحان احد الطريقين فلا يمثى = 
٤‏ )۱( عن 


کتاب الحجة ( اخلاف اهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ) الامام عة وان 


عن ودا ی اد عن رافع بن خدج قال قال رسول الله صل الله عليه 
و آله و سل : اسفرو! بالفجر فانه اعظم للا جر . 
اخبرنا سلام بن ی" قال حدثنى هرر بن عبد الرحين بن" رافع بن خدج 
قال معت جدى رافع بن خدج الانصارى يقول معت رسول الله صل الله 
عليه و آ له و سل يقول: با بلال ! نور بالفجر ما برى القوم مواقع نبلهم . 
قال اخبرنا هشام بن سعد المدنى عن زيد بن اسل قال اخرنی مود 
ابن ليد الانصارى عن رجال من قومه من احاب رسول الله صل الله عله 
دلاوم يرا" قال رسول الله صلی الله عليه وآ له و سل : اصبحوا بالصبح 
فكلا اصبحتم فهو فهو أعظم للاأجر . 
= فيه تأويل الامام الشافعى على ما قله عنه اليهق فى المعرفة على ما فى الجوهر الق مع 
أن فى يعض الفاظ هذا الحديث ما يعد التأويل بل ينفيه رأسا الجوهر الق تغير ما . 
(۱) و فى نسخة الأستانة « عمد » و الصواب « مخنود» کا هو فى الاصل . 
(۲) و ف الآصل « سلام بن سلبان » ان صح فهو « سلام بن سلبان المزنى ابو المنذر. 
الکوفی» و إلا فالصواب ما كتبته فان الامام محدا | كثر الرواية فى كتبه عن سلام 
ابن سلیم الحنق کا لا يخق على من طالع تصائيفه ٠‏ 
(۳) و كان فى الاصل « عن رافع » و الصواب «أبن رافع ». 
(ع) قال فى الجوهر الق : رجال هذا السند ثقات فالحديث صمحيح » و اخرجه النسائى 
٠‏ عن ابراه بن يعقوب شا ابن فى مريم انا ابو غسان حداتی زيد بن اسل به اف 
«ما اسفرم بالصیح فهو أعظم للاجر » اه -راجم ج ۱ ض ٠١١‏ و ۱۰٩‏ من 
الطحاوى فانه اخرجه من طرق . 
() و فى الأصل « قال قال » و السیاق یقتضی امع لانه بروی عن رجال من قومه . 
و هو المع مع امکان التأويل فى « قال » ای قال کل واحد منهم . 


نت 


کتاب الحجة ( اختلاف أهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ) للامام مد الشیای 


اخبرنا سعيد' بن عید الطانى عن على بن ريعة الوالى عن على بن 
ای طالب رضى الته عنه انه كان يقول : يا ابن النباح"! اسفر” بالفجر* . 

و قال مد ن الحسن قال ابو حنفة رضى الله عنه : تأخير صلاة العصر 
افضل: من تعجيلها اذا صليت و الشمس يضاء نقية ل تتغير و على ذلك كان 
احاب عبد الله بن مسعود بالكوفة . 

اخبرنا مد بن آبان بن صاخ عن حماد عن ابراهيم النخعى قال : ادر کت 
اصحاب عبد الله بن مسعود رضى لته عنه و هم يصلون العصر فى آخر وقتها . 

و قال اهل المدينة و مالك : التعجيل بها افضل من التأخير . 

(۱) و كان فى الأصول « سعید.ن عام بن عاس الطانی » و هو غلط › و الصواب 
« سعيد بن عيد الطانی » على ما كتبته م فى الطحاوى و الجوهر النق و غيرهما . 
(۲) بالنون و الباء من باح الكلب م فى القاموس و المغرب » ان النباح مؤذن على 
رضى الله عنه فعال من ناح الكلب ام و ما وقع بالاء و الياءم فى اليه و الجوهر 
البق و غيرهما » و نسخة « ان بای » له غلط لا معنى له . 


(۳) رواه ابن ابى شيية ايضا فى مصنفه » قال فى الجوهر النق بسند جيد ثنا شريك 
عن سعيد بن عبيد هو الطانی به مثله و رجال هذا السند على شرط مسل إلا شريكا 
فان اخرج له ف التابعات وصحح الحاكم روايته کا مر » و قد تابع شريكا فى هذا 
الآثر الثورى قال صاحب النمهيد ذ کر عبد الرزاق عن الثورى عن سيد بن عيد 
الطائى عن على “معت غلا يقول لمؤذنه : اسفر اسفر يعنى بصلاة الصبح - اتهى ؛ وكذا 
تابعه مد ایضا 5 هنا . 
(4) و سقط من الأصول ذکر صلاة الظهر و لا بد من ذكره ايضا للاختلاف فى آخره 
بين اهل المدينة و بين الامام من المثل و الثلين - ف . 

4 ۱ وقال 


کتاب الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ) للامام مد الشییانی 


و قال مد بن الحسن : قد جات فى هذا آثار [ عتلفة _ ' ] واما 
اغ اكاب عید اه بن مسعود فشیر , ` 
و النی رواه اهل الحجاز فى ذلك عن امير الومنین عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه انه كتب الى ایی موسی الاشعری ان صل" الظهر اذا زاغت 
الشمس و العصر و الشمس 'يضاء نقية' قبل ان تدخلها صفرت وكذلك؛ 
تقول . و هذا الحديث اخبرنا به مالك عن عمه انى سهيل” بن مالك بن ای عاص 
عن ایه" ان غر تكن ذلك لل ی موسی الاشعری رضی أن عنه. ` 
و قال مدىن الحسن : و الشفق عندنا الخرة الى تکون فى المغرب فاذا 
هيت تلك ا اغرة هقد غاب الشقق ؛ وكذلك قال اهل الدية و مالك ملل 
قولنا ان الشفق هو المرة. ۱ 
قال حمد بن الحسن اخبرنا ثور بن بزید الشامی" عن مكحول قال كان 
(۱) زدته على اقتضاء الساق . 
(۲) فى الندية «صل » بالالف المقصورة و هو تصحيف . بل هو آمم فى الكتاب . 
(۳-۳) ف المصورة مواضع « يض تقية » هو خطأ . 
(4) فى الندية « فكذاك » . 
(ه) فى الاصل « أب اسمعيل » و هو غلط . ۱ 
(د) و ف الاصل « عن أيه کتب الى ای موسی » و هو موم الى ان الكاتب مالك 
' این ابى عامس و هو غلط كم لا بخن » و ابو سهيل فى موطأ مالك و شرحه للزرقای 
( ص ۲۳) و الهذب . 
(۷) عند اليهوق مکذا عن ثور بن يديد عن مکحول عن عبادة بن الصامت و شداد من 
اوس قالا: الشفق شفقان : المرة والبياضء فاذا غابت الجرة حلت الصلاة؛ و الفجر < 
۷ 


کتاب الحجة ( لاف امل الكوفة و الدبة ف الملوات ) للامام عمد این 
عبادة امات و شداد بن اوس يصليان العشاء اذا غابت الخرة و بريان' 
انها الشفق . 

وكان ابو حنيفة رضى الله عنه يقول : الشفق الیاض. وكان ابو حذفة . 
يقول: لا يفوت الفرب حتى يغيب الشفق [ الأيض -' ] و لكنه' كان 
یکره تأخيرها اذا غاب الشفق [ الأحمر -۲ ] » و يقول : وقتها' حى ینیب 
الشفق [ الایض " E‏ ۱ 
= ران : الستطیل و الرض. فاذا اصدع المعترض حات ااصلاة. و روى عن 
سفیان عن ثور عن مکحول انه قال : اذا ذهبت الحرة فصل » > قال سفیان : و هو أحب 
۱ انا و نك ی ها ان لیا لا ذهب حی ی اليل آتهی و ب تر باق 
الاصل من الخال فى لمن . 
(۱) و فی الاصل « بری انها » ای کل واحد منها يعتقد ‏ ال . 
7 (۲) زدته انا و كذا لفظ الأحر فبا بعد و الایض فا بعد ذلك و اصدم وجوده 
فهم امحشى من البارة ما فهم - ساعنا الله و ياه » و المراد من بل الآخيرة ان بقاء 


وقت المغرب عند الى حذفة الى غيوية الشفق الأيض ٠‏ 

(۳) اظر كيف راعى ابو حنيفة الطرفين من الأحاديث و اختار الاحتياط حيث 
قال بامتداد وقت المغرب الى غروب الشفق الایض و اداء الصلاة قبل الآخر 
و الكراهة بعده فهو كوقت العصر فد ادى حن الاجتهاد و حق الات با 
کف و هو فقيه النفس فقيه الآمة.. 

(؛) عكذافى الاصل « و یقول : وقها حى پیب الشفق » وكذلك بقوال عمد بن یمن 
الج و أن نت تع أن حد! لا يقول بالياض بل بالحرة فلا يناسب قوله وكذللك يقول 
مد و لذا خيرت البارة الهم الا ان يقال ماده بقوله تقس اف من خر قد بن 
و كذلك تقول لو حذفة به - تابر ٠‏ | 
۸ 20( قال 


:کات الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ) للامام مد الشیانی 


قال مد بن الحسن اخبرنا شعبة بن الحجاج عن قتادة [عن الى ابوب ] 
عن عبد الله' [ بن عمرو بن العاص رضی الله عنه ] قال" : <دثنيه مرة عن النى 
صلی الله عليه و آله و سلم و تین لم يذكر النى صل الله عليه و آله و سل انه 
ذكر الوقت فقال" : الظهر ما لم تحضر العصر » و العصر مالم تصفر الشمس, 
والمغرب مالم يسقط ثور“ الشفق» و العشاء الى نصف اللبل" » و الفجر الى 


(۱-۱) و ف الأصول ه عن قتادة عن عبدالله » و هو زلة فاحشة من الكاتب» و الاصل 

« عن قنادة عن انى ابوب » - ای العتكى و اسمه يحى بن مالك الأزدى و يقال الراغی 

و المراغ حى من الأزد ‏ عن عبدالته بن عبرو بن العاص رضن الله عنه عن النى صل الله 

عليه و سل کا هو عند مس و اليهقى وغيرهما . و لفظ « عبد الله » اذا كان محردا عن 

القيود براد به عندمم ابن مسعود رضی الله عنه ؛ و ههنا عبد الله بن عرو بن العاص لا 

أبن مسعود رض الله عنه کا بوهم عارة الاصول ٠‏ ففهها سقوط و لصحف فإزا 

زدت اسم أيه و اسم انی ابوب بين المربعين . ۱ 

(۲) ای قال شعبة: حدئی قادۃ مرة مرفوعا و مين غير مرفو ع و عند مسلم ف 

حدیی الى عاص العقدی و بجی بن بکیر قال شعبة: رفعه مرة و لم برفعه مرتین» و عند 

الطحاوى قال شعبة : حدثنيه ثلاث مار فرفعه مرة و لم برضه مرتين . 

(۳) عند سل و غيره زادة لفظ الوقت فى كلها . 

(4) و فى الاصول « نور الشمس» و هو تصحيف و غاط . و هو بالثاء المثاثة کا هوم 

عند مسل و اليهقى والطحاوی وغيرهم » أو فور بالفاء کا هو عند ای داود وغره , 

و باللون معناه ایضا صحيح لکن « الشمس » تصحیف . و الصواب « الشفق » . 

(0) فيه رد على أبن انى شية حبث الرم ابا حنفة بكونه قائلا بأن وقت العشاء الى نمف 

اليل فى مسألة الثانى و الماثة من وقت العشاء فى کتاب الرد و ل يدر انه قائل بأن ‏ 
۹ 


کتاب الحجة ( اختلاف أهل الكوفة و الدية فى الصلوات ) للامام مد الشيياق 


ان تطلع الشمس . فقد جعل وقت الفرب فى هذا الحديث مالم بسقط 
ور الشفق . ۱ 

و أخبرنا ابوحنيفة قال حدثنا حماد عن ابراھے النخعی ان رجلا انی النى 
صل الله عليه و آله و سل يسأله عن وقت الصاوات فأمره ان يحضر الصلوات 
مع رسول الله صل الله عليه و آله و سل ثم امس بلالا ان یکر بالصاوات 
كلهن و أمره فى اليوم الثانی فأخر الصلوات كلهن ثم قال : ابن السائل عن 
'وقت الصلوات ما بين هذين الوقتین وقت . 

اخبرنا سفبان الثورى قال حدثنا ليث بن الى سلیم عن طاوس عن 
ان عباس' رضى الله عنهها قال : وقت الظهر الى العصر و وقت العصر الى 
= وقت العشاء الى طلوع الفجر » الأحاديث فى ذلك مختلفة وردت على حسب السائلان 
عنه ارسات ارسالا و اجملت اجالا و تن ثلث الیل فى الاحادیث التى سردها ابن 
ای شية على غالب احوال المصایں و أ کثرم و إليه يشير حديث « لو لا ان اشق على 
امتى لأمرتهم بتأخير العشاء الى ثلث الیل » او کا قال . انظر فى هذا الحديث الى نصف. : 
یل و لو قال ابوحنيفة به فقد عمل بالحديث على رغم ابن الى شية فكيف صار عل 
الطعن بل أبن انى شيبة خالف الحديث المذكور حيث اقتصر وقته على ثلث اللل فقط 
و قد ورد حديث الى هريرة و أنس و فيه نصف الیل و عامة اليل الى طلوع الفجر 
فى حديث عائشة فد عمل الامام بهذه الاحاديث كلها و خالفها ابن الى شیة-و الععاذ 
الله هذا ! و له موضع آخر . 

)۱( او لم عل ابن انى شية أن ابن عباس قبل ايى حنيفة قائل بان وقت العشاء من 

غيوبة الشفق الى الفجر و حاشاه ان تخالف الاحاديث فانه حير الامة» و العجب مله 
کف رد عل أن خنطا و مده الأحاديث و الآثار بمرأى و و 

ش 4 الغرب 


کات اة ) اختلااف اهل الكو ذة و المد نة ف الصلوات ( للامام کرد الشیایی ' 


_ سے 
المغرب و وقت المغرب الى الیشاء و وفت ۲ العشاء الى الفجر [ [ و وقت الفجر 
ال طلوع الشمس -۲ ] .۲ 


خبرنا ملام بن سلم التق عن الى احاق السيعى عن سود ی 


قال كان عمر بن الخطاب رضی الله عنه قول : :شل المغرب قدر ما سير 
الراكب الى غروب الشفق“ فرحا . 


اخبرنا خالد بن عبد الله عن " [ مغيرة ] الضبی عن ابراه النخعى ان ان 


اخت الاسود بن يزيد كان يؤذن هم" و كان يعجل العصر و كان السود 
حت تاره ٠‏ فقال له السود : ألا تطیعنا فى الأذان او لنعزان مؤذتنا" . 


5 بلاء اتعصب و العناد . و حديث جار النی رواه ابن أبى شية فى تلك المسألة برد 


فلا ذهب ثلله و أدى صلى الله عليه و سم الصلاة بعده فقد ادى فى غير وقت العشاء ' 


على رغم أبن الى شية فان وقته عنده الى ثلث الیل فكيف جازت هذه الصلاة و کف 
صارت اداء لا قضاء ‏ و هذا كله آفة من الفهم السقم . 
ز6 فظ ارقت ساط من الاضول: ۱ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الأاصول . ۱ 
(؟) هكذا اخرجه الیهق فى سنه الكبرى بسنده و متنه فى ج ۱ ص +۳۹ منها بلا زيادة . 
(ع) کذا فى الآصل و ف النسخة الهندية ٠‏ الشمش » » و هو غلط . 
(ه) فى الأصل : : خالد بن عبد هب الب و هو تصحيف ٠‏ عن » و سقط لفظ 
« مغيرة » من الاصل . ۱ 
(<) فى الاصل « بهم » بالاء الموحدة مکان اللام و هو لا معنى له . 
(۷) فى الآصل ٠‏ مؤذنينا » بالجمع و هو لا معنى له ای عن التأذن . 
۱۱ 


کتاب الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و الدية فى الصلوات ) للامام عمد الشیانی 
اخبرنا خالد بن عبدالله عن عبد املك بن انى سلمان عن عطاء بن 
ی دباح قال : بلغنى ان رجلا انی النى صل الله عليه وآله و سل فسأله عن 
وقت الصلاة فسکت حى اذا كانت ۱ صلاة الأولى اخرها "الى ما بين" 
الصلا تين ثم صل و صل العصر حتی" كادت الشمس ان تصفر و آخر المغرب 
حنی كاد الشفق ان شیب ثم صلاها و آخر العشاء الى ثلث الیل" و آخر 
الجر فأسفر ها جدا ثم صلى الظهر من الغد* حين زالت الشمس و العصر 
و الشمس بضاء نقبة و المغرب حين غربت الشمس و العشاء حين غاب الشفق 
و الغداة حين طلع الفجر ثم قال : ما ينها وقت ٠‏ 
اخبرنا بدر بن عثْهان الأموى عن الى بكر' بن ایی موسى الاشعرى عن 
أيه ای موسى عن رسول الله صل الله عليه و آ له و سل قال : اتاه سائل سأله 
عن مواقيت الصلوات". فل رد" عليه شيئا و آم بلالا فأقام الفجر حين 


(۱) و فى الاصول « کان » . 

(۲-۷) و فى الاصول « الى بين » . 

(۲) و فى الاصل « حين » و هو تصحف « حى » . 

6 زاد فى نسخة.الاستانة « ثم صلى » ٠‏ 

(م) و فی كمد < الشداة » و الصواب:: اد . 

(۹) و فی الأأصل « عن ایی بكر بن ایی بردة بن الى موسی ال شعری عن ایه عنابى موسی » 
وهو غاط و صحیف. وما كتبته فى الصلب هوعند مس وغيره من كتب الحديث والرجال. 
(۷) عند سل « مواقيت الصلاة » بالافراد . 

(۸) وف الآصل الندی « ف دوع ی اف ما فى الأصل کا هو فىكتب المد بك . 


۲ (۳) . اشق 


کتاب الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و المدبئة فى الصلوات ) للامام مد الشیانی 
انشق الفجر" و الاس لایکاد يرت 0 بعضاء ثم امره اقام الظهر 
حين زالت الشمس" و القائل بقول : [ قد" ] اتصف النهار او م ينتصف ˆ 
و [ هو-" ] كان اعلم منهم» ثم اسه یی ا 
ثم امره فأقام الفرب حين وقعت الشمس" , ثم امه" فأقام العشاء حين 
غاب اعفن ها ي ار من القد حتی" انصرف عا الئل بقول :" 
(۱) زاد اليه نی و سل « فصل ۰۰ ۱ 

(:) كنا الآمل و لیس مذاعد .سل و الييق و رها ٠‏ بل فها مر 
و القائل يقول زالت الشمس او ترل » - ال . 

(۳) زدت « قد » من مسل . 

(4) زدت « هو » من ملم . 
۱ (۵) و عند مسل « و الشمس مرتفعة » . 
(5) و ف النسخة الاستانة « غاب الشفق » و هو خطاً . 
(۷) سقطت اة النامة من نسخة الاستانة . 
(۸) ای عند سقوط الشفق . 
(٩)‏ وف الیهق « ثم صل الفجر» . ۱ 
E‏ و ea‏ 
و جعله ظرفا لقوله « يقول » الذی بعده و هو کا تری تکلف محض بل خبط فی المنی 
و معنى « حى » هو الصحيح کا لا خن على الذوق اللي و فيه رد على ما اوئه الشافى 
و غيره حديث الاسفار من تین اافجر و تقنه و محققه بحيث لا شك فيه فقوله ۱ 
« والقائل يقول : قد طلست الشمس 1 د كادت » صر فى ارد و يحرى فيه ال ۱ 
المذكور قطعا 


۱۳ 


کتاب الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ) للامام مد الشيياق 
قد طلعت الشمس او كادت' » ثم اخر الظهر حتى كان قریا من وقت العصر 
امس ثم اخر العصر حى" انصرف منها و القائل يقول : قد " اجرد" 
ان ثم اخر المغرب حتی" کان عند سقوط الشفق » ثم اخر الشاه حى 7 


(۱) و عند اليهق فى سنه « او تطلع ۰. 
(۲) و فی الأصل « حين انصرف » و ما كتبته عند سل و غيره و هو الراجح الصحیح. 
(۳) و فى الاصل بدون كلبة « قد » و لا بد منه . 
(4) من هن الى قوله « حتی » سقط مر نسخة الآستانة و لا بد متها ء م اط ان 
الأحاديث فى آخر وقت العشاء مختلفة ظاهرا فن بعضها ثلث اليل کا فى رواية 
ابن عباس و انی مومى و ان سعید» و بلاغ عطاء بن انی رباح و نصف الليلء فى رواية 
عبد الله بن عمرو بن العاص و ايى هريرة و انس و غيرم و عامة اليل الى طلوع الفجر 
فى رواية ابن عباس الذ کور فى الكتاب و عائشة و غيرهما من الاصحاب و هذه الروايات 
كلها فى الكتاب و | كثرها فى الصحبحين › وأ خرجها الطحاوی فى شرح معان الاثار 
و بسط الكلام فيه على دأبه ثم قال : قبت بهذا كله ان اليل كله وقت لصلاة العشاء 
الآخرة لكنه على اوقات ثلاثة فالى الثلت افضل و إلى الصف فن الفضل دون ذلك وما 
بعد نصف الیل ادون ثم ساق بسنده عن نافع بن جبير قال كتب عمر الى ایی موسى و صل 
العشاء ی الیل شنت و لا تغفلها ثم قال : و جميع ما ييا من هذه الأقاويل فى الاب 
قول ای حنيفة و ای بوسف و عمد رحهم اله الا انهم اختلفوا فى وقت الظهر الى آخر 
ما قال فى شرح الآثار فظهر من ذلك كله ان الاحاديث الختلفة فى وقت العشاء بمرأى 
من اتمتنا و هو ظاهر من کتاب الحجة و کتاب الأثار و اللوطأ و عندم وقت العشاء ۱ 
الى طلو.ع الفجر فا قال ابن انى شية فى کتاب الرد بعد رواية أبن عباس و ی مومی ‏ 
و جابر بن عبد الله : اثر عمر فى کون صلاة العشاء فى ثلث اليل و ذكر ان ابا حذفة - 
15 


کتاب الحجة ( اختلاف أهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ) للامام مد الشيياق 
.ي 
كان ثلث الليل الاول, ثم اصح ؛ فدعا السائل فقال: ' الوقت فيا يبن هذين' 
- والله اعلم بالصواب . 


باب الوضوء 

قال ابو حنيفة رحمه الله : لا بأس بالسح على الخفين و لا ينبغى للرأة ان 
= قال : وقت العشاء الى نصف الیل اه» غاط فان الامام لم حدد اخر وقت العشاء 
بنصف الیل بل مده الى طلوع الفجر, والعجب منه اخرج عن النخمى أنه قال : وقت 
العشاء الى ربع الیل ول برد عليه مع كونه مخالفا ف رغم ابن ابى شية لاحادیث ثلث اليل 
و كيف يفعل أبن الى شية اذا عرض عليه حديث ان عباس اخر الذى رواه الامام 
جمد فى الحجة و فيه الى طلو ع الفجر و هل ,نسب اليه انه حالف الأحاديث المروية 
فى كتاب الرد حاشاه عن ذلك و ما ذا يفعل بحديث عائشة و فيه عامة الیل و ما يصنع 
تحديث ألى هريرة و حد مف انس الى نصف اللل و هذا كله مالف لا ساقه من احاديث 
ثلث اللمل؛ وباججملة أن من اقتصر وقت العشاء على ثلث الليل فقد خالف احاد.ث النصف 
۱ و أحاديث عامة اليلء و أخرج مسلم عن الى قنادة عنه صل الله عليه و سل ليس فى الوم 
تفریط اعا التفررط ات روخر صلاة حتی بدخل وقت الاخری فدل على بقاء وقت 
الاول ال ان يدخل وقت الاخری كا فى نصب الراية و ليس فى الاوقات باعتار 
اللصوص القرا نبة و الحديثية وقت مهمل كا ظن فوقت العشاء الى دخول وقت الفجر 
لا الى الثلث و لا الى النصف » و فى حدیث ای هريرة عند الترمنی « لو لا ان اشق 
على اق , لآخرت العشاء الى ثلث اليل او نصضه » و قال : : هذا حديث حسن صیح » 
فشر قبت بذلك كله أن الامام ابا حنيفة اصاب فا قال به و غاط ابن الى شية فا عزاب 
اليه و خالف نفسه احادیث النصف و أحاديثك عامة اليل هذا و الله اع 
(۱-۱) عند مسل « الوقت ہیں هذین »۰ . 


۱۵ 


كاب المجة ۰ (باب الوضوء) لامام مد الشياق 
لوم و و پپپ ۳و 
تمسح على الخار ولا الرجل على العامة ولكن مسحان على رؤسههما ` 


(۱) قوله « على رؤسهما » كلبة ه على » ساقطة من الهندية ‏ واعل أن قول « قال أبوحنيفة » 
الى قوله درژسهیا » لا ناسب هذا المقام و له موضع آ خر من الكتاب . قلت : 
و به قال عروة و القاسم و الشعي و النخعى و حماد بن ان سلبان و كلهم مقدم على 
اى حنيفة » فالعجب من ابن الى شية فى مسألة الخامس عشر فى المسح على المامة من 
كتاب الرد نسب خلاف الحديث الى انى حذفة و ترکهم فا عذره فيه الا اتعصب 
وما سرده من الاحادیت اثلاثة عن بلال و المغيرة بن شعبة و سلبان كلها معلولة 
لا ينتهضن بها حجة وحديث بلال مضطرب ولذا ترکه البخارى فنهم من رواه عن ابن 
اى للى عن بلال بلا واسطة و متهم من رواه بواسطة و اختلفوا فيها فنهم من ادخل 
فيها کیب بن رة كا عند ابن الى شية و منهم من ادخل ينهما البراء بن عازب کا هو 
عند النساق راجع لذلك الجوهر الاق و قال ان عبد البرك فى اززرقانی روى عن الى 
صل الله عليه و سل انه مسح على المامة من حديث عمرو بن أمية و بلال و المخيرة 
و انس و كلها معلولة و خرج البخارى حديث عمرو و قد يننا فساد اسناده فى كتاب 
الأجوية عن المسائل المستغرية عن البخارى اه و به قال مالك و الشاففى وأصحابها و ثم 
مقدمون على المراد ولم ينكر عليهم و لو سل متها فكان المسح من قبل ثم نرك قال 
الامام محد فى الموطأ اخبرنا مالك قال بلفى عن جايز بن عبداقه أنه سئل عن المسح 
عل الهامة قال لا حتى يمس الشعر الماء قال مد و بهذا تأخذ وهو قول أنى حنفة » 
اخيرنا مالك حدثنا نافع قال رأيت صفية ابنة عيد تتوضأ و لز ع خارها ثم مسح 
۱ برأسها قال نافع و انا بومئذ مخد ال رنود د 
بآ ا سح عل تا 0۳ فر ر مو قرل اي حفة و ألمامة من هن اتهى 
و لو سل فليس فى الأحاديث الى رواها الا كنفاء ٠‏ بالسح على العامة بل فها أمسح = 
11 3 و قال 


کتاب الحجة ( باب الوضوء ) للامام مد الشیایی 


A SS‏ بوضاً E‏ ` وجهه قل أن نمض 
او غسل ذراعيه قبل ان یغسل وجهه" . ان ذلك كله يحزيه و ليس عله ان 
ع پامیت و امیس م ا و زار اما 
على الص القاطع و امسحوا برؤسك بل آلاخار الحتملة الظلية العلولة هذا قلت 
و بعدم الاقتصار على السح على العامة قال المهور : قال الزرقانى : لان الله تعالى قال 
«و أمسحوا برؤسك : و الماسح على العامة لم يمسح براسه و قال الخطابى : فرض الله 

sS 
بعد لمشفته بنزعه علاها و توص وردت عن الى صل لله عله و سل فعلا و آمر‎ 
مسح آلرأس قحمل روا مسح العامة على أنه كن شر يدل المسح م‎ 
ق مس - اتهی عخصرا ء قال القارى": قال بعض الشراح من علاتا يحتمل أنه حيث‎ 
ول‎ ee مسح بناصیته سوی عمامته يديه سب الراوی سوه 4 العامة عند‎ 


هد ۱۱ 


ان يكون ذلك قبل نزول الآ فقد ذكر العلاء ٠‏ ان للائدة آخر ما ول من موت 0 
لخد بظاهر الآبة ف هذه المسآلة ارل - آتهی » شبت بذلكِ ان اب حنيفة فى هذه المسألة 
یام باك وان شی تاه لس س 
(۱) و فى الأصل بالواو. و ف الموطأ بالفاء و هو اولى . 

(۲) بعده فى موطأ مالك : و أما الذى غسل وجهه قبل ان تمضمض فیمضعض 
و لا يعد غسل وجهه و آما النی غسل ذراعه قل وجهه فلغسل وجهه ثم لعد غسل 
ذراعيه حتى یکون غسلهما بعد وجهه اذا كان ذلك فى مکانه او بحضرة ذلك » و سئل 
مالك عن رجل سی ان يتمضمض و بستثر حى صلى » قال: ليس عليه ان يعيد صلاته 
و ليمضمض و يستثر ما يستقبل ان کان بربد ان يصلى ۰ سثل مالك عن رجل توضأ 
فنسی ان بمسح على رأسه حى جف وضوؤهء قال : ارى ان یسح برأسه و إن كان 
قد. صلى أن ید الصلاة ‏ اتهى . 


کتاب الحجة ( باب الوضوء ) للامام مد الشیانی 


EEE‏ واو ان وچا توضاً وه ماما زرد 
وضوئه و جف وطوؤه انه ترك عضوا من اعضائه و" لم خسله ذراعا او 
رجلا او رآسا فليغسل ما ترك و لیمسح اسه و لین عله اعادة ف 
لان تقدم هذا و تأخيره ناسيا لا باس به . 


و قال ابو حنفة رجه الله : من توضأ فى المضمطة و الاستشاق حى 
صل فصلاته تامة و لا اعادة علیه, فان نسی ان يسح برأسه حتی صلى فعليه 
ان بمسح برأسه و يعيد الصلاة لآن مسح الرآس فريضة فى کتاب الله تعالى 
ولم يذكر فى ذلك مضمضة ولا استشاقا . 

و قال اهل المدينة فى الرجل ,توضأ فغسل' وجهه قبل ان ,تمضعض 
او يفسل ذراعيه قبل :ان يغسل وجهه ان الذى غسل وجهه قبل ان بتمضض 
فلیمضمض و لا يعيد غسل وجهه , و أما النی غسل ذراعيه قبل وجهه فليغسل 
وجهه ثم يعيد غسل ذراعيه حتى كرت مها بعد وجهه اذا كان ذلك 
فى مكانه او بحضرة ذلك» وان فرغ من وضوئه فذكر بعد ما جف وضوژه 
انه ترك عضوا من اعضائه او ترك مسح رأسه فاه يعيد الوضوء من ن اوله فى" 
قول اهل المدينة فان“ ال ره الا مسح الرأس خاصة فانه عسح 

راسو يعن و 

. من الاصول‎ ET 

(۲) و فى الاصل « فغتسل». 

(۳) وف الآصل «و فى » بالواو . 

(4) عندى فى مذمب امل الدية تفصیل , و الیان ال كور لا يى لکون الخال س 
۱۸ وقال .. 


کاب اجه ( باب الوضوء ) 20 للامام مد الشیانی 

و قال جمد بن الحسن : هذا ترك لقولهم ما بين مسح الرأس و غیره 

ن الاعضاء فرق لان مس بح الرأس فرض فى کتاب الله تعالى و هو قبل غسل 
e‏ الرجلین قبله أن لا يحو و ان جف الوضوء 
و أن يعيد الوضوء من اوله کا قالوا فى غير الرأس من الأعضاء انه ان ترك 
وجها او ذراعا حتى فرغ من وضوئه و جف اله لعيد الوضوء من اوله فينغى 
ان يكون مسح الرأس من ذلك . 

قالوا: ان الحديث جاء ان" مرن نی رأسه حی فرغ من وضو ۱ 
فاه مسح رأسه ولا يود وده وان جل وود ٠‏ قل لهم : فهل جاء 
وه انه لا جزی ان يغسل ذلك خاصة ؟ 
قلوا: لم نسمع فى ذلك صدیت ‏ انما جاه فى مسح الرأس الحديث وب يذكر 
يك" ترون وكين از راح عدار ا اليه 
الآثر فالرأس عضو قد ام الله سبحانه بمسحه فى كتابه کا ام بخسل الوجه 
و الذراع والرجل و کا ان الرأس عسم بعد ما جف الوضوء فیجری فکذللت 
الباق من الأعضاء حين يحف الوضوء فان ذلك العضو خاصة ینسل و ری 


= فى المبارة من الكتابة ‏ راجع ( ص ۱۵ ) و (ص )١١‏ و (ص ۱۷) من المدونة 
کیری و القل من موطً الق می» و راجج شرحه لزق 

(۱) كذا فى الاصل و لفظ نان » سقط من الهندية و لا بد منه : 

(۲) و ف الاصل «و قل اما ». 4 وا « قل طم » عذف الواو و زبادة 
لفل « دم ۰ . 


۱۹ 


کتاب الحجة ( باب الوضوء ) للامام مد الشیای 
ذلك من اعد" الوضوء © اجزتی ن سح ازا فا ما" فل [ اه -۳] 
لم أت فيه اثر لام على قباس مسح الرس . 

وقال اهل المدينة ايضا کا قال ابو حنيفة رضى الله عنه ان صل ثم ذكر 
اله | يتتمضمض ول يستنشق فصلاته تامة فليتمضمض و لستثر" ا يستقبل 
ان كان بريد الصلاة ٠‏ 


وقال اهل المدينة ايضا کا قال ابو حنفة رضى الله عنه ان توضأ فنسی 


ان مسح رأسه فصلى فعليه ان عسح برأسه وان يعيد الصلاة' ٠‏ 

اخبرنا عبد الرحن بن عبد اله" السعودی عن الى بحر الحلالى* قال : 
حدثنا اشاخنا" الحلاليون انهم بعثوا' ' الى عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
(«) کا اسل مو دا * ادة » و لا معی طا . 
(۲) و فى الاصول « ما اذا قم » و الصواب ٠‏ فأما ما نم »۰ 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا د منه فزدناه . 
(و) وكان فى الأصل « و بستثر » و بمكن ان یکون ه و لثثر » فصحف , و الآولى 
« و لیستشق » كم ص فى ما قبل . 
(ه) کذا فى الاصول . و ف الوطاً ما يستقبل » بدون اللام ٠‏ 
(د) ای لا عد الوضوء . 
(۷) و هو أبن عتبة بن عبد الله بن مسعود الكوق ۰ 
(ر) اسمه احتف كوف ادرك ال جاهلية ثقة - ذكره ابن حان فى الثقات و ترجته فى 
(ص ۲۵) من التعجيل وهو مذكور فى ( ج ١‏ ص ۱۲۵) من كتاب الكى للحافظ 


الدولابى و هو حننى . 
(9) و هم.عبد اله بن بشر املالی و غيره فلا يضر الجهالة ٠‏ 


(۱۰) می رجلا . 


کتاب الحجة ( باب الوضوء ) للامام مد الشیانی 
صصص سس ا تسسسسسسسسسسسستسسستسسبه سسسس تس 


لیوّسس هم" مسجدم خضرت الصلاة فقالوا: تقدم يا ابا عبدالرجن ! قال": 
يتقدم امامع » قالوا: لیس [ههنا-"] و لو کان ههنا لکنت" احق [منه-۲] 
قال: ليتقدم رجل منك فتقدم رجل متهم . قال" : فلا قضى السلاة قال 
رجل : يا ادا عبد الرحمن ! رجل" وضأ بساره قبل يمينه» قال : لا بأس . قال : 
يا ابا عبد الرحمن ! رجل" انصرف عن بساره و ترك يمينه» قال : لا بأس . قال : 
DEN‏ صلل" فى مكانه الذنى صل فه المكتوبة تطوعاء قال : 


(۱-۱) و ف الاصول « ليؤسسهم » و هو تصحيف و غاط » و بوسس من التأسيس 
مبنى للفاعل . 

(۲) ای أبن مسعود» قال فى الدر الختار : و اعم ان صاحب اليت و مثله امام السجد 
الراتب اولى بالامامة من غيره مطلقا اه ای و ان کان فى غيره من الحاضرين من هو 
اع و اقرأ منه .و فى التتارخانية : جاعة اضراف ف دار يريد ان يتقدم احدم نی 
ان يتقدم المالك فان قدم واحدا منهم لعله و كبره فهو أفضل و إذا تقدم احدم جاز 
لآن الظاهر ان المالك يأذن لضيفه | کراما له اه - قاله فى رد الحتار . 

(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول . 

(4) و كان فى الأصول « کنت» و الصواب ٠‏ لكنت » . 

(ه) ای ابو بحر . 

() ای فرغ أبن مسعود عن الصلاة مبنی للفاعل او قضى مبی للفعول . 

(۷) ای غسل ساره قل 3 

(۸) و کان ف الأصل « رجل تصرف » و هو خطأ . 

(4) وف المندية « صل » و هو غلط : 


۳۱ 


كتاب الحجة 7 لباب الوضوء) للامام مد الشیای 
سس وت يپ 


لا بأس. قلت لانى مر يعنى الامام : او من خلفه ؟ قال : لاء بل من خلفه . 

أ فلا ترى عبد الله بن مسعود قد رأى للرجل فى الوضوء ان يبدأ يساره 
قبل بمينه وم بر بذلك بأس . 

اخبرنا سلام بن سل" الحنق عن المغيرة الضبى عن ابراهم النخعى قال 
كر لمل بن انى طالب الميامن فى الوضوء فدعا بماء قدأ ماسیر" ۰ 

اخبرنا عباد برن العوام قال اخبرنی هشام* بن حسان عن الحسن 
ال ش 

ارتا سفان عن منصور عن مجاهد قال" فى الرجل شی بعض اعضائه 
فى الوضوء حى صل » قال يغسل ذلك العضو و ليستقبل الصلاة و يصلى ٠‏ 
(۱) مراد السائل عن الى الحر ليس بظاهر و ارى فى العبارة خللا و سقطا يدل عايه 
ساقها و القصود ان هذا الح للامام او ن خلفهء و او ڪر اسمه احنف كوق 
ادرك الجاهلِة و هو فی ص ۲۵ من التعجيل و ( ج١‏ ص ۱۲۵ ) من كتاب الکی 
للدولان و هو محدث حننى ٠‏ 
(۷) وف الأاصل « سلمان الحنق » و هو غلط› و الصواب « سلب » ٠‏ 
(م) و فى الاصل « میاسره ». اع اف بعد هذا آثارا فى السح على الخفين و هی 
لا تاسب المقام و لذا اسقطتها من ههنا وأدخلتها فى باب السح على الخفين وا مه 
بابه - تنه له و ادع لی بالخير . 
(ء) الازدی القردوسی ٠‏ 
(ه) هنا باض فى الاصل ۰ ۱ 
(د) وکات ف الاصل « قال کانوا فى الرجل » و لیس بثىء؛ و آخرجنا « كانوا » 
من لاض ۱ ۱ 


۳۲ عضوا 


اخبرنا سعيد بن انى عروبة عن قنادة عن الحسن الیصری فى الرجل يأسى 
عضوا من اعضائه » قال: تصرف فيغسل ذلك العضو الذى نسى و لا يعتد 


با صل ۰ 
اب المسح على ین 

قال ابو حنبفة : لا بأس بالسح على الخفين للقم يوما و ليلة من الحدث 
الى تلك الساعة من الغد ‏ و للسافر ثلاثة ایام و لياليها لا بسح اکثر من ذلك. 

و قال اهل المدينة : السح على.الخفين للسافر ابدا ليس فى ذلك عندنا 
وقت يسح على خفيه مادام مسافرا مالم يحدث . 

و آما القم فان اهل المدينة اختلفوا فى ذلك فقال بعضهم : لا يمسم 
مق على الخفين منهم مالك بن انس و من اخذ بقوله . 

وقال غيره من اهل الدينة : السافر و الق فى ذلك سواء يمسحان 
غ ی اننا ون :ى اك هت وك قال هد امن كد او و 
ای حازم سلبة و من اخذ بقوله من اهل المدينة . 
(۱) هذا الاب فى الاصول بمد باب العا والسهو والنسيان فأخرجته من هناك وألمتته 
یاب الوضوء فانه مناسب لأبواب الطهارة لا بأبواب الصلاةء وقد خبط الناسخ فى النقل 
ققد تقل بعض الاب فى باب الوضوء و بعضه فى موضع آخر مر الكتاب و أعاده 
فى باب السح و لا ادری وجه التكرار فتنه له . ۱ 
0 فى الاصل , عبد العزیز و ای سلبة » و هو عندی غلط» وف ج ٩‏ ص ۳۳۹ 
من التهذذيب « عبد العزير بن ابي سلسة برس عبيد الله بن عبد الله بن عبر بن الطاب 
ابو عبد الرجن المدنى نزيل بنداد »و قوله دز من اخذ بقوله » بافراد الضمير امجرود 
يشير الى انه رجل واحد لا اثنان و لم اجنده فى يان المذاهب من كتب القوم :الا = 

۳۳ 


كتاب الحجة 22 (باب المح عل الخفين) 2 للامام مد الشبياق 


وقد كان مالك بن انس يقول بهذا القول زمانا من عمره ثم رجع 

فقال : لا مسح المفم على الخفين . 

- فأى [ القولين_' ] الستة فى هذا ؟ أ قول مالك الأول او قوله الاخر؟ 
فقد زعموا' انهم يقولون بالسنة و با كان عليه رسول الله صلى الله عليه و له - 
و سل و أابه. و قال عمد بن الحسن : الآثار فى المسح للقم يوما و ليلة 
و للسافر ثلا2 ايام و لياليها ‏ كثيرة معروفة. و ما كشت" اظن ان احدا من 
= ان عدم التوقيت ف المسح مروى عن ابن عبر وعيدالته بن عر کا رواه عنهیا اليهق 
فى ج ١‏ ص ۲۸۰ من سننه : و يمكن أن یکون فى الاصل عبر بن عبد العزيز خليفة 
الق » و ابو 'سللة بن عبد الرمن لكن لم يذكر واحد من شراح الحديث فى على ان 
عدم التوقيت مذههماء بل ذكر ابن حزم فى ج ۲ ص ۸۸ مذهب عمر بن عبد العزیز 
ات زوق لحرو يشلك انتيل الام عاد یبا ررد خرن 
انى سلبة ابو عبد الرحمن الدنی فتأمل فيه لعل الله يحدث بعد ذلك امراء ثم ظهر لى ٠‏ 
انه عبد العزيز ابن اى حازم سلسة بن ديار امحاربى المدنى الفقيه كان مدار الفتوى عليه 
فى آخر زمان مالك وبنده فهو عند العزير بن سال فصان الان ابا بالتصحيف و ادخل 
الكاتب الواو بينهما و هو المعين ‏ و راجع ( ج ٩‏ ص ۳۳۳) من اتهذیب ؛ فاد لله 
على ذلك و له المةَ على ما اطلعنی عليه ! والذکور قله متأخر عن الامام مد فلا یکون . 
مراده قطا - هذا و الله اعل . 
(۱) ما بين المربعين زيادة من الهندية . 
(۲) وف الأصل « زعم » بالوحدة » والسياق بقتضی امع و لذا كتبته بالمع »و انظر 
هذا التعرض من الامام مد على من يدع العمل بالسنة ٠‏ 
(۳) انظر فيه فانه لا بد للفقيه من النظر فى الآثار و العم بها و الوقوف عليها و إلا = 

ادا ۳ (د) ا ظر 


ا _ تاع لمشيل 
نظر فى الفقه شکل عله الانار فى هذا . 
اخبرنا ابو حنيفة قال حدثنا حماد عن أبراهم عن حنظلة " بن نباتة الجعنى 


= لا يكون ققیها و مر ههنا يندفع ما يقال فى حق الا حناف انهم يعملون بالرأى 
والقياس و یترکون الأحاديث والاثار » كيف رد الامام مد على من زعم ذلك و لذا 
قال صل الله عليه و سل : فقيه واحد اشد على الشيطان من الف عابد و شاوروا الفقهاء 
و العابدين و لا بمضوا فيه برأى خاصة الهم فقهه فى الدبن خارم فى الجاهلية خارم 
فى الاسلام اذا ققهوا فى الدن اللهم احشرنا فى زمرة الفقهاء و العابدين . 

(۱) هكذا فى كتاب الحجة وكتاب الآثار للامام مد وکتاب الآثار للامام ای وسف» 
ول اجد « حنظلة بن نباتة » فى التهذيب و الميزان و اللسان و العجیل و فها حناظلة 
آخرون لیس واحد منهم والیا جعفياء و أما ابوه نباتة الوالى الجعنى فهو من التابعين 
الكبا ركان معلبا فى عهد عمر رضى الله عنه روى عنه ابراه :والأأسود بن يزيد وسويد 
أبن غفلة وغيرهم - و نانة بالنون.و الباء الموحدة ؛ و فى الأصول « ليابة» باللام و البائين 
و هو غلط . قال الفاضل ابو الوفاء فى تعليق آ ثار ای بوسف : قال الاستاذ الكوثرى 
حفظه الله ! اقول وکنی ان يكون حنظلة هذا : فى عداد شیوخ ابراهم الختى فى طبقة 
کار التابعين من غير ان بذکر بجرح ٠‏ قال ابن حجر فى الایثار : حنظلة بن نبان الجعنى 
عن عبر فى المسح على الخفين و عنه ابراه النخعى لا يعرف حاله . و قد ذكر ابن حبان 
فى ثقات التابعين : نانة الجعق و كان فى عهد عمر روى عنه سويد بن غفلة فحرر 
امره- انتهى . اقول لمله هو النى يقول عنه العجل : حنظة كوفى لا بأس به.و قال 
البدر الى فى رجال معان الاثار : ناتة الجعنى ‏ و يقال : الوالی - كونى. قال 
الدارقطی:: جعنى روى عن سويد بن غفلة وعمر بن الخطاب وكان معلا فى زمانه روى 
عنه أبراهم النخمى و السود بن يزيد و سويد بن غفلة و هما من اقرانه وعاصم بن 


کتاب الحجة . ( باب السح على الخفين ) للامام مد الشیانی 


SEE نهنا عل و رو‎ a= 
و دوى له النسانی حدما واحدا عر سويد بن غفلة عن عمر فى الطلاء و روى له‎ 
الطحاوى - انتهى ۰ قات : اظن ان الذاط فى الاسناد وقمع من النائتذين و لعل السند‎ 
» ان شاء الله هكذا : ابراهم عن السود بن يزيد عن نانة الجن ان عمر - الحديث‎ 
كيف و قد رواه اليهق بهذا الاسناد من حديث شعبة عن حماد عن ابراه عن الأسود‎ 
) ٣۷۹ ص‎ ١ عن نبائة عن عبر قال : السح للسافر ثلاثة ايام و لياليهن  انتهی ( ج‎ 
ص ۰ه) بهذا‎ ١ من باب التوقیت ف المسح على الخفين . و رواه الطحاوى ایضا ( ج‎ 
حدثنا ابوبكرة قال ثنا ابو داود قال ثنا شعبة عن حماد به مثله » حدثنا ابو بكرة قال نا‎ 
ابو عام قال ثنا هشام عن حماد فذكر باسناده مثله . حدثنا ابن خزيمة قال ثا مسلم‎ 
قال ثنا هشام قال ثنا حماد عن ابراهيم عن الاسود عن عبر مثله - اه ؛ فشعبة و هشام‎ 
كلاهما برویانه عن حماد عن ابراهيم عن السود عن اة عن عمر  الحديث » و به‎ 
» يظهر انما فى كتاب الحجة مصحف من الناسخ » وكان فى الاصل « الاسود عن نانة‎ 
وقد قال الطحاوى حدثنا ريبع المؤذن قال ثنا بحي بن حسان قال ثنا ابو الاحوص عن‎ 
عمران بن مسلم عن سويد بن غفلة قال قلنا لباتة الجعنى  و كان اجرأنا على عبر : سله‎ 
- عن المسح على الخفين فسأله  فقال : للسافر ثلاثة ايام و لياللهن و للق يوم و ليلة‎ 
اتهی؛ حدثنا ابو بكرة قال ثنا مؤمل قال ثنا سفيان الثورى قال ثنا عمران بن مسلم‎ . 
عن سويد بن غفلة أن نانة سأل عمر رضى الله عنه عن ذلك » فقال: امسح علهیا يوما‎ 
و للة ؛ حدثنا صا قال نا سعيد قال ثنا هشیم قال انا مالك بن مغول عن عمران بن‎ 
مس عن سويد بن غفلة قال : اتينا عمر رضى الله عنه فسأله ناتة عن السح على الخفين»‎ 
فقال عمر : لمسافر ثلانة ایام و لياليهن و للقي يوم و ليلة  انتهى . و بهذا تبين أن مدار‎ 


5 الحديث على ناتة الجعنى و هو السائل عن عمر رضى الله عنه » و عن ناتة رواه‌الاسود 


وسويد بن غفلةا» وعن الاسود و سوبد رواه ابراهم الختى ولا استعاد فى ان = 
؟ ان 


ان اج ( باب السح على الخفين ) للامام مد الشیانی 
ان عمر بن الخطاب قال : السح على الخفين للقم یوم و ليلة و للسافر ثلاثة 
ام هن اذا لیا" وات سافن + 

اخبرنا مد بن ابان بن صاخ القرشئى عن حماد عن ابراه النخعى' عن 
انى عبد الله الجدلى عن خرية بن ثابت الانضاری عن النى صل الله عليه و آله 
و سم ان قال : المسح على الخفين للسافر ثلاث ليال و أيامهن وال بويا 
و وهر خاش 2 
= ابراهم نفسه رواه عن ناتة بدون واسطة احد فانهم شیوخ ابراهم و کلهم كانوا 
حاضرين وقت السؤال عن عبر رضى الله عنه. ٠‏ و الاصل حديث ناتة فزيادة حنظلة 
فى الاسناد من كرامات الكاتب الهم الا ان يكون فى الاسناد حنظة بن نعي الغتوى 
او العنزى فانه ايضا روى عن عمر و مع منه ‏ فى ص ٠١8‏ من التعجيل » او حنظاة 
أبن قيس الزرق المدنى روى عن عمر ايضا کا فى ج ۳ ص ٩۳‏ - من النھذیب» لکن 
ف اتنب يونا بیدا فان حنظلة عق و ابن نع غنوی أو عنزی ونان قیس زرق مدق 
فأين هذا من ذلك مع ات السائل نباتة و هو اجرأ على عر و قد بشه سويد ال 
عبر رضى الله عه کا فى ج ۲ ص ۸۷ من امحل لابن حزم . ٠‏ و الحاصل ان فى الکتاب 
عندى تصحيفا و هو حسب ظى عن الاسود عن نباتة او عن | براه عن ناتة او على 
المرجوح عن ابراهيم عن سويد بن غفلة عن ناتة ‏ هذا و العم عند اه تعالى . 
(۱) وف الاصول « يوما و اة »و هو ايضا صمح و كونه اولى اس آخر 
(۲) و ف المندة « لبستها » و الصحح ما كتبته بضمير التثنة . 
(۲) قال ابو داود: لم يسمع ابر راهم منه کا فى التهذيب و العاصرة تكن للاتصال کا 
دب یج سم »و ی ید اه ال من رال اي داد و وريز كان کن 
اللهديب › و 5 تج 7 و الدال بعدها 5 ترجته . 


۲۷ 


کتاب الحجة ( باب السح على الخفين ) للامام مد الشیایی 


اخرنا مد بن انان بن صا القرثی عن الحسن بن الحر عن القاسم بن 
مخيمرة عن شرح بن هانی* قال : اتيت عائشة رضى الله عنها فسألتها عن السح 
على الخفين , فقالت : عليك' بعل بن انی طالب رضی الله عنه فانه كان یفزو 
مع النى صل الله عليه و آله و سل قال : فأتيته فألته عن المسم على الخفين, 
فقال على کرم الله وجهه : معت رسول الله صل الله عليه و آله و سل قول 
السح على الخفين للسافر ثلاث لال و أيامهن و للق يوما ' و ليلة بمسح على 
خفه اذا لسها و رجلاه طاهرتان ٠‏ 

اخمرنا يعقوب" بن أبراهم قال اخيرنا يزيد بن الى زياد عن زيد بن 
وهب الجهنى قال :كتب الينا عر بن الخطاب رضى الله عنه فى السح على الخفين 
ان" للسافر ثلاثة ايام [ و لياليهن_' ] و للقم يوما" وليلة . 
= و أبن ماجه و الطحاوى و اليهق و غيرهم عن خزية بن ثابت رضی الله عنه . 
(۱) و فی رواية عنها : ائت عليا:فانه كان سافر مع رسول الله صلى الله عليه و سلم - 
الحديث » رواه مسال و النسانی و ابن ماجه والطحاوى والدارقطى و اليهق من حديث 
شري بن هانی* عنها ‏ 
(۲) الاو « يوم و ليلة » بالرفع » و فى طرق اخرى لحديث على و عائشة « يوم و ليلة » 
و فى بعضها « بوما وليلة » هو مفعول جعل رسول الله صلى الله عليه و سل - الحديث 
و الته تعالى اعلم بالصواب . ۱ 
(۳) هو الامام او بوسف . 
)٤(‏ هو القرشى الحاثعى ابو عبد الله مولاهم الکوفی - من رجال مسل و الاريعة . 
(ه) كلبة « أن » ليست فى شرح الاتار للطحاوى . 
(<) سقط ما بين المربعين من الأصول . فردته من شرح معان الآثار . 
(۷) اخرجه الطحاوى حدثا ابن خزيمة قال نا حجاج قال ثا ابو عوانة عن يزيد = 

۲۸ )۷( اخبرنا 


کتاب الحجة ( باب السح على اخفين ) للامام مد الشیانی 

اخرنا سلام بن سلم الح عن عبد الاعلى بن عامر" عن انى عبيدة 
ابن عند الله بن مسعود عن امه" قالت : کان عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
بلس خفيه صلاة الفجر فلا ينزعهما' حتى بأوی الى فراشه . 

اخرنا سلام بن سايم الحنق عن الى اسحاق؛ الحمدانى عن القاسم بن خيمرة 
عن شري بن هالی* قال : اتيت عائشة رضى الله عنها فقلت للا : يا ام المؤمنين.! 
هل معت شيا من رسول الله صلى الله عليه وآله و سل فى السح على الخفين؟ 
فقالی لی : اذهب الى على بن انی طالب رضی الله عنه فانه کان يصحبه فى اسفاره » 
قال : فأتيت علا کرم الله عر و جل وجهه فسألته, فقال : ثلاثة ايام و لياليهن 
للسافر و للقم بوم" وليلة ٠‏ 

= ان الى زياد به مثله . 
(۱) هو التعلى الكوفى ‏ من رجال ارم > فى الهذيب : 
(۲) و هی زنب بنت معاوية الثقنى و هی امرأة عبد الله ب مسعود رضی الله عنه 
ام ابى عيدة الذکور کا فى ج ۱۲ ص 4۲۲ من النهذیب . 
(۳) كذا فى الاصل. و فى الندية « فلا ینزعها » . 
() و هو ابو أسحاق السیعی امه عرو . 
وق الاو دما ول و هریم ان ر ار نی وان 
ماجه و الدارقطی و الطحاوی و الیهق فى کتهم مطولا و مختصرا و قد تقدم ايضاء 
و اما رواية انکار السح عن عائشة رض الله عنها الى اخرجها ابن عبد البر عن مد 
ان مهاجر الیندادی بن اسماعيل بن اخت مالك باسناده عنها انها قاك : لان اقطع 
رجلى بالموسى احب الى من أن امسح على الخفين فقال الشيخ فى الامام کا فى ج ١‏ 
ص ٠۷١‏ من نصب الراية ؛ هذا باطل لا اصل له. قال ابن حبان « مجد بن مهاجر = 
۳۹ 


کتاب الحجة ( باب السح على الخفين ) لامام مد الشیان 

اخبرنا ابو بكر بن عبد الله نهشلی عر حاد عن ابراهم النخعى عن 
ان عبد الله الجدلى عن خزية بن ثابت انه قال : قال رسول الله صلى الله عليه 
وآله وسل : للسافر ان بمسح على خفيه ثلائة ايام و لياليهن وللقم يوما و ليلة ٠‏ 

اخبرنا اسرائيل بن يونس قال حدثنا عمر' بن شقيق عن شقیق" بن 
سلمة عن ان مسعود قال : للسافر ثلاثة ايام يمسم على الخفين و للق يوم 
وليلة ؛ وسافر عبدالله فشكت ثلاثا لا يخلع خفيه يمسح علها ٠‏ 
= البغدادى كان يضع الحديث » و فى العلل المتتاهية لابن الجوزى « موضوع وضعه 
عمد ن مهاجر على عائشة رضی الله عنها - آتهی » . 
(۱) لعله عمر بن شقيق بن اسماء ا جرمى - بفتح الم - البصرى كان بتجر الى الرى ٠‏ 
(۲) هو شقيق بن سلة الاسدی ابو وائل الكوفى من رجال الستة مشهور ٠‏ 
(۳) و فى الأصول « يوما و ليلة يوم و سافر » وهو غلط »و فى ج ۲ ص ۸۷ من انحل 
« و من طریق سفیان الثورى عن سلة بنكهيل عن ابراهم التيمى عن الحارث بن سويد 
عن عبد الله بن مسعود قال : ثلاثة ايام للسافر و يوم للق يعى فى المسح » و رونا أيضا 
من طرق شقيق بن سلبة عن ان مسعود وهذا ايضا اسناد صحيح_اتتهى . والاثر اخرجه 
اليهق فى ج ١‏ ص ۲۷۷ من سته من طريق ايى معاوية عن الأعش عن شقيق عن 
عبرو بن الحارث بن المصطلق قال : خرجت مع عبد الله بن مسعود الى المدينة فم يأزع 
الخف لاا و سح عليه تهی . و فى طريق الحارث بن سويد زيادة عند اليهق قال 
الحارث: فا انزع خن حى انى فراشی - اه. و أخرجه الطحاوى ايضا حدثنا حسین 
ابن نصر قال نا ابو نعم قال ثنا سفيان عن سلبة بنكهيل عن ابراه التيمى عن الحارث 
ابن سويد قال : جعل عبد الله السح على الخفين ثلاثة ايام لمسافر و للقي يوما . حدثنا 
ابن ختزيمة قال ثنا حجاج قال ثنا ابو عوانة عن المغيرة عن ابراهيم عن عمرو بن الحارث 
قال: سافرت مع عبد الله فكان لا بزع خفيه ثلاثا - اتتهى . 

.۳ | خيرنا 


کتاب الحجة ( باب امح على الخفين ) للامام مد الشیانی 


أخيرنا أسرائيل بن يونس قال حدثناعبد الیل" التعلى عن عبدالرجن 
ابن الى ليل قال : كنت جالسا عند عمر بن الخطاب ب فقام الى عس دا 
فتوضأ ثم مسح على جرموقبه" ثم قام فصل المغرب ؛ فقام الراكب فقال : 
يا امير المؤمنين ! و الله ! ما آتيتك الا [ لان ] اسئلك عن هذا الثىء 
أ وات خن يفعله ؟ قال : نعم » خير منی و خير من الآمة رأيت ابا القاس 
رسول الله صلی الله عليه و آله و سل يفعل کا رأيتتى فعلت . فزعم لاا 
رأى املال هلال شوال . فقال عبر : انظروا * 

اخبرنا طلحة بن عمرو الک قال اخبرنا عطاء بن ابى راح عن ابن عباس ` 


(۱) و ف الآصول « عبد الأعلى و الثعلى » بزيادة الواو وهو خطأ کا فى ج ب ص 44 
من التهذیب و هو أبن عام کا مس فبا قبل . 
(۲) فى الحديث « الى بعس من لبن » وهو القدح العظی واجمع عساس - قاله فى المغرب . 
(۳) و ف الاصول « جرموقه » بالافراد وهو ما بلس فوق الخف و يقال له بالفارسية ٠‏ 
خر كشن - مغرب . 

. ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه فزید‎ )٤( 
(ه) معناه عندي «انظرواء فى قوله وحققوه ولا تعجاوأ و روية هلال شوال لا بد لما‎ 
من شهادة رجلين عادلين لا بشهادة رجل واحد وإليه بشیرعمر رضى الله عنه بهذا القول.‎ 
وف رواية انکاره المسح قال اليهق اما کرهه حين ۸ يثبت له مسح الى صل الله‎ )3( 
عليه وسلم على الخفين بعد نزول المائدة ؛ فلا ثبت له رجع اليه و أفى به للق و السافر‎ 
جيعا ؛ ثم أسند عن شعبة عن قنادة قال معت موسى بن سلبة قال سألت ان عباس عن‎ 

اللسح على الخفين فقال : لسافر لال ابام و لالهن ولمقم يوم و ليلة ٠‏ قال: و هذا 
اسناد صحيح ‏ اتتهى نصب الراية . 

۳۱ ۱ 


کتاب الحجة ( باب المسح على الخفين ) للامام مد الشیانی 
قال : المسح على الخفين للقم يوما ' و لب و للسافر ثلاثة ايام [و لياليهن - ] 
اذا کان ادخلهها وهما طاهرتان ۰ 

اخبرنا عرف" بن درم عن جبلة بن سے ۔عن عبد الله بن عمر رضى الله 
عنهما قال : سثل * عن السح على الخفين , فقال*: للسافر ثلاثة [ايام وليالهن_” ] 
وللقم يوم [وليلة -" ] [ قال مد بن الحسن ] فقلنا: لمن قال ان المحم 
لا مسح على الخفين اما" جاءت عامة الآثار فى القم ؟ ولا سا الحديث 
الذى اعتمد عليه اهل المدينة فى السح على الخفين حدثه : نافع مولى عبدالله 
أبن عمر و عبد الله بن دينار مولى ان عمر أن عبد الله بن گر قدم على سعد 


(۱) هكذا فى الاصول ‏ و لعل الآولى « يوم و ليلة » . 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول فزده من شرح الآثار للطحاوى وسان الیهق ٠‏ ` 

(۳) هو عرف بن درم ال جال یکی ابا هريرة . والحديث اخرجه آلدارقطی فى الافراد 

فى الجزء الحادى و الان منها مرن طریق عبد الله بن داود عن عرف بن درم عن 

جبلة عن انعر قال: وقت لا فى سح على این ثلاث يام و ان اسف و يدم 

و له لقم کا ف ج > ص ١10‏ من لسان الميزان ٠‏ و بهذا ظهر أنه بعد قوله « سثل » 

سقط « رسول الله صلى الله عليه و سل » من الاصول » و الحديث مرفوع . 

(4) ای رسول الله صل الله عليه و سل ۰ ۱ 

(ه) ما ببن المربعين زيادة من افراد الدارقطى على ما فى لسان البزان . 

(+) ما بن المربعين ساقط مر الاصول فهو زيادة مى و فى زعمى أنه سقط من 

الأصول و لا بد منه حسب أقنضاء السیاق و على دأب الامام مد فى الكتاب بعد سرد 

الآثار و الاخبار م لا مخ على ذوى انظار الافكار . 

(۷) وفى الأصول دواتماء بالواو وعندى الآولى سقوطها حى يتنظم صعودها وهبوطها. 
۳۲ )۸( ان 


کتاب المجة ( باب المح على الخفينت) 2 للامام محمد الشیانی 


ابن اى وقاص الكوفة ی فرأه عد الله مسح عل | فأنكر 
ذلك عله . فقال له سعد : سل اباك ادا قدمت عليه فنبى شخی عبد الله 
ا عمر رضى الله عنه حتی قدم سعد رضی الله عنه فقال': سألت اباك ؟ 
فقال : لا قال : فاسأله فسأله عبد الله » فقال عبر رضی الله عنه : اذا اد خلت ؟ 
رجلك ف الخفين و هما طاهرتان فامسح عليهما . قال عبد الله: و إن جاء 
احدنا من الغائط . قال : و إن جاء احد منکم" مر الغائط . اخبرنا بهذا 
الحديث مالك بن انس أن نافما و عبد الله بن دينار مولى ابن عمر رضى الله عنها - 
اخراه ذلك” . 

فسعد خر" به عبد الله بن عمر رضى الله عنهها و هو أمير الكوة مسافرا 
كان فها "و هو أميرها او مقا" اما كان مقا ول يكن مسافرا . 

اخبرنا مالك بن انس ایضا عن نافع ان ابنعمر رضى الله عنهبا بال بالسوق 
فتوضأ وغسل وجهه و يديه مسح برأسه ثم دعی" لجنازة حين دخل المسجد 
ليصلى عليها فسح على الخفين و صلی عليها ايضا* فقد كان عبد الله بن عمر 
(۱) ای مد انس عبر ری ان عها." ۱ 
(۷) و فى الآصول « اذا دخلت » سقطت الآلف و لا بد منها . 
(۲) كذا فى الاصل . و فى الهندية « فى الفائط » و ليس بصواب. و الاول « احدک 
من النائط ». ۱ 
(4) و کان ف الأصول « اخبرنا هذا » و الآولى « اخبرنا بهذا الحديث » بزيادة الاء. 
(ه) كذافى الاصل ‏ و الاول « بذاك » . (5) لعله « اخبر به » . 
(۷-۷) و ف الاصول : و هو امير او مقع ؛ و الصواب « مقا » بالصب . 
(۸) و ق الااصول : ثم دعا لجنازة , و الصواب « دعی » بصغة امجهول . 
(۵) لفظ « اضا » زائد لا حاجة اليه . 


کتاب الحجة ( باب السح على الخفين ) للامام مد الشيباى 
رضی الله عنهبا بالمدينة حين بال بالسوق مقا او مسافرا و بدخل هذا علیهم 
ما ذکروا من جفوف الوضوء ان ابن عمر رضی الله عنها ل مسح 

على الخفين عند حضرة وضوئه حى أنى السجد فسح على خفيهء فهذا يدل 
على ان اللسح يحزئى عن القم و ان" جفوف الوضوء لا ينقض الوضوء 
وان" اخذ فى غير عمل الوضوء لان ابن عمر رضى الله عنهما قد اخذ فى عمل 
غير الوضوء حين اقبل الى المسجد و ترك ان مسح على خفيه. 

و آخبرنا مالك ن انس ايضا عن سعيد بن عبد الرحمن بن رش" أنه 
قال : رت ت انس بن مالك رضى الله عنه ی قباء فال ثم اتی ماء فتوضأ ففسل 
وجهه و يديه الى الرفقین و مسح برأسه ثم مسح على الخفين ثم صلى ۰ 
فذا ایی بن مالك رضی آنه عنه أ کان مسافرا بقباء ؛ فهذه آثارمم الى 
رووها و جلوها ثم نقضوها برأيهم' . 
(۱) وفى الاصول « عليهما » و ما كتبته هو الصحح . 
(۲) و فى الاصول « فان » و هو لا يناسب المقام » و الصواب « و ان »» انظر دقة 
النظر فى الاستناط . . (۳) وصلة متصلة لا غير . 
ال 0 


ا 
(ه) و ق الأصول « ابن قيس» والصواب « ان رقش » بالراء الهملة الضمومة وقح 
القاف بعدها راء تحانبة ثم شين معجمة مصفرا کا فى موطأ تمد و موطأ مالك و هو 
سعيد بن عبد الرحمن بن يزيد بن رقش بن ریاب الأسدى المدنى من حلفاء بی عبد مس 
من رجال الى داود شيخ مدثی ثقة ذکره أبن حبان:فی الثقات - التهذيب ٠‏ ۱ 
(«) كذافى الاصول « نقضوا برأبهم » و الاول « بآراتهم » - تأمل . 

e‏ و قال 


۱ 

کتاب ال ( باب المسح على الخفين ) للامام مد الشیبای ‏ 

و قال ابو حنفة رحمه الله فى السح على الخفين: يمسم على ظهر الخفين 

و لیس على الذى مسح ان يمسح باطنها بشی» . ۱ 

و قال اهل المدينة : يحعل كفا على ظاهرهما و کفا على اسفلهها فيقبل 

بالكف الى على الظاهر الى ساق القدم و يقبل بالتى على الأسفل من العقب 
الى الأصابع فيمسح ظاهره و باطنه . 

وقال مد بن الحسن : وكيف قال هذا اهل المديئة : فا نمل ' احدا یصر 

شین يتكلم ثل هذا؟ فقد. جاء الحديث المعروف عن عمر "بن الخطاب رضى الله عنه 


(۱) وف الاصول : « فا بعل » بالغية » و الصواب « نعل » بصيغة الحكلم . 

(۲) الشهور ان هذا القول مروى عر عل بن ای طالب رضى اله عنه رواء عه 
او دأود فى باب كيف السح ج ١‏ ص ۲6 من ستنه حدثنا مد بن العلاء نا حفص 
أبن غياث عن الأعمش عن اب احاق عن عبد خير عن على بن ایی طالب رضى اللہ عنه 
قال : لو كان الدين بالرأى لكات اسفل الخف اولى بالسح من اعلاه و قد رأيت 
رسول الله صلی الله عليه و سم يمسح على ظاهر خنیه - اه. قال الحافظ فى ص به من 
بلوغ المرام « اخرجه ابو داودباسناد حسن ‏ اھ » وقال فى ج ۱ ص ۵٩‏ من انلخیص 
ووا و داود و اسناده جميح ‏ اه » و سكت عنه فى الدراية و الحديث فى ج ۱ 
ص ۱۸۱ من نصب الرأية و ج ۱ ص ۲۹۲ من سنن البيهق من طرق الى عبد خير عن 
على د ج ۲ م 1١1‏ من ال لابن حزم « قال الحدث ازیلی قال اليهق و المرجع 
فيه ال عبد خير و هو لم يحتج به صاحبا الصحيح ‏ ام قال فى الجوهر النق: ذكر هذه 
البارة فى حق جاعة و كأنه يريد بذلك تضعيفهم .و قد ذكرنا انه لا يلوم من كونهها 
م تجا پشخص أن يكون ضعيفا و عبد خر ثقة و قد تقدم ذكره - اتهى . و حدیت 
عبر رضى الله عنه روى پلفظ آخر رواه ابن ابى شية فى سنده کا فى نصب الراية ع 

۳۵ 


کتاب الحجة ( باب السح على الخفين ) للامام مد الشیای 


[ انه - ' ] قال: لو کان الدین" بالرأى لكان مسح باطن الخفين اولى من 
ظاهرها . و هذا منه" انکار سح اسفلها . 

اخبرنا عباد" بن العوام قال اخبرنی هشام بن حسان" عن الحسن البصرى 
[ انه قال: لوكان الدين بالرأى لكان مسح باطن ` ] امین اولى من ظاهرهما . 


= حدثنا زيد بن الاب عن خالد بن الى بكر عن سالم بن عبد الله عن أيه عن عبر 

ان اي صل الله عليه و سل ام بالسح على ظهر الخفين اذا لبسهما و هما طاهرتان - 

ردو إلا عل وا وی رل لله صل الله عليه و سل یأص بالسح 

على ظهر الخف للسافر ثلاثة ايام و لياليهن و للق بوما و لبلة - انتهی » و رواه الیهق 

فى سلته ايضا کا فى ج ١‏ ص ۲۹۲ منها ‏ والحاصل انه عندى مصحف ‏ و الاصل عن 

على بن ایی طالب رضى الله عنه و کتب الناسخ عن عبر بن الخطاب و ما اخرجته فى 

« القن عن اقول ان هذا كلد سن ود واكك ول اه الاك سل 

من يصلحه على الصواب . 

(۱) ما بين المربعين زيادة مى . 

(۲) و فى الهندية الذبن بالرأى » و هو خطأ . 

(۳) هذا قول مد رحمه الله تعالى فى معنی الآثر » قال أبن حزم : و به يقول ابو حنيفة 

والثورى.و داود و هو قول على بن انی طالب و قبس بن سعد و امسر الصری 

و ابن جرج و عطاء بن ای رباح ‏ اه؛ قلت : بل قال به الجهور . 

(؛) هذا الآثر کات ف باب الوضوء فأخرجته عنه و أدخلنه فى باب السح على 

الخفين ‏ قنه . 

() هو الأزدى القردوسى . 

(د) هذه العبارة الى ما يبن المربعين سقطت من الاصول و لا بد منها » و کان ههنا = 
۳ )۹( وهذا 


كتاب الحجة ( باب المسح على الخنين ) للامام عمد الشيياق 


[و-“ ] هذا منه انکار [ مسح ' ] اسفلهها ٠‏ 

قال اهل المدينة: قد قال هذا ابن شهاب . قیل" لهم : أ ففأثره عن غيره 
ام رأى رآه ؟ قالوا: لا نعلم [ انه ؛ ] آثره عن احد . 

قبل مم: قد اخبرنا فقيهك * مالك بن انس عن هشام بن عروة” انه 


= یاض ف الاصل فکتبت فه هذه العبارة کا بقتضی السیاق » و وجدانى يحم ان ۱ 
الحسن يروى عن على رضی الله عنه الحديث المذكور النی عزاه الى عمر بن الخطاب 
رضی الله عنه » و قد خبط فيه الناتفون » و الاصل عن الحسن عن على رضى الله عنه 
اله قال: لوكان الدين - الحديث . و يدل عليه قوله « و هذا مه اتكار سح اسفاهها» 


تدبر و بصر. 
(۱) زيادة الواو منى. 
(0) زيادة مى لا تقدم فى قول عمد . 
(۲) من قوله « قيل لحم » الى قوله « عن احد » سقط من باب السح على الخفين و لابد 
هنه و هو فى باب الوضوء فأدخلته فى باب المسح . 
(4) زيادة مى حسب اقتضاء السياق . ۱ 
(ه) هکذا بالخطاب فى بات المسح» و فى باب الوضوء « فقيههم » بالفية و هو 
م جوح عندی ۰ 
(5) فى موطأ مد ه عن هشام بن عروة عن ايه انه رای أباه ‏ الحديث » و ضیر ايه 
راجع الى هشام و كذا ضير انه و أباه راجع الى هشام لا الى عروة کا فهم القارى 
فى شرحه و الاسح على الحفين عروة بن الزير لا الزير کا اشتبه على الاذهان بزبادة 
عن أبيه فقالوا : المراد به زیر بن العوام و هو ليس بيد . 

۳۷ 


کتاب الحجة ( باب السح على الخفين ) لامام مد الشیآی 
رأى اباه بمسم على الخفين, قال : و کان سح" على ظاهرهما و لا مسح" 
على باطنهها . قال" : فزع العامة فیمسح برأسه" . فهذا قول *عروة بن الزییر" 
(۱) کذا هاهنا و فى باب السح: يمسح على ظاهرهما و لا سح على باطنه). و فى موطاً 
مالك: على ان يمسح ظهورهما و لا سح بطونهما - اه. و فى موطأ مد ( ص ۷۰) : 
انه رأى اباه مسح على الخفين على ظهورهما و لا مسح بطونهیا قال ثم يرفع العامة 
فيمسح برأسه - اتهی . و فى الاصل افندی « ظهورهما » و هو الارجح عندی 
لکونه مطابقا لا فى موطأ مالك . 
(۲) مکذا فى باب السح » و فى باب الوضوء « و لا يمس طونهیا ». و فى موطأ جمد 
« و لا مسح بطونها » . 
(۴) و فى موطأ حمد: قال ثم يرفع المامة فيمسح برأسه . 
(4) فى باب الوضوء « رأسه» بدون الباء الجارة . 
(ه -ه) وقع فى باب المسح « قول أبن الزبير » و هو موم الى عبد الله بن الزير و ليس 
كذلك» و ما نی المآن هو الصحیح وهو مطابق لما فى باب الوضوء و لما فى موطأ مالك . 
و قد وقع فى موطأ مد «عن هشام بن عروة عن أيه انه رأى اباه مسح - الحديث » 
وم ان الماسح الزيير بن العوام و عليه شرح القارى و إلبه مال على القارى رحمه الله 
و ليس بصواب . وهذا الوم وقع بزيادة لفظ « عن ابيه » فى الاسناد وهو من الناسخ 
پل الراد به عروة بن الزیر کا صرح به الامام مد فتنبه له ؛ و راجع التعليق المجد على 
موطأ تمد فان الفاضل تعرض لذلك فى نحث الأثر المذكور ‏ اه ۰ و هل تعرف عروة 
ان الزیر فا هيه اجى جيل و و کان ارغ الام عند سب الرآس و سح عل 
الرأس و لا يمسح على العامة وهو مقدم على انى حنيفة فى عدم تجويز السح على العامة 
۱ لکن لم يعرفه ابن الى شية ولم يعلم مذهبه فى ذلك و لذا ذكر ابا حيفة فى حل الطعن 
و لم يذكره و عامة الاثار و الاخبار عن الى صل الله عليه و سل قولا و فلا فى = 
۳۸ وهو 


کتاب الحجة ( باب السح على اد فين ) للامام مد الشیبانی 


كفل كان أنه و أعلم بالرواية واه نمی ان نياك قکف اهنا 
مالك بن انس و غيره و ثم الذن رووه وعزوا' الى رأى ان شهاب مع 
ما قد جاء فى هذا من الآثار؟ اخبرنا " يعقوب” بن ابراهم قال حدثنا 
حصين ‏ بن عبد الرعن عر عام اشعي قال* : وضع يده على 
= المسح على الرأس ليس فها ذكر المسح على العامة و الخار و كيف یکون و القرآن 
نزل بمسح الرأس ؛ وقد روى الشافی عن عطاء مسلا أن رسول الله صلى الله عليه وسل 
توضأ لسر العامة عن رأسه و مسح مقدم رأسه اه ؛ والمرسل حجة عند ابن أنى شية 
أيضا مع ما اعتضد مجه موصولا من وجه آخر . أخرجه ابو داود فى ستسه من 
حديث انس فاعتضاد کل واحد منه| بالآخر يفيد قوة کا فى الاصول فبتهض حجة 
فلا بضر کون اق معقل ف اساد سيف ات قول اق دة ءوجه بالاحادیث 
و اعتراض ابن انى شية باطل فلا بلتفت له و الله هو المادى الى صراط مسقم . 
(۱) و ف الاصل المندى فى باب الوضوء « و عزوه » و فى باب السح «و بروه » 
و فى الاصل « و زبروه »و لا ادری ما معناه » ومعنى « عزوه » نسبوه الى ان شهاب 
و عندی « و عزواء بدون الضمیر و هو الصحيح و معناه - ان شاء الله : و مالوا الى 
رای ان شهاب وترکوا اثر عروة و آ تارا غر بدن 
() فى باب المح من الاصول ٠‏ و أخبرنا » بالواو و فى باب الوضوء بدونها . 
(۳) هو القاضى الامام ابو بوسف . 
(4) كذا فى الاصل » و فى باب السح من الاصل افندی « حصين عن عبد الرحمن » 
و هو خطأ » و الصحیح « حصين بن عبد الرحمن » کا هو ههنا وکا هو فى باب الوضوء 
و هو السلمی ابو امذیل الکوفی . 
(۰) لعل عاضا برويه عن على رضى الله عنه - فراجم الکتب » و لعل المبارة سقطت 
من الاصول أن لم يكن فاعل قال حصين بن عبد الرحن.. قلت : روى أبن ای شية = 
۳۹ 


کتاب الحجة ( باب المح على الحفين ) لامام مد الشبياق 


یه من قبل الساق ثم مسحهما حتى الاصابع و قال: : هکذا المسم 
عل الفين' . 

اخبرنا اسماعيل بن عياش قال : حدثى الوليد بن عباد" عن عمر" بن 
= عن هشیم عن حصين عن الشمي قال : سألوه عن السح على الخفين ققال: مکذا 
وأمى يديه الى اسفل ؛ و روى عن جرير عن حصين عن الشعى قال : يمسحهما من 
ظاهر قدميه الى اطراف اصابعه؛ و روى عرن ابن ادريس عن حصين عن الشعبى 
قال: السح على الخفين مکذا و أمى يديه من ظهر قدميه الى اطراف اصابعه - ف . 
(1) و كان فى الآصول « قدمه » و الصواب « قدميه » يدل عليه ضير سحهیا و هو 
مثی.فی الاصول كلها . 
(0) و المذهب عندنا فى تانج الابتداء من الأصابع الى الساق و هاهنا عكس 
ذلك - ندر . 
(۲) كذا فى الآصلء و فى المندية « ابو الولید بن عاد» هو مصحف؛ و الصواب 
ما کتبته کا فى ج > ص ۲۲۳ من السان و ج ۳ ص ۲۷۲ من الميزان ۔ و ذكره 
ان بان ف الثقات فقال: بروی عن الس کا فى اللسان . و وليد بن عبادة غيره 
وهو فی ج ۱۱ ص ۱۳۷ من الهذيب و هو أنصارى . 
() و هو الصواب الداتیکافی ج ۽ ص ۳۲ من لسان البزان. و ذكره ابخاری 
ولم يذكر فيه جرحا و تبعه ابن انی حاتم . و قال ابن معين : شيخ مداتی لا بأس به. 
و ذكره ابن حبان فى الثقات. و قال الحافظ فى ص ۳۰۳ من التعجيل :- عب عبر بن, 
مجاشم الداتی عن ابی اسحاق و عبد العزيز بن صهيب و غيرهما و عنه زکریا بن بجی 


رحمويه و الحضرى و تمد بن شماع الحرانى و جماعة و ثقه ابن حبان - اتهى . و كان 
فى الأصول « « جعفر بن حاشع » وهو غلط و لم اجده فى الكتب مع نص الحافظ 
العرع عاك ع او ی 

:4 ۱۰ بحاشع 


کتاب المجة ‏ ( باب المح عل الفين ) للامام مد الشبياق 
ج ب 3 س سسس 


بجاشع عن ای احاق السیعی" الممدانى [ عن عبد خير_' ] قال : قال على 
ابن ی طالب رضى الله عنه : ما كنت ارى الا المسم على باطن النفین" افضل؛ 
منه على ظاهرهما حى رت رسول الله صلل الله عليه و آله و سلم بمسح على 
(۱) « السیعی » فى باب الوضوء و « المدانی » فى باب السح من الاصل لمعت ينها 
فى القل » و ههنا عمر بن اتی نمی الرق عن ابى اسعاق کا فى ج ۷ ص 64 من 
التهذيب و هو من رواة حديث المسح على الخفين عن عطاء الخراساتى عن انس رواه 
ابن ماجه فى ج ۱ ص 45 من سننه . 


(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول, و الحد.ك رواه ابو داود فى ج ١‏ ص ۳+ 
من سئنه عن مد بن العلاء عن حفص بن غياث عن الاعمش عن الى اسحاق عن عبد خير 
عن على قال : لو كان الدين بالرأى لكان اسفل الخف اولى بالمسح من اعلاه و ققد 
رأيت رسول الله صلل الله عليه عليه وسل بمسح على ظاهر خفيه و عن حمد بن رافع عن 
يحى بن آدم عن يزيد بن عبد العزيز عن الأعش هذا الحد.ث قال ما كنت اری باطن 
القدمين الا احق بالسح حى رأيت رسول الله صل الله عليه و سل يمسح عل ظاهر 
خفيه - آتهی ‏ و رواه الیهق ايضا فى ج ۱ ص ۲۹۲ من سذنه باسناده الى ابى داود 
و من غيره من طريق الأعمش و ابراهیم بن طهیان و يونس بن ابی اسحاق عن الى عاق 
عن عبد خير عن على بن الى طالب به ؛ د كذا رواه این حزم يم ۲ ص ۱۱۱ من امحل 
باسناده الى یی داود صاحب السئن و بهذا ظهر أن « عن عبد خير » سقط من الاصل 
وهو فى الطحاوى ايضا ‏ و راجع نصب الراية و الدراية و اتلخیص والدارقطق . 


(۳) و ف باب السح من الاصل « على باطن اف » وق e‏ 
انين و هو او . 


lS‏ ی ؛ وق هذا اللاب 
« على ظهرها » و الأولى « على ظهورهماء . 


3 


کاب الحجة 2 ( ,ب المح عل الحفين) 22 الامام عمد الشياان 


ظاهر هما و لا سح على باطها . 

اخبرنا اسماعيل بن عياش قال اخبرنا" عمر" بن مد عن نافع" انه كان 
سح على ظهور الفين . 

وقال ابو حنيفة؛ رض الله عنه فى رجل غسل قدميه ثم لبس خفيه 
فل يعدث حتى استأف بقية الوضوء" ان ذلك يحزيه فان" احدث بعد ذلك 
توضأ و مسح على الخفين' لانه حين غسل رجليه ثم ۸" يحدث حى توضاً 
بقبة الوضوء" فقد صار طاهرا . 

آرآیت " لو نزع'' الخفين بعد نام" الوضوء [ ولم يحدث أ ليس 
(۱) فى باب الوضوء من الأصل « قال حدثی عبر بن مد » وفى باب السح « اخبرنا» . 
(۲) هو العدوى المدنى نزيل عسقلان من رجال الستة الا الترمذی کا فى ج ۷ ص 4٩۵‏ 
من التهذيب ۰ 
۱ (۳) لعله مروى عن ابن عبر رضی الله عنهبا : و قد روی عن آن عبر خلافه کا فى 
الدوة و سان الیهق . ۱ 
)٤(‏ زيادة من باب الوضوء و ليس فى باب السح. (ه) و ق نسخة « بقية وضوئه» . 
(5) فى البابين من الاصول « و ان احدث » بالواو , و الارجح عندی بالفاء . 
(۷) لعل الصواب « خفيه » . 
٠‏ (۸) سقط حرف ثم من باب السح و هو موجود فى باب الوضوء و لا بد منه . 
)٩(‏ و ق باب السح « بقية وضو له » . 
(۱۰) کذا فى ال صول » و لعل الصواب « أرأيتم »۰ 
(۱۱) لعل هذا خلاف المذهب فان تزع الخفين ناقض للسح ولا بد بعد ذلك من غسل 
الرجلين ان كان طاهرا و الا فاعادة الوضوء واجبة نعم هو رواية عن ابراهيم ای 
کا فى ج ١‏ ص ۱۲ من البدائع و لعل العبارة سقطت من قل الكاتب و إلا کا ترى . 
(۱۲) و فى باب السح « بعد ذلك » و ما فى الاصل هو من باب الوضوء . 

3 کان 


کتاب الحجة ( باب السح على الخفين ) للامام مد الشيبانى 
کان متوضاً تام الوضوء قان اعاد و لبس الخفين _' e‏ 
و مسح على خفيه فکذاك لو لم ینزعهبا . 

و قال اهل المدينة فى رجل غسل قدميه ولبس خفيه ثم استأف 
بقية الوضوء لينرع' خفيه ثم لیتوضاً و يغسل رجله . وقال" مد بن الحسن: 
كيف ازع خفيه و هو لم يحدث حتی نم" وضوءه ؟ قالوا: لنه بدأ بالرجلين 
قبل وجهه و ذراعيه فکذلك كان هذا هكذا . 

قبل لحم : فا تقولون فيمن توضأ و عليه خفاه فوجب عليه المسح فسها 
عنه حى جف وضوؤه أ مسح على خفيه او يعيد الوضوء ؟ قالوا : بل يمسم 
على خفيه و لا يعيد الوضوء . 

قبل لهم: فهذا ترك لقولكم فیین ترك عضوا او" بدأ بعضو قبل عضو. 


(۱) العسارة بين المربعين سقطت من باب السح و هى موجودة فى باب الوضوء من 

الاصول فزدنها منه . ۱ 

(۲) فى باب الوضوه « ينزع »و ما كتبته فهو فى باب المح . 

(؟) من ههنا الى آ خر الاب سقط من هذا الاب من الاصول و هو فى باب الوضو», 

فنقأته فى هذا اباب لانه جواب عن قول أهل المدينة و الزام عليهم ا لا يخن » و فى 

باب المسح مكانه مسألة التسلبم على المصلى فى الصلاة وهى لا تناسب الباب کا لا يخ 

على اولى الاب » و لا ادرى ما وجه سوه الترتيب فى مضامين الكتاب و هو كذلك 

ف جميع الاصول - هذا و الله تعالى اعم بالصواب و عنده ام الکتاب ! اللهم اهدنا ۱ 

ال صزاط مستقي و احفظنا من شره اللسن و الق و زلة اليد و لدم عن الطريق الأقوم ۰ 

. (4) و ق الأصول « تم وضوءه». 

(ه) و ف الاصل بالواو » و عندى لا بد من حرف « او » الترديدية کا لا يخن . 
۳ 


کتاب الحجة 22 (باب المح على الخفين )  .‏ للامام مد الشبياق 
قالوا: لان هذا فعل ان عمر رضى الله عنهما حين بال بالسوق فتوضاً و أخر 
المسح على خفيه» ولا دعى ليصلى على الجنازة مسح على خفيه ثم صلى 
ول يستأتف الوضوء . 

قبل لهم : فهذا الحديث حجة علكم [و-_' ] قيل' لهم : المسح على 
الخفين أ ليس جزنی ع غسل الرجلین؟ قالوا: بلى ! قيل لهم : أ فليس 

قد صار كغسل الرجلين ؟ قالوا : بل . 

قبل لهم : فهها " غسل رجليه حى بحف وضوژه استقبل الوضوء و إذا 
نمی ان بمسح على الخفين حتى بحف وضوؤه لم يعد . قالوا : لفعل عبد الله 

ابن عمر رضى الله عنهما ٠‏ 

قل لهم: فانما قاس مالم أت فيه اثر على ما جامت فه" الآثار 
فقد روتم اثرين فى مسح الرأس و السح على الخفين ولم تقیسوا على واحد 

منهیا فلاای شىء" اختلف هذا وغيره' من مواضع الوضوء ٠‏ 

(۱) زيادة الواو مى . 

(:) نل ير زادة قل البارة قد قطت من الكاتب و إلا هذا القيل لا برتبط 
ا قبله و زيادة الواو تسد هذا الخال و تدفع الوم الناثى عن المقام تدب . 

۰ (۴) وف الاصول «فا غسل» و هؤ و إن كان فى معتى ه مهما » لكن ف العارة « فهما » 
او « فيا » فان وم التصحيف ام على الأول . 

(ع) و کان فى-الآصول « به » » و الظاهر « فه» و آنا طابق با قله . 

(ه) و فى الأاصول : فلای شىء هذا اختلف هذا و غیرهما من‌مواضع الوضوه. فآول 
إلهذين زائد کا لا یخن وان ایق الاول عل حاله فلا بد من زياد لفظ « سواه » بعد 
قوله « مواضع الوضوء» و إلا فلا معنى لتكرار هذا تدبر . 

(ج) وق الاصل « غيرهما »و الظاهر :غيره » بالافراد . 
55 (۱۱) . وقد. 


کتاب المجة باب المح عل الفین  )‏ للامام محد الشینی 

و قد زعتم اھ لا ثر عند فی غير هذا من الاعا فننی لن قاس 
على السنة والاثار ان [ يقيس على - TT‏ 
جاءت [ فه -۲ ] الاار ما يشبهه” . 
(۱) ما بين المربعين زيادة منى » و البارة فى الأصول هكذا على السنة و الآثار ان 
السنة ما لم بات فيه اثر و هو ما تری من الركاكة مع أنه لا معنى لا کا لا خی 
(۲) زيادة منى و ان كان المعنى بدونی هذه الزيادة ااا يعوا 3 
فى الكتاب . 
(۳) الى هنا ليس فى باب المسح على الخفين . ( تذيل ) : ٠‏ 

قال فى البدائع ج ١‏ ص ۱۰ : و أما المسح على الجوربين فان کانا مجلدين او منعلين 
بجزیه بلا خلاف عند اابنا وان لم يكونا بجلدن و لا متعلین فان كانا رقيقين يشفان 
الماء لا جوز المسح علها بالاجماع و ان كانا تخينين لا جوز عند ای حذيفة و عند 
ابي يوسف و عمد يحوز و روى ع ای حنغة أنه رجع الى قولها فى آخر مره 
و ذلك انه مسح على جوريه فى مرضه ثم قال : لمواده فعلت ما كنت امنع الناس 
عنه فاستدلوا به على رجوعه و عند السافعی لا جوز السح على الجوارب و ان كانت 
منعلة الإ اذا كانت مجلدة الى الکبین احتج ابو يوسف و عمد بحديث المخيرة بن شم 
ان انى صل الله عليه و سلم توضأ و مسح على الجوربين و لان الجواز فى الف لدفع 
الحرج لما بلحقه من المشقة بالنزع و هذا المعنى موجود فى الجورب بخلاف اللفافة 
و المكمب لاله لا مشقة فى نزعهها و لأبى حنيفة ان جواز السح على الخفين ثبت نصا 
بخلاف القياس فكل ما كان فى معنى اف فى ادمان المثى و امكان قطع السفر به يلحق 
به و ما لا فلا و معلوم أن غير الجلد و المنعل من الجوارب لا شارك اف فى هذا 
المنى فعذر الالحاق علا ان شرع السح ان ثبت على الترفيه لكن الحاجة الى الترفيه 
فبا يغلب لمبسه و لبس الجوارب ما لا يغلب فلا حاجة فيها الى الترفيه فيق اصل = 
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کتاب الحجة ( باب السح على الخفين ) للامام مد الشیبای 
= الواجب بالکتاب و هو غسل الرجلين » و آما الحديث فحتمل انهها كان مجلدن 
او منعلین و به نقول و لا عموم له لانه حكاية حال الا بری انه لم يتناول الرقيق من 
الجوارب وأما ا لحف المتخذ من الد فلم يذكره فى ظاهر الرواية > و قل انه على التفصيل 
و الاختلاف الذى ذكرنا و قبل ان كان بطق السفر جاز السح عله و إلا فلا و هذا 
هو الاصح- أنتهى . فتحصل من ذلك أن فى مسح الجوريين رواتین بل ثلاث روايات : 
الأولى انه يحوز السح عیهیا بجلدين کانا او منعلين او نخينين و هى الرواية الى رجع 
الها ابو حنيفة فى مرضه . و الرواية الثانة اذا کانا مجلدین او منعلين يجوز السح عند 
اى حنيفة و الا لاء و الرواية الثالشة ان کانا تخينين يحوز السح عليهما بشرط انها 
لا شنان الماء و هو مذهب ای بوسف و عمد رحمها الله تعالى ؛ و اما قلت لما رواية 
ثالثة فان صاب الى حنفة اقسموا على ان ما قالوا به فهو قول له و موی عنه» فعد 
هذا التفصيل ف المذهب لا يقدر احد على ان بعترض عل الامام ای حنفة بأنه خالف 
الأحاديث الى وردت ف السح على الجوربين » و العجب من الحافظ ابن ای شيبة 
انه مع وقوفه على هذا يعترض علبه و يقول: ان قوله مخالف للاأحاديث حيث قال 
فى المسألة النسعين من كتاب الرد بعد رواية حديث المغيرة بن شعبة و أثر على من طرق 
وأثر انس وحديث اى اوس مسح على الجوريين و النعلين و ذكر ان ابا حنيفة كان 
يكره المسح على الجوريين و النعلين الا ان یکون اسفلهما جلودا-انتهی . و الجواب عنه 
اولا انه لما رجع عن قوله الأول الى جواز السح على الجوربين التخينين فالأاديثك 
والآثار كلها موافقة له فلا 'اعتراض عليه و لا الزام بل العترض مخطى غالط و عخالط , 
و انا انه قائل بالسح على الجلدين و المنعلين من الجوارب و الجورب قد يكون نينا 
. منعلا و قدلا يكون فهما لم يبت وصف ما كان يلبسه انی صلى الله عليه و سل و أصعابه 
رض الله عنهم لا يستطيع احد ان ,صوغ الآحاديث على ما فى خیاله من الجوارب 
الرقيقة الرائجة اليوم فى جميع البلدان الى ليست بعنى الخف و حکه فى قطع المساقة < 

45 قطعا 


کتاب الحجة ( باب السح على الخفين ) للامام مد الشیانی 
= قطعا و قد ثبت ف‌خارج من خارج ان الجوارب ف تلك العصر كانت من الصوف ' 
بحيث يدفتى الرجل کا قال ابو بكر بن العربى و لم تكن معهودة تلك الجوارب الرققة 
من القطن و غيره و اذا كان الحال على هذا المنوال كيف يعرض عل الجتهد الربانى 
۱ فقيه النفس فقيه الآمة ؟ ف لا يجوز أن ما قال به ابو حنيفة ؟ يكون هو المراد فى الآثار 
ر من ادعی خلاف ذلك فعلیه الييان » و ثالتا على التنزل أن ما قال به ابو بوسف وعمد 
رحمهما الله تعالى هو قول أيضا فى الذهب و هو المفتى به عندنا اذا كانا تخنين لا شفان 
الاء فالاحادت اما محولة على امجلدين او المعلين أو محجولة على الثخينين لا على الرقائق 
الوق الس الحاضر الى بلبسها العوام و الخواص فلا يكون للتساهاين فى مسألة المسح 
على الجورب دلیل واضح - و راجع ج ۱ ص ۱۵۸ ال ج ۱ ص ۱۹۲ م غاب 
القصود شرح ابي داود للحدث العظے ؟ بادى فانه تكلم فى المسألة بكلام متين و فصلها 
تفصيلا جيدا قال فيه : ر أنت خبير ان الجورب یتخذ من الادیم و كذا من الصوف 
و کذا من القطن و يقال لكل من هذا انه جورب و من المعلوم ان هذه الرخصة بهذا 
العموم الى ذهبت تلك الجماعة لا ت الا بعد ان يشت ان الجورين اللذين مسح علها 
انی صل الله عليه و سم كانا من صوف سواء كانا منعلين او تُخينين فقط و لم يثبت 
هذا قط فن أبن علم جواز السح على الجوربين غير الجلدين بل يقال ان السح بتعين 
على الجوربين الجلدين لا غيرهما نها فى معنى الخف و الخف لا يكون الا من الاديم 
نعم أن كان الحديث قولا بان قال الى صل الله عليه و سل امسحوا على الجورين 
لكان يمكن الاستدلال بعمومه على كل انواع الجوارب و اذا ليس فلس - اتهى . 
هذا كله بد تسام صمة الحديث الذکور و إلا یت متکر ضعفه فان الثورى 
و عبد الرحمن بن مهدى و امد بن حنبل و یحی بن معين و على بن المدينى و مسل بن 
الحجاج يا نقل عنهم الیهتی فى سننه و خلافياته کا فى نصب الراية ٠‏ و قال النساق 
فى سنه الکبری : لا نعم احدا تابع با قيس على هذه الرواية ؛ و الصحج عن = 
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| وت پپپ ڪڪ 


باب التيمم 

قال ابو حنفة رضی الله عنه فى رجل لم بحد الاء فتيمم لصلاة حضرت 
ثم حضرت صلاة اخری انه يضل بتيممه ذلك مالم حدث او مد الماء . 

و قال اهل المدينة : يتيمم لكل صلاة . و قال مد بن الحسن : لای شىء 
قم انه تيمم لكل صلاة ؟ قالوا : لان عليه ان يبتنى الاء لكل صلاق 
با" ابتغى الماء فلم يده فانه بتيمم . قبل لهم '::وكيف وجب التيمم فى ابتغاء 
| الاء ولم يوجد الاء . 
= الغيرة انه عليه السلام مسح على الخفين . و قال ابو داود فی‌سننه: كان عبد الرحمن بن 
مهدى لا حدث بهذا الحديث لان المعروف عن المغيرة ان الى صل الله عله و سم 
مسح على الخفين؛ قال: و روى ابو موسی الأشعرى ايضا عن النى صلى الله عليه و سل 
انه مسح على الجوريين و ليس بالتصل و لا بالقوى - له. و راجع ج ۱ ص ١864‏ 
الى ج ۱ ص 185 م نصب الراية و سآن اليهق ج ۱ ص ۱۸۵ و غاية المقصود 
و بذل الجهود وغيرها من الكتب و الانار عن الصحابة موجودة قوة وضعفا على كل 
حال ادون صحة من روايات السح على الخفين؛ و عندى الكلام فى سند الحديث ليس 
فى مله » و بالملة فأبو حنيفة رحمه الله تعالى محمله على فرد المطلق الاککل احتباطا و ۸ 
بخالف امرا ثبت عن الشارع بل مله على ما هو فى معنى الخف فكيف ينسب إليه 
این ايى شية عالفة الحديك و أنواع الجورب خمسة لم بتعين مد ان المراد فى ال مدنف 
- ای نوع منها السح على الفين ثبت نصا خلاف القياس فلا يتعدى الى غيرهما الا بدليل 
و برهان - هذا و الله تعالى اعلم ! و لبسط موضع آخر . 
(۱) فى موطأ مالك « فن ابتغى الاء» مکان « فليا » و لعله هو الراجح. 
(۲)سقط الظرف من الاصل و لا بد منه - 1 

AN‏ (۱۲( ما 


کتاب الحجة ( باب التيمم ) للامام مد الشیای 

اما یتنی الاء ليوجد فیتقض التيمم اذا وجد الاء و ليس ينقضه ابتغاء 
الماء اذا لم يوجد لان الله تبارك وتعالى قال: " فان ل تحدوا ماء فتيمموا “ 
فرخص لن لم يحد الاء ان تيمم ولم يذكر ابتغاء الماء فعلى من وجد الاء 
الوضوء وعلى من لم يحد الماء التيمم ثم هو على تيممه حى يحد الماء او يحدث 
فلس الابتغاء شیء ٠‏ ۱ 

أرأيتم لو كان فى موضع لا يطمع فى الماء و انه" ابتغاه أ نقض 
الابتغاء تممه ؟ 

أ فلا يرون ان" الابتغاء لا يحب به تيمم و لا تقض به تيمم ماض 
اما يتتقض التيمم يحدث بحدئه الرجل او يحد الاء؟ ۱ 

ديم رجلا اراد ان يصب تطوعا رکنتین وم يحد الماء أ ينيم" كلا 
صلى ركعتين لان الصلاة الاول غير الثائٍة ؟ قالوا : ليست النافلة عندنا 
منزلة الفريضة . 

. قیل لهم : فا تقولون فى رجل نسی صاوات فذكرهن فى سفر و هو 
لا چد الاء يتيمم و يصليهن ؟ قالوا : نعم . 

قبل لهم : يتيمم كلما فرغ [ من كل ' ] صلاة و ذلك فى وقت 
واحد ؟ قالوا : نعم ٠‏ 
(۱) کذا هو فى موطأ مالك» و كان فى الأصل. «و ان ابتغاه» و هو مصحف و ليست 
بوملة اه خلاف اللقول مله ٠‏ 
(۲) حرف « أن » سقطت من الاصول و لا بد منها ٠‏ 
(۳) و كان فى الأصل بدون الاستفهام و لا بد منه کا هو اقتضاء السياق ۰ 
(4) ما بين المربعين ساقط من الآصل ء و اما زيد من اطندية ٠‏ 

4 


کتاب اجه ( باب التيمم ) لامام مد الشیانی 

قل هم : فا شأن التطوع و هو يدخل فى صلاة غير الصلاة الولی؟ 
قالوا : لان التطوع ليس عفترض ۰ 

قبل لم : و انه و ان كان غير مفترض فلیس ينبغى لک ان تأمروه ان 
بصلى بغير وضوء ولا تيمم تطوعا و لا غيره ٠‏ 

أرأتم رجلا يصلى [ بالتيمم -' ] المكتوبة فليا فرغ منها قام للتطوع 
پتیممه فى" المكتوبة أأيحزيه" ذلك ؟ قالوا: نعم . 

قل لمم : فان وجد الاء بعد الفراغ من المكتوبة . أ يصلى التطوع ‏ 
شممه ؟ قالوا: لا . 

قل لهم : أفلا ترون ايم نقضتم التيمم اذا وجد الماء فى التطوع فى 
اتغاء [الماء_؟ ] ؟ فکا اتقض التيمم اذا وجد الماء و لا بنقضه ابتغاء الماء 
فى التطوع , فکذلك الاس فى الفريضة و ليس يينهما افتراق ٠‏ 

أدأيم الوتر بعد صلاة العشاء. أ يصلها بتيمم صلاة العشاء ام بتیمم 
مستقبل " ؟ قالوا : بل يصليها بتیمم [ صلاة-" ] العشاء . 

قبل [ هم _' ] :1 فرأيتم رجلا صلى الظهر بتيمم فى سفر و قد مات 
)١(‏ سقط لفظ « باليمم » من الأصول ٠ ٠‏ 
(۲) الاول ان يكون «للكتوبة» لكنه « ف » فى الآصول كلها ٠‏ 
(۳) كذا فى الأصل » و سقطت همزة الاستفهام من اندية ٠‏ 
(4) سقط لفظ « الاء » من الاصول ٠‏ 
(ه) كذا فى الااصل ‏ و ف الندية « مستقبلا » باللصب ٠‏ 
() سقط لفظ « الصلاة » من الاصول ء و لذا زيد بين المربعين . 
(۷) ما بين المربعين ساقط من الاصول . 


کاب ال ( باب التيمم ) . للامام مد الشیای . 
بعض امحابه فتقدم' ليصلى على جنازته أ يجيه ان يصلى بتیمم الفريضة الى 
صلاها ام يستقبل التيمم ؟ فان قالوا: يحزيه فلیست" الصلاة على الجنازة ما 
ينبغى للناس تركه و ما هو واجب عل الناس ان فعلوه . 

وما بين هذا و هذا والنافلة والفرائض" فرق . 

وما ذلك كله الا شىء واحد و ما بحب نقض التيمم الا ان يحدث 
أو يحد الماء مع آثار فى ذلك قد جاءت ولا اعلدم * رو فى ذلك حدیا . 

اخبرنا ابو حنيفة عن ماد عن ابراهم قال : اذا تيمم الرجل فهو على 
ممه مالم يحد الماء او حدث . 

اخبرنا يعقوب بن ابراهم قال اخبرنا المخيرة عن ابراه انه قال فى رجل 
تيمم و صل ثم وجد ماء وهو فى وقت صلاته, قال : لا عد . 

اخبرنا اسماعيل بن عياش قال حدثنا عمران بن ابی الفضل عن يزيد بن 
عبد الله بن قسيط انه اخيره عن جمد بن المتكدر ان عبد الرحن بن عوف 
ابتنى ماءا فم يحد فتمسح بالتراب ... * دركته السجد" فصلاها وم بتوضأ 
و قال : انا طاهر يوم" صلاة اخرى لم ابال ان اصلى بتیممی من التراب الذى 
مسحت به الا ان احدث شيا فأتوضأ . 


(۱) و کان فى الاصول د دم »۰ و الأول د ققدم ۰۰ 

(۲) و فى الاصول « فلس » مذكرا . 

(۳) كذافى الصول . و الاول « الفرضة » . 

)4( الاول « لا نعلي » بالجمع على دأبه فى الکتاب ٠‏ 

(ه) هاهنا یاض ف الاصول » و الظاهر ان الساقط كون نحو هذا «و صلى صلاة ثم ». 
(5) هكذا هو فى الأصل؛ و لعل الصواب « فادركته صلاة فى السجد.» . 

(۷) هاهنا ياض ف الآصولء قلت : و لا يعد ان يكون فى الاصل قبل السقوط ‏ 
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كتاب الحجة ( باب اليمم ٠  )‏ للامام مد الشيباق 


. قال : التيمم بمنزلة الوضوء :اذا تيممت فأنت على وضوء حى تحدث ۰ 

و قال ابو حنيفة رحمه الله فى الرجل يتيمم و یوم احابه من هو على 
وضوء لا ارى بذلك أسا . ۱ 

و قال مد بن الحسن : لا ينبغى للتيمم ان ۇم المتوضئين وكذلك 

و قال [ بعض_' ] اهل المدينة : ان امهم [ غيره -"] ممن هو على وضوء 
احب ال فان آمهم هو لم ير به بسا . 


= هكذا د و قال ما ازال ان اصل بتيمى هذا» ال و لعل الله يحدث بعد ذلك 
اما و تأمل فىمافى ص ۱۲۳ من الحلى لابن حزم من قوله و رونا ذلك عن ابن جرج 


فى سفر قمسح ثم اذا وجدت الاء فلا تغتسل م جنابة ان شنت ؛ قال عبد الميد: 
فذكرت ذلك لشعيد بن المسيب فقال : ما يدريه اذا وجدت الاء فاغتسل - اتهى ٠‏ 
(۱) اسنده اليهق فى ج ١‏ ص ۲۳۲ من ستته الكيرى من طريق مسدد: ثا حفص بن 
غياث عن الحجاج عن الى اسحاق عن الحارث عن على انه كره أن نوم المتيمم التوضئین» 
قال الیهق : و هذا الاسناد لا تقوم به حجة - اه . و فى ص 148 من امحل : و روی 
المع فى ذلك عن على بن انى طالب قال لا : يوم المتيمم المتوضئين و لا المقيد المطلقين ‏ اه. 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه ء يدل عليه افراد الضمائر الى تأنی 
عد مرن « الى » و« يره » و المراد به و الله اعم الامام مالك کا فى الموطأ سثل 
مالك عن رجل تيمم أ يوم اصحابه و هم على وضوء ؟ قال : يؤمهم غيره احب ال و لو آمهم 
هو ل ار بذلك بأسا ‏ اه ؛ و راجع المدونة ج ۱ ص ۵۲ ٠‏ 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الأصول ء و اما زدنا من موطأ الامام مالك . 

o۲‏ )۱۳( احب 


کتاب الحجة ( باب التيمم ) للامام مد الشیبای 

وقال ابو حنيفة رحه الله فى رجل تيمم حين ل جد ال ثم قام و کر 
ودخل فى الصلاة وطلع عليه انسان معه ماء یط اله سيعطيه أو وجده' 
ان صلاته منتقضة یتوضاً ثم يعيد الصلاة من اوطا . 

و" قال اهل المدينة : اذا تيمم حين يحد الاء ثم قام فكير و دخل 
فى الصلاة فطلع عليه انسان مسه ماء بعلم انه سيعطيه_”] فانه لا يقطع 
صلاته بل بتمها بالتيمم . 

وقال مد بن انس : و كيف كان هذا هکذا؟ قالوا : لان من قام 
الى الصلاة فلم يحد ماء فعمل* با امه الله تعالى به من النيمم فقد اطاع الله 
و لس الذى وجد .الاء بأطهر منه لانهیا اسا به جیعا. فكل قد" عمل با 
ام الله تعالى به و اما العمل با ام الله تعالى به من الوضوء لمن وجد الماء 
والتيمم لمن ل يعد" الاء قبل ان يدخل فى الصلاة . 


(۱) كذا فى الا صول» و سقط هاهنا من الأصل مثل العبارة الآتية قل قوله «وجده» 
أو كان معه ماء على بعير له فضل» غیت يستقبم قوله « وجده » - و الله اعم . 
(۲) كذا فى الآصل . و سقط الواو من الاصل المندى . 
(۳) سقط قوله ه انه سيعطيه » من الآصول ولا بد منه فى عبارة الكتاب يدل عله 
ما قبله » و لکن قوله « يعم انه سيعطيه » - اه ليس ف الموطأ و المدونة . 
(؛) و كان ف الأصل « قعل »؛ وف الموطأ « فعمل به مره » وهو اسب يدل عليه 
ما بعده ۰ ۱ 
(۵) حرف « قد » لیس ف الموطأ . 
(5) كذا فى الأصل و هو الصحيح . و قد وقع فى الموطأ مع الزرقانى ص. ۱۰ ات 
الا لمن يحد ‏ بزيادة حرف « لا» وهو غير صواب. 

or 


کتاب الحجة ( باب الیمم ) للامام تمد الشیینی 
قل طم: انما کون التيمم بمنزلة الوضوء ما لم بوجد الاء فاذا وجد 
اماء اتقض التيمم و رجع الاس الى الوضوء . 
أ رأيتم رجلا وجبت عليه كفارة يمين فل يحد ما يكفر مر العتق 
و الطعام و الكسوة أ ليس يحزيه ان يضوم ثلاثة ايام ؟ قالوا : بل ٠‏ 
قل شم : فان صام يوما او يومين و بعض الثالث ثم ايسر فوجد 
ما یکفر أيحزيه ان يتم الصوم ولا یمود الى الکفارة من المتق و الطعام 
و الکسوة؟ [ قالوا : لا -۲ ]۰ 
. أرأيتم رجلا لم يحد هدیا فى الفتع أ ليس يحزيه ان بصوم ثلاث ايام 
فى الحج و سبعة اذا رجع ؟ قالوا: یل . 
قبل لحم : فان صام ثلاثة ايام قبل يوم النحر فليا كان يوم النحر اصاب 
مالا كثيرا أيحزيه ان لا يذيم الهدی؟ [ قالوا : لا -' ] . 
۱ آرآیم رجلا ظاهر من امرأته فل يحد ما يعتق أ ليس يحزيه ان يصوم 
شهرن متتابعين ؟ قالوا: بلى ٠‏ 
قبل لهم : فان صام من الشهر يوما واحدا او بعض يوم ثم قدر على 
ما يعتق و أيسر كذلك أيحزيه ان يتم صومه ؟ [ قلوا: لا_' ] ٠‏ 
فنبنى لمن زعم انه اذا دخل ف الصلاة ثم وجد الاء ان يمضى على 
صلاته ان يقول ايضا: [ ان" ] من دخل فى الصوم ثم وجد ما اص الله به 
قبل الصوم" انه يمضى فى الصوم و ليس الاس على هذاء و لكن الصوم 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الأصول » و لا بد منه فزيد. 
(۲) لفظ « ان » ساقط من الاصول و لا بد منه , و لذا زيد. بين المربعين . 
(۳) ای قبل ان يتم الصوم على ما هو السياق . 
65 والصلاة 


کتاب الحجة ( باب التيمم ) للامام مد الشیانی 
تب رتست 


و الصلاة ينتقضان اذا وجد فها ما قد ام الله به ان فعل اذا وجده' 
ولكنه لولم يحد الم مضى . 

أ فلا ترون انهها مستويان بعد الفراغ من الصوم و الصلاة فکذاك 
استويا قبل الفراغ و ليس يينهما افتراق . 
(۱) كذا فى الآصول و لا حاجة الى هذه الجلة ا لا يخن » و لعلها زيادة من الكاتب . 
(0) ( مزيدة ازيادة الم فى باب التيمم ) : 
قال الامام مد فى كتاب الآثار: اخبرنا ابو حنفة قال حدثنا ماد عن اب راهم التخعى 
ف التيمم قال : تضع راحتيك فى الصعيد قمسح وجهك ثم تضعهما الثانية فتمسح يديك 
و ذراعيك الى المرفقين ٠‏ قال مد : ورد بع ذلك أن ی عل مرويين : 
قل أن مسح وجهه و ذراعيه وهو قول الى حذفة حنفة - انتهی . و قال عمد فى الموطأ 
مد وا زان هرق لیم و حدی ماندة قاس تدعا و زول ا 
بسنده و بهذا نأخذ ؛ و التيمم ضربتان : ضربة للوجه و ضربة لليدين الى الرفقین و هو 
قول أنى حنيفة ره الله تعالی - انتهی ‏ و قال للووی فى شرح سل : مذهبنا و مذمب 
الا كثرين انه لا بد من ضربتين : ضربة الوجه و ضربة لليدن الى الرفقین ؛ و من 
قال بهذا : على و عبد الله بن عمر و الحسن اللصری و الشعي و سالم بن عبد الله بن عبر 
و سفيان الثورى و مالك و أبو حنفة و أصحاب الرأى وآخرون- اتهى ٠‏ قلت: و هو 
قول اي يوسف و ابن سلمة و الشافعى و اللث بن سعد و اء راهم اتخعى و حماد ن. 
إن سلياف کا فى عدة القارى و غيرها أنظر هولاء الصحابة و اون و من عم 
وأكثرم مقدم على الامام ای حنفة 1 مقدمون على أبن انى شية قائلون 
بالضربتين ف التيمم على رغم انف الخالفين لذلك و مع ذلك عقد ابن الى شية بابافى 
كناب الرد للرد على اى حذفة فى قوله ذلك المجب کل العجب ! ان كان ابو حنغة = 


o0 


كتاب الحجة 7 ( باب التيمم ) لامام عمد الشیانی 


= خالف الاحاديث فى ذلك فهم اول مخالفين لما و ان كان ابو حنيفة مستحقا للطعن عليه 
بسبب ذلك فهم احقاء بذلك لانهم اقدم منه ؛ و هذه الاثار كلها عنده فى مصنفه و الضربة 
و الضربتان روایتان» و ابو حنفة و من معه من الصحابة و التابعين و تبعهم عملوا 
بالاحوط و آخذوا هون أبى شيية عله وقد اجابوا عن حدیث عمار الذی رواه 
بن انى شية فى ذلك الجزء بأجوبة احدها ان تعلیمه لمار وقع بالفعل » و قد ورد 
فى الاحادیث القولية السح الى الرفقین و الضربان » و من العلوم ان القول مقدم 
على الفعل و ثانها ما ذکره الامام النووى و الحافظ العينى و غيرهما من أن مقصوده 
صل الله عليه و سلم يان سورة الضرب و كيفيته اتعلم لا يان جع ما يحصل به التيمم 
فلا يدل ذلك على عدم افراض ما عدا الذکور فبه . و ثالثها ,ان الراد بالكفين فى 
تلك الروایات اليدان » و رابعها ان احاديث الكفين قد عارضتها احاديث الرفقین 
فجب أن تأخذ بالاحوط و حكر بافتراض المسح الى المرفقين » وخامسها انه لما تعارضت 
الأحاديث رجعنا الآ ثار الصحابة فوجدنا كثيرا منهم أقتوا بالسح الى المرفقين فأخذنا 
به » و سادسها ما ذكره الطحاوى و ارتضى به العينى فى عمدة القارى من ان حديث عمار 
لا يصلح حجة فى كون التيمم ضربة و إلى الكوعين او الرفقین او الممكبين او الابطين 
کا ذهبت اليه طائفة لاضطرابه كذا فى السعاية شرح شرح الوقاية » وما ورد من ضربة 
واحدة فن باب الاقتصار ف التعليم تعويلا على القرائن و بؤيده ما اخرجه البزار باسناد 
حسن کا فى ص ۳۹ من الدراية الحافظ ابن حجر عن عمار بن ياسر قال: كنت فى 
القوم حين نولت الرخصة فأمرنا فضربنا واحدة للوجه ثم ضربة اخرى اليدن الى 
المرفقين ‏ اه؛ لكن اخرجه ابو داود فقال : الى الما كب » و ذكر ابو داود عله 
و الاختلاف فه - اه ؛ قلت : الاختلاف فى قوله : الى المرفقين او الى الا كب او الى 
الاباط لا فى الضربة و الضرتین فالضربتان ثابتان من حديث عار خلاف أن انى شية 
والكلام فى هذا لا غير و السکوت عنه لا يكرن سجة على المنطوق فلا يتوم متوم س 
a‏ (2026014 ا بأحاديث 


کتاب الحجة ( باب التيمم ) للامام .مد الشیای 


= بأحاديث وردت ف الصحاح او فى غيرها و كذا الروایات عن عبار الى لس فا 
يان الضرية و الضريتين » و باجملة فى حديث عبار رضی الله عنه يكفيك ‏ الم » اشارة 
الى المهود فى الذهن من صفة التيمم و لما ثبت فى رواية الطحاوى من تعدد القصتين امكن 
فى قصة عمر وعمار أن تجعل اشارة الى ما تع من صفته من قبل و انما سلك رسول الله 
صل الله عليه و سلم مسلك الاختصار و الاشارة لآنه كان بالغ فيه فرد عليه بأبلغ وجه 
فى مقابلة قوله فشمعكت فى التراب فقال : انك معكت مع انه تكفيك مكذا فقط فلس ههنا 
تعلم فقط بل تعلم مع الرد على مبالته بأبلغ وجه فلا ححجة فيه لمن يقول اله ضرية له 
و الكفين لا ضربتان لها . و الامام ابو حنفة استدل على ما ذهب اليه من الضربتين 
فى التيمم با رواه عن عبد العزيز بن ابی رواد عن نافع عن ابن عبر قال: كان تيمم 
رسول الله صلى الله عليه و سلم ضرتین ضربة للوجه و ضربة للبدين الى المرققين هكذا 
رواه أن خسرو و ان المظفر فى مسنديهه! » و اعتمد الحافظ أبن حجر على سند ابن 
خسرو فى مواضع من تعجيل الفعة و الایثار لمرفة رواة الآثار؛ و أخرجه الاک 
فى المستدرك و الدارقطنى فى الستن بهذا اللفط » قال الماك : لا اعل احدا أسنده عن 
عبد الله غير على بن ظیان و هو صدوق و صوب وقفه الدارقطی و ليس فى طريق 
الى حنيفة على بن ظيبان و هو فيا بعده منه» و له حديث جابر روا الماک فى المستدراك 
اضاء و كذا الدارقطنى فى السئن من حديث عثان بن مد الاتماطى حدثنا حری بن 
عمارة عن عزرة بن ثابت عن ابي الزيير عن جابر عن الى صل الله عليه و سل : التيمم 
ضربة الوجه و ضرية للذراعين الى المرفقين ؛ قال الحام: صمح الاسناد و لم يخرجاه » 
و قال الدارقطنى: رجاله ثقات و لا يلتفت الى قول ابن الجوزى فى حق عثهان بن مد 
لاله لم يتكلم فيه احد؛ و ذكره ابن ابی حاتم فى كتابه وم يذكر فيه جرحا ‏ كذا فى 
نصب الراية ٠‏ و فى الباب حديث جابر موقوفا عليه اخرجه الماك و قال: اسناده يح 
قال رجل فقال : اصابتى جنابة و انی ععکت ف التراب » فقال: اضرب هكذا و ضرب ع 
/اه 


کتاب الحجة ‏ ( باب الفسل من الجنابة و الحيضة ) للامام مد الشييانى 


باب الغسل من الجنابة و الحيضة' 

قال ابو حنيفة رض الله عنه: من اغتسل من الجنابة فلس عليه ان 
فس قطن ل 

و قال اهل المدينة: قد كان ان عر رضى الله عنهما بفعل ذلك اذا 
اغتسل من الجنابة . 

وقال اهل المدينة: ليس العمل على فعل ان عمر رضى الله عنهما 
فى نضح العینین ٠‏ 
= يديه الآرض فسح وجهه ثم ضرب يديه فسح بها الى المرققين ‏ اتتهى. وفى 
ااب عن الى جهيم و أب هريرة و الاسلع و ابن عباس عن عمار و غيرم . راجع ج ١‏ 
ص ۱۵۰ الى ص ۱۵۵ من نصب الرأية و ج ۱ ص ۱۱۲ من فتح القدير و سآن اليهق 
و الجوهر النق و الدراية و کنز المال و غير ذلك من الكتب . قلنا ان أبا حنيفة لم يالف 
ادت فادها ون ف ديه عارو أخذ بالاحوط فسقط ما قال ابن الى شية 
فى ذلك الجرء .و الله تعالى اعلم بالصواب . 
(۱) كذا فى الآصول و لعله من شهو الكاتب » و الاقتصار على الجنابة اولى و أثر ان عمر 
فى موطأ مالك و محمد قال جد بعد روابته من طريق مالك به و بهذا كله تأخذ الا التضح 
ف العينين ؛ فان ذلك ليس بواجب عل الناس فى الجنابة و هو قول انى حنيفة ومالك بن 
انس و العامة - اه.و فى ج ۱ ص ۸۳ من شرح الزرقانى قال ابن عبد البرلم تابع ابن عر 
على النضح فى العينين احد قال : و له شذائذ شذ فها حمله عليها الورع قال : و فی | کثر 
الوطأت سئل مالك عن ذلك فقال: ليس عليه العمل و حديث الى هربرة - مرفوعا - 
اشربوا اعينكم من الماء عند الوضوء رواه ابو يعلى و ابن عدى؛ قال الزن العراق: سنده 
ضیف بل قال ابن الصلاح: و تبعه النووى لم نجد له اصلا ای يعتد به اتهی . 

9۸ باب 


کات لوس لد لامام تمد الشیینی 
ڪج ي ج ج ج ييچ چ چ ڇgچصضصڪھچ‏ ا 


باب مس الذكر 

قال ابو حنيفة رحمه الّه: من مس فرجه و هو متوضئ ' ل بتقض وضوؤه . 

و قال اهل المدينة : من مس فرجه و هو متوضئ وجب عليه الوضوی 
و لا يكون المس الا بطن الکف فان مسه بظهر الکف ‏ يحب بذلك وضوء 
وقد كان اهل المدينة يقولون قبل ذلك : اذا مس بثیء من مواضع الوضوء 
الفرج وجب بذلك الوضوء ثم رجعوا عن ذلك و قالوا: لا يجب عليه الوضوء 
حى يمسه بيطن الكف . 

وقال مد بن الحسن : و كيف افترق بطن الكف و ظهرها و لبن كان 
الوضوء ينتقض اذا مسها [ ببطن الكف_' ] انه ينتقض اذا مسها بظهرها؟ 
أدأيم اذا مس موضع الدبر" السرة ينقض؟ ذل الوضوء؟ قالوا : نعم 
وهذا والفرج سواء لاتا بلغنا حديث النى صل الله عليه و سل ذکرنه سرة 
بنت صفوان انها معت رسول الله صل الله عليه و آله و سل یقول: اذا مس" 
احدع ذكره فلتوضأ . 
(۱) كذا فى الاصول « متوضتی » و هو الصواب لاله مهموز » و يمكن ان یکون 
متوض أذا بدلت الممزة ياء» و العجب من أبن الى شية انه لم يذكر هذه المسألة فى كناب 
الرد مع انها كانت احری و أولى بالذكر من النامين و بول الطفل و غيرهما , 
(۲) ما بين المربعين یاض فى الأصلء و ظى ان الساقط ما ادرجته بين المربعين بقرنة 
ما بعدها و الله اط . 


() بعد قوله « الدبر » ياض فى الاصل . 
(4) وف الاصل « اتقض » و هو تصحيف » و الصواب « أ نقض ». 
(ه) كذا فى الأصول» و لعل الصواب « مس » و الله اعل . 

۹ 


کتاب الحجة ( باب مس النکر ) للامام عمد الشبياق 


قبل لهم : ققد بلغنا عن رسول الله صل الله عليه و آله و سل انه سل 
عن ذلك ققال [ هل هو الا بضعة من جسدك _' ] فل ير فيه وضوء . 


وعمار بن بار و حذضة بن الان و عمران بن حمین رضی الله عهم بر 
فى مس الذكر وضوء فأن هؤلاء من بسرة ابنة صفوان ؟ و هل ذكرتموه عن 
احد غيرها ؟ 

قالوا : قد كان ان عمر يقول ذلك. قبل لم : أن ابن عمر كان رجلا 
مشددا فى الوضوء و الفسل , و قد ذكرتم عنه انه كان ينضح الماء فى عينيه اذا 
اجنب و لسم تأخدون بذلك من قوله" فهذا فیا يرى شىء" ما يشدد به 
أبن عمر رضی الله عنه على نفسه ٠‏ 

قال حمد بن الحسن : فى ذلك عندنا آثار کثرة . 

اخرنا ايوب بن عتبة؟ قاضى المامة عن قيس.بن طلق ان اباه حدثه ان 
رجلا سأل رسول الله صل الله عليه وآله و سل عن رجل مس ذكره أ يتوضأ ؟ 
قال: هل هو الا بضعة من جسدك ٠‏ 

اخرنا طلحة بن عمرو المكى قال اخبرنا عطاء بن ابی رباح عن ابن عباس 
قال فى مس الذكر و أنت فى الصلاة" ما ابالى مسسته او مسست ان ٠‏ 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول. وهو ثابت معروف ف متن الحديث ٠‏ 
(۲) كان هذا فعله لا القول کا سبق لكن فى الاصول هكذا ٠‏ 
(۳) و كان فى الاصول « فا بری بشىء» و عندى لا بد من حرف الباء و رفع الثىء 
او يكون « فها تری شیا » ٠‏ 
(:) « التيمى » کا فى موطأ مد ٠‏ 
(ه) و فى موطأ محد ههنا زيادة « قال» ٠‏ 
1 6 اخيرنا 


كتاب اللحجة ( باب س النکر) 22 الامام مد الشبياق 


اخيرنا ابراه بن مد الدیی" قال اخبرنا صا مولی التؤأمة عن 
ان عباس قال : ليس فى مس الذكر وضوء. 

اخيرنا ابراههم بن مد الدینی" قال اخبرنا الحارث بن الى ذباب انه مع 
سعيد بن السیب يقول : ليس فى مس الذكر وضوء . 

| اخبرنا ابو العوام' البصرى قال : سأل رجل عطاء بن ابی رباح قال : 

يا ابا مدا رجل مس فرجه بعد ما توضأ", قال رجل من القوم : ان 
ابن عباس كان يقول: ان كنت تستنجسه فاقطعه , قال عطاء بن الى رباح: هذا 
والله! قول ان عباس . 

اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم النخعى. عن على بن ای طالب قال 
فى مس الذکر: ما ابالى مسسته او طرف ان . 

اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم النخعى ان ابن مسعود ستل عن 
الوضوء من مس الذكر ققال؟: ان كان نجسا فاقطعه . 
(۱) قوله « المدينى » كذا فى الاصول . و هو نسبة الى المدينة » و يقال فى النسبة الها 
یی و المدنى» . وق الاب ج ۳ ص ١١4‏ «المدرنى» بفتح اليم توکس الدال وسكون 
الياء و تمتها نقطان وق آخرها ون . هذه النسبة الى عدة من المدن فالآولى مدينة 
رسول الّه صلی الله عليه و سل و أكثر ما يفسب الها « دف » وقد ینسب بائيات الا 
فمن نسب كذلك ابو الحسن على بن عبد الله بن جعفر- بن تجح السعدى المعروف بان الدینی 
كان اصله من المدينة نزل البصرة ‏ الخ ٠‏ ف 
(؟) وكان فى الأصول « العوام ». و الصواب « ابو العوام »كا قررناء ٠‏ 
() وكات ف الاصل المندى « توضيا »مت » و الصواب ما فى الاصل « توضأ » 
: | ۱ 
(4) و کان فى الاصول «قال» و الأحسن ماف الوطاً « فقال » فقررناه هنا ٠‏ 

5١ 


کتاب الحجة ( باب مس الذکر ) للامام مد الشیای 

اخبرنا محل بن محرز الضى عن" ابراهم [ الخعی -"] فى مس الذكر 
فى الصلاة فقال: اعا هو بضعة منك ٠‏ 

اخبرنا سلام بن سلم ای عن منصور بن المعتمر عن ای قيس عن 
ارقم بن شرحیل قال: قلت العبد اقه بن مسعود: الى احك جسدی و نا ی 
الصلاة فأمس دکری فتال : انما هو بضعة منك . 

اخيرنا سلام بن سلے ' ان عن منصور بن العتمر عن السدوسی عن 
البراء.ن قيس قال: سألت حذيفة بن المان عن الرجل يمس ذكره فى الصلاة 
فتال : انما هو کسه زان 
فه عمار بن ياسر فذکر مس الذكر ققال: ما هو الا" بضعة منك و ان لكفك 
0" 


(۱) وكان فى الأصل « على بن يسن » و ف الهندية « على بن ل » و هو مصحف» 

و الصواب « عل بن عرز الضى » کا هو فى موطأ الامام عمد فى هذا الباب وكذا هو 

فى تهذیب التهذيب» و اجد ه على بن بجل » و لا « على بن بحسن » فى كتب الرجال» 

وه نحل » بضم الم وكسر الحاء و تشديد اللام ا فى المغنى و التقريب و غيرهما ٠‏ 

(۲) وكان فى الأصول «قال عن ابراهم », و هو من سهو الناسخ» و ما قررناه نقلناه 

من الموطأ و يمكن ان يكون « سأل عن » فصحف و صار «قال» و الله اع ۰ 

(۳) ما بين المربعين زيادة من الموطأ وكان ساقطا من ال صول وانما زيد على دأب الكتاب. 

(؛) كذا فى الوطاً وهو الصواب . و كان فى الأصول « سلهان » وهو تصحف . 

(ه -ه) و كن ق الاصل « مسعر بن کرام» وق الحندية « مسعود بن کدام » 

و الصواب « مسعر بن کدام » کا هو معروف فى كتب الرجال ٠‏ 

(5) كذا فى الاصول » وف الموطأ « انما هو بضعة منك» . 

(۷) كذا فى الموطأ > وكان فى الاصول « غيره موضعا »» و الصواب ما فى الموطأ ‏ 
1۲ اخيرنا 


كتاب الحجة ( باب مس الذكر ) لامام مد الشبياق 

اخبرنا 'مسعر بن كدام' عن اياد' بن لقيط عن البراء بن قبس قال : 
قال حذيفة بن المان فى مس الذکر: مس انفك . 

اخيرنا 'مسعر بن كدام' قال حدثنا قابوس بن الى ظبیان عن الى ظبيان 
عن على بن ایی طالب قال" : ما ابالى اياه مسست او انق او أذتى . 

اخبرنا ابو كدينة " بجی بن المهلب عن الى اسحاق الشيانى عن ایی قيس 
عبد الرحمن بن ثروان” عن علقمة' بن قيس قال : جاء رجل الى عبد الله بن 
مسعود فقال: انی مسست ذكرى و أنا فى الصلاةء فقال عبد الله: أ فلا قطعته ثم 
قال : و هل ذكرك الا " مثل سائر جسدك . ۱ 

اخبرنا يحى بن الهلب عن اسماعيل بن الى خالد عن فقس ن ایی حازم 


= قررناه هاهنا . 
(۱-۱) و كان ف الاصل « مسعر بن كرام » وفى الندية « مسعود بن كدام », 
و الصواب « مسعر بن کدام »كا هو معروف فى کتب الرجال . 
(۲) و كان فى الاصول « ابان» و هو تصحف. و الصواب «ایاد ». 
(۲) لفظ « قال » مکرر فى الصول, و هو من مهو الناسخ . 
(4) و كان ف الاصل «ابو كريب » وف الاصل المندى « ابو كرية » و کلاهما تصحیف» 
و الصواب « ابو كدينة» بالکاف و الدال المهملة بعدها با تحتانية ثم نون کا فى الهذیب . 
(۰) و كان فى الاصول « مروان». و الصواب « ثروان » بالثاء ال کا فى الموطأ و کا 
هو ف التهذیب . ۱ 
(-) هذا هو الصواب . و وقع فى موطأ مد «عن علقمة عن قيس » و هو مصحف صحف - 
لفظ الابن بعن فاشکل عل الفاضل اللکنوی ف التعليق المجد فأطال فى تشخصه - 
فراجعه » و «علقمة بن قيس » من خلص اتب ابن مسعود رضی الله عنه مشهور . 
(۷) سقطت كلبة «الا» من الاصول » وف الموطأ «الا كسائر جسدك» ‏ اه. 

۳ 


هه ال ( باب مس ادر 3 ام ید اشیای 


وب ع 7 وه 


اسماعيل بن عياش قال حدثتى حريز” بن عثهان عر حیب"* بن عليد .عن 
انی الدرداء انه سكل عن مس الذکز؟ فقال : اما هو بضعة منك 

قکیف تترك" حدیت هؤلاء كلهم و اجتاعهم على هذا عل حديث 
بسرة ابنة صفوان امرأة ليس معها رجل و النساء الى الضعف ما هن فى الرواية 
وقد" اخبرت فاطمة بنت قيس عير بن الخطاب* رض الله عنه ان زوجها 
طلقها نا ف يحعل ها رسول الله صل الله عليه و آله و سل سکنی ولا تفقةء 
'فأبى عمر رضى الله عنه : ان يقبل' توما وقال ما كنا لنجيز فى ديننا قول اما 


()كلة «لى» سقطت من الاصول ۰ (۲) هكذا «بالواو» فى الآصول. 
(م) بالحاء و الراء المهملتين بعدهما ياء تحتانية ثم زاى معجمة على وزن «كريم » كذا فى 
الاصل وهو الصواب» وف المندية « جرب » بالج و الرائین الهمانین بينهما باء وهو خطأ . 
() تأمل فى ان حبيا هل سمع ابا الدرداء و روى عنه ام لا فانه پروی عن بلال بن. 
ای الدرداء - کا فى التهذيب و غیره » و قد وقع فى موطأ عمد ص ۵۸ دعن حيب عن 
عید» هو خطأ و مصحف ؛ 
(ه) السياق يقنضى ان عبارة ما سقطت من قل الكاتب فان هذا الطريق من اليان خلاف 

دأب كتاب الحجة , 
۱ () يعنى معتمدين على حديثها و ذاهين اله او على خلاف حديث سرة ‏ دير ٠‏ 
(۷) سقطت « الواو » من الاصل . 
(۸) وکان فى الأصل « ابن عمر» و هو خأ و الصواب « عر بن الخطاب ۰۰ 
٩(‏ ب )٩‏ وكان فى الاصل « فاما عر ان بل - الخ » و الصؤاب « فب » و أما كلة 
دقام » قتصحيف « فأنى » ۰ ف 

0 )5غ لا ندری 


کاب اجه ( باب الوضوء من ) لاما جد الشيان 
[لا ندرى أ حفظت او نسيت_' ] تكذلك بسرة اب صفوان لا نجوز " قوفا 
مع من خالفها من اصحاب ومع رد اون 

قال بو حنيفة رجه لله فى الرجل يقبل المرأة و هو متوضئ ان ذلك 
لا ينقض الوضوء . 

و قال اهل المدينة : فى ذلك الوضوء . 

و قال تمد بن الحسن : الآثار فى ذلك أنه لا وضوء فيه كثيرة معروفة 
و هذا ام کان أبن مسعود بقوله » و لم نعله" عن احد الا عن أن مسعود , 
فأما ان عباس فقال ین زد یت 
كان يقول: ليس فى ذلك وضوء . 

والحديث المشهور المعروف' عن عائشة رضى اله عنها انها كانت ت تقول: 
ان رسول الله صل الله عليه و آله و سل كان ترما 3 هل بعض سائه 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الآصل » و لا بد منه کا لا يخ على الواقف : 

(۲) انظر هل هى صيغة المتكلم أو الية او المذة لمجهول » والأول عندى اول والمكتوب 
فى الاصل الثانى ثم هو من الاجازة أو من التجويز ‏ و الله اعلل . 

(۳) و كان فى الاصل « ۸ یعلبه باحد » » و الصواب عندی لم نعل احدا » قال به الا 
و ی ی 
فالعبارة مخلة . 

(4) كذا فى الاصل » و لمل الصواب «و الحديث الشهور المعروف فه » فسقط لفط 

۱ « فيه » من الأصل - و الله اعل ۰ 5 ۱ 
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کتاب الحجة ( باب الوضوء من الرعاف والقلس وغير ذلك ) للامام مد الشيباق 
ثم جضی ال الصلاة ولا يحدث وضوء. فمائشة اعل بذلك من غيرها 
ولا راها" كانت تعی بذلك الا نفسها . 

اخبرنا اراهبم بن مد المدينى' قال اخبرنا معبد بن ساب الحسمى" عن 
عمد بن عمرو“ بن عطاء عن عروة بن الزير عن عائشة رضی الله عنها قالت : قبلى 
رسول الله صل الله عليه و آله و سار وهو متوضق ثم صل ول يحدث وضوء . 
۱ اخيرنا اسماعيل بن عياش الخصى قال حدئی عبد العزيز بن عبيد الله عن 
الشعى انه كان لا بری على من قبل امرأته وضوء . 

باب الوضوء من الرعاف و القلس 
والدم والفيح وغبر ذلك 

قال ابو حنفة رحمه الله: من رعف او قاء "او قلس" ملا فيه او اکثر 
او سال من جرحه دم أو قبح او صديد يكون سائلا او قاطرا فعليه الوضوء ٠‏ 

و قال اهل المدينة : لا يحب الوضوء الا من حدث يخرج من ذكر او دبر 
(۱) كذا فى اللأصل » وف المندية « و لا نراه » و هو من سهو الكاتب ٠‏ 
(۲) و کذا فى الاصول « الدیی» و يقال فى النسة الى المدينة « الدیی و الدنی » و هو 
الا کثر و كلاهما بح » و قد مس حقبقه فى باب مس الذکر - فراجعه ٠‏ ف 
(۳) قلت : و هو فى الاصل « معبد بن ساءه الحسمى » غير منقوط ‏ و لم اعرفه ولم اتخصه 
و قد قاسیت مشقة و كلفة له فلم اظفر باه و ة لفظه مع تبعی اياه فى كتب الرجال 
والحديث تتبعا بليغا لعل الله يحدث بعد ذلك اما سعید سعد ومعبد ومعيد ومعمر أيهم هو ۰. 
(ء) و فی الآصل ‏ محمد بن عر ر» بدون الواو» والصحح «عمرو » كف التهذيب وغيره ٠‏ 
- (ه-ه) وكات ف الاصول «قلس» للها «او قلس» اناعا للوطأ و المدونة 
و هو الارجح, 

11 او 


کتاب الحجة ( باب الوضوء من الرعاف والقلس وغير ذلك ) للامام محمد الشبياق 
او ينام مضطجعا فان قلس طعاما [ او قاء-' ] فليس عليه وضوء وليتمضمض" 
من ذلك و ليغسل” فاه . 

و قال مد بن الحسن : و كيف لت هذا؟ فقد" روم فيه الوضوء 
و دکرتم ان عبد الله بن عباس كان برعف فيخرج و يتوضأ ثم یرجم فینی على 
صلاته وم يتكلم . 

و ذکرتم ان عبد الله بن عمر بن الخطاب كان اذا رعفت انصرف و توضاً 
ثم رجع فی على صلاته ول يتكلم ٠‏ . ۱ 

و ددم عن يزيد بن عبد الله بن قسبط اللیی أنه رأى سعید بن السیب 
رعف وهو يصل فأنى ججرة ام سللة زوج الى صل الله عليه وآله و سل 
ای بوضوء فوضاً ثم رجع فی على صلاته . ۳ 

و [قد-* ] روى هذه" الأحاديث فقيههم مالك بن انس فکیف تر کت 
هذه الآثار وم سرك الى آثار مثلها ؟ 

ثم قال فى روايته : انهم توضؤا فرجعوا فبنوا على ما قد صاوا. و هو 
يقول : لا وضوء فى ذلك و" لكنه بخسل الدم ثم بوجم فينى . 

(۱) ما بين المربعين ساقط من الآصولء و لا بد منه ا بعلم من الموطأ و المدونة . 
(۲) وف الموطأ « #ضمض ». 
(۳) كذا فى الموطأ وهو الصواب» وف الآصول «و سل ». 
(4) وف الا صول « فکیف » و المقام يقتضى أن يكون « فقد ». 
(ه) لفظ « قد » ساقط من الاصول . 
(5) كذا فى الآصلء وف الهندية « هذا » و هو من سهو الناسخ . 
(۷) الواو ساقط من الاصول . 
۱ ۷ 


کتاب الحجة ( باب الوضوء من الرعاف و القلس وغير ذلك ) للامام مد الشیانی 
ثم رجع عن ذلك فقال: يغسل الدم ثم يرجع فستقل الصلاة فكل 
ذلك ترك الاثار الى رووها ' 

فعجا لمن زعم ان اهل المدينة يقولون بالاثار و هم يرووتها ثم يتركونها 
فاا الى غير اثر . 

الوا : انما تعد ما خرج من الدم و القىء بمنزلة العرق والخاط و البزاق 
و الدمعة » و لو جعلنا فى ذلك الوضوء لجعلناه فى هذا . 

قيل لهم : لیس الاس كذلك ا زعم ان الدم و القیح والقىء نمس 
فايس كذلك الخاط و البزاق و الدمعة و العرق ٠‏ 

ا رام رجلا رعف او قاء او خرج من جرحه عار 
مده و " ثوبه أ تأمرونه ان یسله قبل ان يصلى ؟ قالوا : نعم » و لا ینیقی 
له ان يصلل حى يغسله ٠‏ 

قبل لهم : : كذلك الس ا او 
اصاب ذلك جسده او وبه ان بصل فيه حى يغسله قالوا : هذا لا بأس 
يصلى فيه قبل ان يغسله ٠‏ 

قبل لهم : فهذان مفترقان لم بعل الله ما كان تسا بمنزلة ما لم يكن تجا ٠‏ 

و آی ثىء اجب من قولم انم تقولون : ان رجلا رعف طستا 
من دم او قاء طستا آخر لم يكن عليه وضوء وان مس ذکره فعليه الوضوء ٠‏ 

اخيرنا ابو حنيفة رضى الله عنه عن حماد عن ابراهم النخعى فى الرجل 
برعف او يحدث فى الصلاة قال : يخرج ولا يتكلم الا من يذكر الله تعالى 
(۱) وق الاصول « رووا» بغير الضمير و الصواب الاه ٠‏ 

(۲) کذا ق‌الااصل والازجح ان یکون حرف « أو » الترديدية کا هو فيا قبل و بعد أه. 
۸ 09 لثم 


کتاب الحجة ( باب الوضوء من الرعاف و القلس وغير ذلك ) للامام مد الشييانى 
ص جج هس يي 


ثم يتوضاً ثم برجع الى مكانه فيقضى ما بق عليه من صلاته و يعتد با صلل 
فان كان تكلم استقبل . 
اخبرنا مد بن ابان بن صا القرثى عن حماد عن ابراهم التخعى قال: 
اذا سال الدم من الجرح فأعد الوضوء . 
اخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا المغيرة غن ارادم قال : القيم عنزلة 
الدم يعيد الوضوء . 
اخبرنا سفيان الثورى عن الغبرة قال : سألت ابراهم عن القاس قال: 
اذا وسع فليتوضأ . 
و اخبرنا اسماعيل بن عياش قال حدثى عبد العزيز بن عبيد الله قال “معت 
الشعی يقول : الوضوء من كل دم قاطر' . 
خرن اسماعيل بن عياش قال حدتی هشام بن حسان عن الحسن الببرى 
قال: الوضوء واجب من كل دم سائل . 
أخبرنا اماعيل بن عياش قال حدثى ابن جرج عن ابيه عن النى صل الله 
عليه و آله و سل و ابن اى مليكة عن عائشة رضى الله عنها عن النى صل الله 
عليه وآله و سلم قال: اذا قاء احدک فى صلاته اد قلس او رعف فلينصرف 
فليتوضأ ثم لين على ما مضى من صلاته مالم يتكلم . 
اخبرنا عباد بن العوام قال اخبرنا الحجاج بن ارطاة قال : اخيرنى رجل 
عن عمرو بن الحارث بن انى ضرار عن عمر بن الخطاب فى الرجل اذا رعف 
فى صلاته انفتل فتوضأ ثم رجع فصل ما يق و اعند با مضى . 
(۱) کذا فى الأأصل » و فى الندية « قاطرا > بالصب و ليس بصواب بل هو من 
سهو الکاتب. ۱ 
1۹ 


كتاب الحجة ( باب الوضوء من الرعاف والقلس وغير ذلك ) لاما م مد الشیبای 
جح جح 


و' قال ابو حنفة : اذا احدث فى صلاة غير متعمد من ريح سبقه او 
بول او غائط فلیتصرف و لبغسل ما اصابه من ذلك ثم _يتوضأ ثم نی على 
صلاته ان احب" . و قال ابو حنيفة رحمه الله : وأحب؟ ان يتكلم و يعيد 
الصلاة ولا نی و ان" بى اجزأه . 

. اخيرنا ابو حنفة رضى الله عنه قال : حدثنا عبد الملك بن عمير عن 
معبد بن صبيح أن رجلا من اصحاب عمد عليه و على آله الصلاة و السلام صلى 
خلف عثمان بن عفان رضی الله عنه فأحدث الرجل فانصرف ولم تكلم حى 
توضأ ثم اقبل وهو يقول: "ول يصروا على ما فعلوا وهم يعليون " فاحنسب" 
ما مضی و صلى ما يق ٠‏ ۱ 

اخبرنا ابو حنيفة رضى الله عنه عر حاد عن ابراهم قال: يحزيه » 
والاستيناف احب ال ٠‏ 


)١(‏ کذا فى الأصل؛ و سقط الواو من الهندية » و الصواب ایانه ؛ و سقط من الاصل 
قول اهل المدبئة وكان دأبه ان يذكره کا لا يخق ‏ و راجع الدونة الكبرى و لوط 
و شرحه للزرقای ۰ ۱ 
(۲) و سقط الآلف من « احب» من الاصل المندى » والصواب ائانه کا هو ف الاصل ٠‏ 
(م) کذا فى الاصول بصيغة النكام و يمكن أن یکون افصل التفضیل فاذن سقط صله 
ای « الى » من الاصل - و الله اعلم ٠‏ 
(4) حرف « ان » عاطفة و ليست بوصلة . 
(م) کذا فى الاصل و هو الصواب. و فى المندية « عمير بن معبد » » و« بن » تصحف 
دعن » لان عبد الملك بن عبر يروى عن معبد هذا و ليس هو بأنى عمير ٠‏ 
)٠(‏ وله فاحتسب الرجل النی ادرك أول الصلاة با مضى ای تيقن بصحة ما ادرك 
و هو اول الصلاة و قضى ما فاه من آخر صلاته لاله لاحق ٠‏ ف 

.۷ ۱ اخبرنا 


کتاب اجه ( باب النداء ) لامام مد الشیانی 

اخبرنا سفیان الثورى قال حدثنا عمران" بن ظییان عن حکیم بن سعد 
عن سلمان الفارسى قال: من وجد منک فى بطنه رزء من غائط اوبول فلينصرف. 
غير متكلم و لا راع" بصنعه فليتوضأ ثم یمود" الى الآية الى كان يقرأ . 

حدثنا *بکیر بن عامس“ عن ابراهم النخعى و الشمی قالا: ان احدث 
الرجل فى الصلاة فليستقيل فان احب ان يعتد با مضى فلا يتكلم حتی يتوضاً 
و يعود الى الصلاة فان تكلم فلیعد الصلاة . 

باب ادا 

قال ابو حنيفة رحمه الله : ليس شغى أن بوذن لصلاة من الصلوات 
قبل دخول وقتها را ولاغيرها. 7 

"و قال اهل المدينة*: ليس من الصلوات' صلاة ينادى لها قبل دخول 
وقتها الا صلاة الصبح . 


(۱) كذا ف الأصل وهو الصواب وكان فى المندية « عبر » فكان «عمران» وهو سهو 
الكاتب فصحف «عران» وصيرهه عمر » سهوا منه » و « حكم » على الا كثر مصغرا . 
(؟) و كان فى الأصل «اوعى » وف الهندية « و لا واعی » و الصواب «و لا راع» ۰ 
(0) کذا فى الأصول» و سل الصواب « ثم يعد» بصيغة لام کا هوف قول 
« فليتوضأء لله عطف عليه و الصواب عطف الانشاء على الانشاء فافهم ‏ و الله اع . 
(؛ - 4) و كان فى الاصول « بكر بن عاص » و هو تصجيف الاسمين و الصواب « بكير 
ابن عام  »‏ راجع كتب الرجال . 
(ه - ه) فى الأصل كان قوله « و قال اهل المدينة » مؤخرا من قوله « أرأيم » ال وهو 
کا تری على خلاف دأب الكتاب و لذا قدمته ٠‏ 
(د) كذا فى الاصلء وف المندية « من الصلاة» بالافراد ٠‏ 

8 


کتاب الحجة ( باب الداء ) للامام مد الشیانی 


و قال مد بن الحسن : قكيف صارت صلاة الصبح من الصلوات ینادی 
ما قبل دخول الوقت . 

و قال ۳ لو أذن لصلاة الفجر عشا ء حين یفرغ من صلاة العشاء 
أ كان ينغي هذا؟ قالوا: للحديث النی جاء عن رسول الله صل الله عليه 
وآلهوسل انه قال: ان بلالا ينادى بليل فكلوا واشربو! حتى ينادى 
ان ام مكتوم ؛ قال : وكان [ ابن ام مكتوم _' ] رجلا اعی لا ینادی حی 
يقال له": اصحت اصحت؛" ٠‏ 

قبل لحم : انما نضع هذا من بلال انه كان يصنع ذلك فى شهر رمضان 
لسر اللاس بأذانه و يكت" الناس بأذان ان" ام مکتوم لصلاة الفجر » لانه 
قد جاء حديث آخر يدل على ان بلالا انما كان بصنع ذلك لسحور الناس 
فى شهر رمضان خاصة لانه بلغنا ان بلالا اذن بليل فأمره رسول الله صل الله 
عليه و آله و سم [ ان ] ينادى : الا ان العبد نام ؛ قال : فانطلق بلال و هو 
(۱) هذا القول كان مقدما فى الاصل على قوله « و قال اهل المدينة »» و هو لا يناسب 
الاستدلال و الالزام على طريق كتاب الحجة و كان الأنسب عندى ان بوصل بقوله 
« اخبرنا» ال» كا لا يخق على الفهيم الفطن . 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الآصل › وهو فى نفس الحديث کا فى كتب الحديث ٠‏ 
(۳) لفظ « له » ساقط من الآصل » وف الهندية « لحم » مكان « له » ؛ و الصواب اثياته 
يا هو فى الرواية - راجع كتب الحديث ٠‏ 
(4) وف الاصل « اصبحنا » و الصواب «اصبحت اصبحت » مكررا کا هو فى الكتب. 
(ه) و كان فى الاصل « يكتف» بحذف الياء و الصواب اثياتها . 
(-) كذا فى الاصل » و لفظ « ابن » ساقط من الهندية وهو من سهو الناسخ ٠‏ 
(۷) لفظ « ان » ساقط من الاصل و لا بد منه فزیذ ما بين المربعين ٠‏ 


۷۲ )۱۸( قول 


کتاب الحجة ( باب النداء ) للامام محمد الشیانی 
قول : ليت بلالا ثكلته امه و ابتل من نضح دم جبينه ! فقام فادی : الا ان 
العبد نام . 

فلو كان یوذن لصلاة الفجر قبل دخول وقتها لم يأمره رسول الله صل الله 
عليه و آله وس با امه من ذلك وقال' له رسول الله صل الله عليه و آله 
و سل : قد احسنت حين اذنت" يا بلال! و لکن الا الذنى رويتم كان فى 
شهر رمضان و الم الاخر من كراهة رسول الله صل الله عليه و آله و سل 
لآذانه بليل كان فى غير شهر رمضان . 

اخبرنا عباد بن العوام قال اخيرنا سلمان التيمى عن الى عنمان" عن 
ان مسعود قال : قال رسول الله صلى الله عليه و سل : لا عنعن احدا منم 
من حوره ذان بلال فانه انما ژذن" [ او بنادی-" ] ليرجع فانک و يوقظ 
(۱) وق الاصل «فقال» بالفاء, و الظاهر انه بالواو . 
(۲) کذا فى الاصول » و لعل الصواب « اذن » بالنية . 
(۳) وف الأصل « اى عير» وهو غلط مخاف لكتب الحديث »و الصواب « اى عان» 
و هو الهدی کا فى كتب الحديثك من البخارى و مسل و الطحاوی و الیهق و غيرم . 
قال الحافظ فى ج ۲ ص ۸۱ من الفتح قوله « عن الى عثآن » فى رواية ان خزيمة من 
طريق معتمر بن سليان عن ایه دنا ابو عرّانولم ار هذا الحديث من حديث: ان مسعوو . 
فى شیء من الطرق الا من رواية « انی عثان» عنه و لا من رواية «انى عثيان» الا من 
رواية سليان التببى عنه و اشتهر عن سليان ؛ اه - تدبر ٠‏ ۱ 
(4) و فى الاصل « اما يبرح » و الصحيح ما كتبته و هو فى البخارى و مسل و الطحاوى 
و الیهق وغيرمم فى هذا الحديث . 
(ه) و کان فى الاصل یاض مکان « او نادی» و لهذا جمثاه بين المربدين ٠‏ 

۷۳ 


کتاب الحجة (.باب النداء ) ٠‏ للامام تمد لشیای 
"نامک او لينبه ناک" و ليس الصبح کا ان تروه هذا" ضم اصابعه و رف 
الى السهاء و لا هکذا" عصر اصابعه و سفلها الى نو الأأرض حى ول هكذ|؛ 
ضم اصبعه " السبابتین ثم فرجها ٠‏ 
(۱) وف الاصل « قاعک» بالقاف و هو لا بناسب الايقاظ و النیه کا لا بخنى مع ان 
فى كتب الحديث لنبه او ينه او لينتبه و «قام» تصحف « ناتمكم» بالنون. 
(۲) وفى الاصل د کا أن تروه کا ضم » وهو مصحف « هكذاء هكذا فى الخاری 
وغيره « ضم اصایعه » تفسير و توضیح من الراوی ٠‏ 
(۳) و کان فى الأصل «و لا کذا» و قوله عصر بان و تفسير من الراوی ٠‏ 
(4) وف الاصل « حى قول کذا» و فى الخاری عن زهير عن سلبان التبيى عن 
یی عیان انهدی عن عبد اه بن مسعود عن النى صلى الله عليه و سل قال : لا يمنعن احدم 
او احدا من اذان بلال من حوره فان يؤذن او بنادی بليل ليرجع قاتمم و لینه نامک 
و ليس ان يقول: الفجر او الصیح . و قال: باصابعه و رفعها الى فوق و طاطأ الى اسف 
حی بقول هکذا. و قال زهير: بسابیه احداهما فوق الاخری ثم عدهما عن يمينه 
و شماله -اه. قال الحافظ ف‌الفتح: و فى رواية الاسماعلى من طريق عبسی بن يونس عن 
سلمان فان الفجر ليس هكذا و لا مکذا و لكن الفجر هكذا فكأن اصل الحديث كان 
هذا الفظ مقرونا بالاشارة الدالة على المراد ‏ اه ٠‏ و فى موضع آخر من البخارى فى 
هذا الحديث ثم قال : ليس ان يقول هكذا او قال هكذا حی يقول هكذا ‏ اه. وفى 
سل : ليس ان بقول : هكذا او هكذا و صوب يده و رفها حی يقول مکذا و فرج ۱ 
بين اصعیه -اه۰ و مثل البخاری فى سان الیهق و فى الطحاوی فى هذا الحديث و قال : . 
و ليس الفجر او الصبح مکذا و مکذا و جمع اصبعيه وفرقها ٠‏ و فى حديث زهير خاصة - 
ورفع زهير بده و خفضها حى يقول هكذا و مد زهير يديه عرضا - اه. 
(ه) و كان فى الأصل ١‏ اصایعه » وفى كتب الحديث «اصبعه » وهو الصواب. 

۱ ۶ قال 


کتاب الحجة ( باب النداء ) للامام مد الشيا 


قال تمد بن الحسن اخبرنا سعيد بن الى عروبة عن' قنادة عن الحسن 
الصری ان منادى رسول الله صلی الله عليه و آله و سل لم يكن يؤذن لصلاة 
الصبح حى يطلع الفجر . 

خرن تمد بن بان بن صالم عن حاد عن ابراه نیتال : أذن بلال 
بليل قبل ان يطلع الفجر فقال رسول الله صلى الله عليه و آله و سل : ناد نام 
الععد » فصعد بلال و قال : :فيل ال تكله اه وال من غضم دم جيه فا 
صعد قال : نام العبد ‏ ثلاثاء ثم امه فأعاد الآذان بعد ما طلم الفجر . 

اخبرنا اسماعيل بن عياش قال حدثتى عبد العزيز بن عيد الله بن حرة بن 
هيب صاحب رسول الله صل لله عليه و آله وسم عن ای بكر بن عبد الجن 
ان الحارث ن هشام عن بلال مؤذن رسول الله صل الله عليه و۲ اله و سل 


(۱) مکذا ف الاصل ؛ لکن فى کنب الحديث عن محمد بن بشر عن سعيد بن الى عروبة عن 
قأدة عن انس قال قال رسول الله صلی الله عليه و سل : لا بغرنک اذان بلال فان فى بصره 
شيا - أخرجه الطحاوى . و أخرج الدارقطى عن الى يوسف عن سعيد بن این عروية 
عن قادة عن انس أن بلالا اذن قبل الفجر فأمره الى صل الله عليه و سم أن يصعد 
فنادی : أن المد نام » قعل - الحديث. و ذكره اليهق ف الخلافيات کا فى الجوهر الق 
نعم أخرج الدارقطى عن مد بن القاسم الأسدى عن الرييع بن صیح عن الحسن عن 
انس بن مالك قال : اذن بلال فأمره ه انى صل الله عله و سل ان يعيد ‏ الحديث »و فى 
غرب الحديث للقاسم بن ثابت کا ف التخرريج عن ابى سفيان السعدى عن امسن انه سمع 
مؤذنا أذن بليل فقال: علوج تبارى الديوك و هل كان الآذان عل عهد رسول الله 
صل الله عليه و سل الا بعد ما يطلع الفجر و لقد اذن بلال بليل فأمره النى صل الله عليه 
. و سل فصعد فنادى : أن العبد قد نام » فوجد بلال وجدا شديدا ‏ اه. 

Vo 


کتاب الحجة ( باب النداء ) للامام عمد الشیای 
إنه كان لا بوذن لصلاة الفجر حى بری الفجر و کان مجعل اصبعيه فى اذنه 
کلنها ' عند الاذان و الاقامة . 
3 اخبرنا اسماعيل بن عياش قال حدثئی عبد العزیز بن عید الله عن مد بن 
المنكدر عن الى سابة بن عبد الرحمن عن بلال مثل ذلك ٠‏ 
و أخبرنا عباد بن العوام قال : حدثنا الحجاج بن ارطاة عن عطاء ان 
. انا حذورة كان لا بوذن لرسول الله صل الله عليه و آله و سل الا فى الفجرء 
وکان لا بوذن حتى يطلع الفجر ٠‏ 
و قال ابو حنفة رحه الله : الأذان ان يقول المؤذن: الله اکر الله اکر 
الله اكبر الله كبر فقوله الله | كبر الله اكير انما هو مرة واحدة ثم يقول: 
اشهد ان لا اله الا الله اشهد ان لا اله الا الله اشهد ان مدا رسول الله 
اشهد ان مدا رسول الله ولم يكن الرجوع فى شهادتين شيئاء ثم يقول: 
حى على الصلاة حى على الصلاة حى على الفلاح حی على الفلاح الله كبر 
الله اكير لا إله .الا الله . 
- وقال اهل المدينة بقول انى حنيفة فى الاذان كله و قالوا: لا ثرى 
الرجوع" شيا يا قال ابو حنيفة الا انهم خالفوا اباحيفة فى خصلة واحدة 
وقالوا: انما قول المؤذن فى اول اذانه: الله اكبر الله | كبر فهاتان تان 
ولا سدها" فكون اربعا . 
و قال مد بن الحسن : الله اكير الله اكير انما بحتب مرة واحدة . 
() و کان فى ال دكثاماء والصواب «كتتهها» . 
(۲) هذا الف لا نى ج ١‏ ص +١‏ من المدؤنة فان ابن القاسم روى الترجيع قها عن 
مالك بن انس رحه الله تال ر ذکر فها حدیت ابي حذورة - فراجها .. 
(۲) ایا کلها بالتأنث مفردا ‏ و الظاهر يقتضى ان کون مثتی - تدير - 
"۷ (۱۵) ظلوا 


کتاب الحجة ( باب النداء ) للامام مد مین 


قالوا : و كيف متسب مرة واحدة و قد قال مرتين ؟ 

قبل هم : ما يدلكم على انها حتسب مرة واحدة آخر الاذان ات 
تقولون فى آخر الآذان : اله اكبر أنله اکبر لا اله الا الله ؟ يا 

: فقد قام : لا اله الا الله مرة واحدة ولم تجعاوها مرتین 

تم : الله ١‏ كبر کر لتموها مثل لا اله الا الله مرة واحدة فقد 
ِ مر ة واحدة» فينبنى فى قؤلم اذا جعلتموها فى اول الاذان م‌تبن 
وجعلتم الشهادة مرتين ان يقول فى آخر الآذان: الله اكبر لا اله الا الله 
و لا يقول': الله اکر الله ١‏ كبرء لانم قلتم فى آخر الاذان: لا اله الا الله 
مرة واحدة فينغى أن تقولوا: الله اکبر مرة واحدة فان قلنموها مثتى لا بد 
ان “نوها فى اول الاذان تين لان الشهادة فى اول الاذان م‌تن وفى 
آخر الاذان مرة واحدة . 

و ما یدخل عليم ايضا قول فى الاقامة مرة واحدة. أ ۳ اذا اقام" 
الزن لس يقم مرة مرة ؟ قلوا : بل . 

قل لهم : فكيف يقول؟ ينبغى فى قولكم ان يقول: الله اكير اشهد ان 
لا اله الا الله اشهد ان مدا رسول الله حى على الصلاة حى على الفلاخ 
قد قامت الصلاة .الله | كبر لا اله الا الله ٠‏ 

فان قلتم هذا فقد تقضتم قولكم؛ و ان قلتم : يقول الژذن: الله. اكير 
الله اكبر اشهد ان لا اله الا الله اشهد ان مدا رسول الله فد تركتم قو( 
(۱) وكان فى الأصل « و يقول » و الصواب «و لا يقول» ولا بذ من کلة « لاء فل 
كلة « يقول » کا لا يخق على وافف اسلوب الکلام . 
(۲) و كان فى الأضول ة قام ة» و الصواب « أقام» . 

ابيب 


کتاب الحجة ( باب النداء ) للامام مد الشيباى 
0د 
الآخر؛ و زعم ان يقول الرجل : الله كبر الله | كبر کا" افردتم الشهادة 
فأفردوا. التكبير قول : الله اكبر اشهد ان لا اله الا الله ٠‏ 

و قال ابو حنفة رحه الله : لا بأس ان يؤذن مؤذن و بقم مقم" غيره. 


وقال اهل المدينة کا قال ابو حنيفة رحمه اللّه. و قال ابو حنفة رجه الله فى مؤذن” 


(۱) کذا فى الاصل » و لعل الصواب « ل افردتم » بالشرط کا هو اقتضاء القام او هو 
« كلما » او سقطت المبارة من البين. قلت : و لعل الصواب «فکا »- و الله اعل . ف 

(۲) کذا فى الاصل » و لفظ « مقبم » زائد زاده الناسخ , و الصواب « وق غیره » 
وف الدونة « لا بأس ان يؤذن رجل و بقع غيره ». و كان فى الاصل « المؤذن » » 
و الصواب « مؤذن » متكرا لان المقام يقتضى التکیر کا هو ف المدوية ٠‏ 

(۳) المراد بالمؤذن الامام الراتب الذى هو المؤذن ايضا السجد راجع ج ۱ ص ۱۳۵ 
من شرح الزرقانى للوطأء فعلى هذا تصح المسألة و يرتفع عنها توم خلاف المقصود؛ 
و یتفق قول اهل المدينة مع قول اى حنيفة والآئمة الارمة على عدم تكرار اجماعة 
السنونة فى السجد و على كراهة ابماعة الثانية الاسود بن يزيد اورده البخاری تعلقا 
عنه آنه كان اذا فاته نا ذهب الى مسجد آخر لتحصيل الماعة ان تسرت و لا يجمع 
فى مسجد محلنه ولو لم یکره ذلك عنده مع فيه ول يذهب الى مسجد آخر و مكانة 
الأسود بن يزيد فى الفقاهة معروقة عند اهل العل ٠‏ وفى ج ١‏ ص ۸٩‏ من المدونة : قال 
نون عن ابن القاسم عن مالك عن عبد الرحمن بن ابر قال : دخلت مع سال بن عبد الله 
مسجد الجحفة وقد فرغوا من الصلاة ققالوا : ألا تجمع الصلاة؟ ققال سام : لا بجمع 
صلاة واحدة فى مسجد واحد مرتين ؛ قال ابن وهب: و أخبرنى رجال من اهل العلم عن 
ابن شهاب و حى بن سعید و ريعة و الليث مثله اه ؛ و عن يونس عن الحسن انه کرههه 
ام ج ۲ صي ۷۰ م سان الیهق ‏ و فى نيل الاوطار: قال الیهق : و قد حکی = 

۷۸ ان 


کتاب الحجة ( باب النداء ) للامام مد الشيانى 


= ابن النذر كراهة ذلك عن سالم بن عبد الله و ی قلاية و ان عون و أيوب و الى 


و الليث بن سعد و الأوزاعى و أصعاب الرأى ‏ اه.و قال الترمذى فى جامعه بعد رواية 
حديث ان سعيد الخدرى الذى نهم منه تكرار الجماعة و هو قول غير واحد من اهل ال 
من أصحاب النى صلى الله عليه و سلم و غيرمم من التابمين» قالوا : لا بأس بأن يصلى القوم 
جماعة فى مسجد قد صلى فيه جماعة ؛ و به يقول امد و إسحاق؛ و قال آ خرون من اهل 
العم : يصلون فرادی. و به يقول سفيان و ابن المبارك ومالك و الشافعی يختارون الصلاة 
فرادى - أتهى ٠‏ فقد کرهه الحسن و الاسود و مالم بن عبد الله و أبو قلابة وهم متقدمون 
على ان حنيفة و مالك و الاوزاعی و سفیات و ابن البرك و أن عون و أبوب 
و البق فى عهد و زمن واحد فى زمن انى حنيفة لكنهم مقدمون على ا بكر بن 
الى شية کا لا خن واليث والشافی ايضا و هما مقدمان على ابن انى شية و انار 
عن | كثرم فى مصنفه؛ وق الخير الجارى على ما فى هاش الخاری ج ١‏ ص 84 : 
اختلف العلياء فيه ای فى الجماعة بعد ابماعة من لدن الصحابة رضی الله عنهم - اه ٠‏ و إذا 
وقع الاختلاف ف تكرار ابفاعة من زمن الصحابة فن بقدر على نفيه وعل الالزام فيه لأحد 
من الفريقين» و العجب من ابن أنى شية مع وجود هذا الاختلاف ف المسألة بين الصحابة 
و التابعين و الآئمة كيف ذكر فى مسألة الاریعین من كتاب الرد ابا حنفة رحمه الله فقط 
و ترك الآخرن المتقدمين عليه اوكانوا فى زمنه فاذا يفهم من هذا الصنيع منه وكان اللازم 
عليه ان يقول : أن الصحابة و التابعين قد خالفوا-حديث ای سعيد الخدرى الذى رواه 
فى ذلك اجره للالزام على الامام و هو بمعزل عنه و اين انى شيبة لم يدر ما مذهب الامام ' 
فى تكرار الجماعة فى المسجد و ما تفصیله فيه .و هل حديث ای سعيد رضى اله عنه موافق 
لمسلكه او مخالف له کا زعم مؤلف کناب الرد و قد اخرج فى مصنفه کا فى قح الباری 
اناد محیح عن ال سود بن يزيد : اذا فاتته الماعة فى مسجد قومه ذهب الى مسجد آخر - 
اتهی. قال ای فى شرح النية: و إذالم يكن للسجد امام ومؤذن راتب فلا یکره تکرار = 
۷۹ 


کتاب الحجة ( باب النداء ) للامام مد الشیایی 
= ابماعة فه بأذان و قامة عندنا بل هو الآفضلء اما اذا كان له امام و مؤذن فکره 
تكرار اب فيه بأذان و إقامة عدنا. و عن ای حنفة لو كانت الماعة الثانة | كثر من 
ثلاثة يكره التكرار و إلا فلا + وعن أبى بوسف : اذا لم يكن على هیأته الآولى لا یکره 
و الا یکره و هو الصحیح - انتهی . وق باب الامامة من الدراختار : و یکره تكرار 
الجماعة بأذان و إقامة فى مسجد محلة لا فى مسجد طریق او مسجد ليس له امام و لا موذن 
اه . قال ان عابدين فى ذيله ج ۱ ص ۳۸۸ من رد احتار ععارته فى الخزائن اجمع ما هنا 
ونصه ما یکره تكرار الجاعة فى مسجد محلة بأذان و إقامة إلا اذا صلى بهما فيه اولا 
غير اهله او أهله لكن بمخافة الآذات و لو كرر اهله بدونها او كان مسجد طريق 
جاز اجاعا کا فى مسجد ليس له امام و لا مؤذن و بصلى الناس فيه فوجا فوجا أن 
الأفضل ان بصل کل فريق بأذان و إقامة على حدة کا فى أمالى قاضی خان - أه. و نحوه 
فى الدرر ۰ و الراد مسجد الحلة ما له امام و جاعة معلومون ا فى الدرر و غيرها ؛ 
قال فى اللبع : والتقيد بالمسجد الختص بالحاة احتراز من الشارع و بالاذان الثانى احتراز 
عا اذا صل فى مسجد الحلة جماعة بنير اذان حيث باح اجاعا - أه. 

فصل منها ان فى مسجد الظريق يحوز کرار الجاعة ؛ و يحوز ایضا نی مسجد احلة 
ليس له أمام و مؤذن راتبين؛و يجوز ايضا فى مسجد احلة ليست له جماعة مخصوصون 
به ؛ و بحوز ايضا فى مسجد الجلة النی صلى فيه قبل ذلك جماعة غير اهلها ؛ و يحوذ 
فيه ايضا اذا صل.فيه اهلها غير اذات و.إقامة ؛ او بمخافة الآذان ؛ و جوز فيه انضا 
اذا كانت الجاعة الثانة اقل من اربعة ؛ و جوز فيه تكرار ابماعة اذا كان الامام تفترضا 

و الوتم متفلا؛ و يحون ابا إذا كانت الثانية على غير الميشة ألاولى کا روى ن 
ان پوسفت رحمه اله--فهمذة تنيع صوز جازت فها تكزار الجماعة فى المستجد عد الام 
الى حنفة وان بوسفت و مدز هم الله تعال قکف ذكر ابن أن شية.فق ذیل حدبه 
ای سخیذ الخدرى ان ابا حنفة قال: لا تجمعوا فيه . و حديث الى سعيد موافق لقو[ 


۸ ۲۰( لان 


كتاب الحجة ( باب النداء ) للامام مد الشيياق 


= لان فيه اققداء التفل خلف المفترض و الامام قائل بحوازه» و أيضا فه الثانية اقل ' 
من ثلاثة و الامام قائل یجوازه ولم يرد فى ذخيرة الحديث نص خاص, يدل عل الماعة 
الثانة فى مسجد الحلة النی له امام و مؤذن راتب و جماعة معلومون و الامام و لو مون 
به كلهم يؤدون الفرض الذى وجب علهم اداؤها ؛ و من ادعى ققد افترى بذلك عل الله 
و رسوله ‏ حاشاهما عن ذلك! و الترغيات الى وردت ف إقامة الجماعة انمأ هى وردت 
فى الججاعة الآولى التى ورد النكير الشديد على تارکها کا فى حديث الى هريرة ؛ رواه 
الشخان قال قال رسول الله صل الله عليه و سل : لقد ممت أن آم المؤذن فيؤذن ثم 
آم رجلا فيصلى باللاس ثم انطلق معى برجال معهم حزم الحطب. الى قوم بتخلفون 
عن الصلاة فأحرق عليهم يوتهم انار اه و نحوه لمسلم عن ابن مسعود إلا انه قال: 
تخلفون عن امة ؛ فدل هذا الحديث بعبارة اللص عل ان الجاعة الآ ولى هی التى ندب 
البها الشارع عليه السلام فلو كانت الثانية والثالثة الى غير ذلك مشروعة لم بهم باحراق 
يوت من تخلف عن الماعة الآولى لاحتال ادراک الثانة او الثاثة وهل جرا قبت به 
ان وجوب الاتان الى الجاعة الآولى يستلزم كراهة الثانية فى المسجد الواحد حا وابّة 
و إلا فانهم لا يجتمعون للا ولى اذا عبوا انهم لا تفوتهم الجاعة اصلا و أنت خير 
بأن تکرار الجاعة مستازم لقلیلها حيث لايخاف كل واحد فوت الجباعة اصلا و هو 
غير محبوب ف نظر الشارع کا لا بخنى على واقف الاحادیت. و فى سنن النساتى و غيرها : 
لا تصلوا صلاة فى يوم مرتین ؛ و حمله على ما قلنا به اول و قد حمله على ذلك سال بن 
عبد الله بن عمر رضى الله عنهما و قد اخذنا به و فبه الاحتياط وهو الموف لمشأ الشارع 
و متممه فى ترغيب الماعة و الترهيب عن التخلف عنها وحديث الى سعيد ووأنس و عصمة 
واحد ليس عتعدد ما هو فى فصب الراية ؛ و فى نقل مذهب الامام قصور فى قصب الراية . 
قبت بهذأ كله أن ماارواه ابن ابى شية ليس بمخالف لقول أنى حنفة و ما فهمه من حديثه 
فهو زد عليه و ق الاقتصار عليه و الاختصار قصور فاحش و ندلیس و تيس لا يلق = 
۸۱ 
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ا سا اق ان فة فانه رواه ف الصنف عن على الامام ما پوافق 
قوله فقد اخرج عن الحسن كان اعاب عمد صلى الله عليه و سل اذا دخلوا السجد وقد 
صلی فيه صلوا فرادى؛ و عن ابی قلابة يقول: يصلون فرادى اه . و قد روى الطبرای 
برجال ثقات عن انى بكرة أن رسول الله صلى الله عليه و سل أقبل من نواحى المدينة يريد 
الصلاة فوجد الناس قد صلوا فال الى منزله لجمع اهله فصلى بهم - أه ؛ وراجع ج۲ 
ص 1۸۵ الى ج ۲ ص 1۸٩‏ من باب وجوب الماعة و ج ۲ ص 584 الى ج ۲ ص 14۰ 
من باب فضل ابماعة من عمدة القارى للحافظ العينى » و لعل انسا رضی الله عنه صل جماعة 
فى مسجد قد صل فيه مسجد بنى ثعلة او بنى رفاعة كان مسجد الطريق او مسجد امحلة 
الذی ‏ يكن له امام راب و موذن و جاعة معلومة و لذا اذن و أقام و الا فلا جوز 
تكرار الأذان و الاقامة فى مسجد قد اذن فيه و أقم مرو و ااا ی ار انين ااذ ون 
فى الخارى معلقا يوافق ما روى عن ای يوسف فى تغبير الهيئة الأولى فانه لا صل جماعة . 
تام فى وسطهم لم تقدمهم کا هو القانون کا رواه ابن ابی شبية عنه» اشار اليه امام العصر 
شيخ الحديث فى دروس الخارى و الترمذى : و جمع فى مسجد محلنه بل فى مسجد 
نى علبة أو بنى رفاعة او ب زریی. وفى رد الحتار نقلا عن النبع ثم قال فى الاستدلال . 
على الامام الشافمى النافى للكراهة ما نصه : و لنا انه عليه الصلاة والسلام كان خرج ليصاح 
بين قوم فعاد الى الجاس و قد صلى اهل المسجد فرجع الى منزله لجمع اهله و صل بهم 
ولو جاز ذلك لا اختار الصلاة فى بيه على الماعة فى المسجد و لآن فى الاطلاق هكذا 
تقليل ابماعة معنى فانهم لا چتسوت اذا عليوا انها لا تفوتهم و أما مسجد الشارع 
فالناس فيه سواء لا اختصاص له بفريق دون فريق ‏ اه. و مثله فى البدائغ و غيرها . 
و مقتضى هذا الاستدلال كراهة التكرار فى مسجد الحلة و لو بدون اذان و پویده ما فى 
الظهيرية : لو دخل جماعة المسجد بعد ما صلى فبه اهله يصاون.وحدانا وهو ظاهر الرواية- 
اه. و'هذا خاب لحكاية الاجماع المارة اتهى ؛ و فيه زيادة وقد اطلت فيه تمرف = 
AY‏ أذن 


أذن لقوم" ثم اتظر هل بأتيه احد فم بأته احد فأقام و صل وحده ثم جاء 
اناس بعد ان يفرع" أ يعيد الصلاة معهم ؟ قال": لا بعید الصلاة معهم 
و لا جمع فى مسجد مر تين . و قال اهل المدينة مثل قول الى حنيفة* . 
و قال اهل الدینة: و من جاء" بعد انصرافه فلیصل لنفسه [ وحده_-" ] . 
و قال ابو حنيفة : الآذان مثى مثى" . و قال اهل المدينة : [ الاذان 
مثى - " ] مثى و الاقامة فرادی فرادی" غير قوله قد قامت الصلاة فال 
یقوطا م‌تين ' 
= أن مسلك اب حنيفة مبرهن بالصوص - هذا و الله تعالى اع . 
(۱) كذافى الاصل وق المندية « يقوم » بالفعل الغائب و الصواب « لقوم » باللام 
الجارة نویده ما فى موطأ مالك» و القوم اجماعة . 
(۲) كذا فى الاصل » و الارجح « ان فرغ » بصيغة المضى کا هو فى الموطا . 
(۳) وف الموطأ «فقال» . 
(4) كذا فى الأصل » وق الحندية ٠‏ ابو حيفة » وهو من سهو الناسين . 
() كذا فى الأصل و كذا هو ف الموطأ وهو الصواب » و ف اللندية «جاءه» . 
)٩(‏ ما بين المربعين ساقط من الاصل » و إما زيد من الموطأ » ثم هاهنا كانت مسألة 
السترة و ليس هذا مقامها و أدرجها الناسخ هنا سهوا منه» فأخرجتها من هذا القام 
و أدرجتها فى آخر الاب . 
(۷) كذا فى الأصلء و سقط لفظ « الاقامة» منه ای ٠‏ الأذان و الاقامة متی من » . 
(۸) ما بين المربعين ساقط من الاصل و لا بد مئه . ۱ ۱ 
(9) و کان فى الاصل «فردا فردا ». و الصواب « فرادی فرادی» . 
(۱۰) لفظ ٠‏ م‌تين » كان فى الاصل بعد قوله « الصلاة » و هو من سهو الناسخ, 
و الصواب « یقوطا م‌تین» . 


AY 
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و قال مد بن الحسن: فقد تركتم قولكم فى الاقامة ينبغى لمن افرد 
الاقامة كلها ان فرد قد قامت الصلاة و ما بينها افتراق فان [ من _' ] 
يقول: اله اکبر [ الله اکبر -۲ ] اشهد ان لا اله الا الله فيكون قد ثنى. بعضها 
وأفرد بعضها. ان اول من افرد الاقامة معاوية فيا بلغنا . 

اخبرنا مد بن ابان بن صالم عن جاد عن ابراهم التخعی قال : أول ۱ 
من نقض التكبير فى الصلاة و خطب قبل الصلاة فى العیدین و جلس على 
انبر و نقص الاقامة و التسلیم معاوية بن ابى سفیان . 

اخبرنا ابو حنيفة رض الله عنه عن حاد عن ابراهم النخعی قال : الاذان 
و الاقامة مثى مثى . 

و قال ابو حنفة رحه الله : كان الثویب" فى صلاة الصبح بعد ما فرغ 


(۱) كلبة « من » ساقطة من الاصل و لا بد منها . 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الآصل و لا بد منه . 

(۳) راجع شرح معانى الاثار و كتب الفقه فانه بظاهره مخالف لا فها فان قول الصلاة 
خير من النوم مرتين مستحب عندنا فى اذان الصیح. قال الطحاوی : و هو قول أنى حنفة 
وأنى يوسف و مد رهم الله تعالى ‏ اه ٠‏ قلت : و هذا موافق لما فى کتاب الاصل 
قال فيه : كان التثويب الأول بعد الاذان الصلاة خير من النوم مرتين و أحدث الناس 
هذا التثويب وهو حسن - اه . فاذا الحقه بآخر الاذان يصير منه وهو ليس من اصل 
الاذان بل الحق به بعد رؤية الآذان فى النام بزمان ولم يكن فى اصله » قال صلى الله 
عليه و سل : اجعله فى اذانك » ليس معناه ادخله فیا بين كذاته و لو کان ماده صل الله 
عليه و سلم هذا يعين له امقام ولم يعبنه وما روى فبه شاذ فلم انه فى آخر الآذان مثل 
التثويب لا من نفس الآاذان. ف 


۸ )۲۱( الموؤذن 
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المؤذن من الآذان الصلاة خير من النوم . و أهل الحجاز يقولون : الصلاة 
خر من اللوم فى الآذان حين يفرغ المؤذن من حى على الفلاح . 

اخبرنا اسرائيل بن يونس قال حدثنا حکیم" بن جبير عن عمران" بن 
۱۱ راجع كتب الرجال فان أسرائيل يروى عن زيد بن جبير . و هل حكيم بن جير هو 
نی ذکور ف الهذیب از رم ؟ نعم هو الذى ذكره فى التهذيب و ذكره الخاری 
فى تاریخ الكبير و ابن ایی حاتم . قال ابن ای حاهم روى عن سعید بن جبير و ابرآهم 
اتی و مد بن عبد الرحمن بن يزيد روى عنه سفيان و شعبة و اسرائيل و على بن صاط 
و شريك الح ج ۱ ق۲ ص ۲۰۱ ورواه ابن ای شية عن و كيع عن اسرائيل عن 
حكبم بن جير ,عن عمران بن الى الجمد عن السود اه سم مؤذنا بقول ف الفجر : 
الصلاة خير من النوم ‏ فقال : لا تريدوا فى الآذان ما لوس منه اه . ف 
(؟) انظر من عمران بن یی ابید ؟ و فى كتب الرجال سال بن انی الجعد ؛ و فى ابا 
انهذیب ابن ای ال جمد هو سال. وف السان: عمران بن ای ليد » قال ابو داود: لیس 
ثقة - اه ٠‏ و لعله يتشخص و لا بعد فى ان حكي بنجبير هو الاسدی اثقن الکو 
من رجال الآربمة کا فى ج ۳ ص ه44 من الهذیب . و عمران بن الحارث السلى يأتى 
ف رباب القنوت فى الفجر وهو من رجال مسا و النسای و هو فى ج ۸ ص ۱۲ من 
اتهذیب ٠‏ و عمران بن سل الجعى الكوفى فى ج۸ ص ۱۳۹ من اتهدیب . وعمران بن 
إلى يحي اثثان فى ص ۳۲۰ ن التعجيل . و عمران بن الى الفضل الاب فى ص ۳۱4 منه 
و عمرآن بن مسلم اللقری فی ص ۱۳۷ من اتهذیب » و عمران بن ابی عطاء فى ج ۸ 
ص ۱۳۵ منه ۰ قلت : عمران بن ابی الجمد ذكره الخاری فى تأريخه الكبير ج ۳ ق ۲ 
ص ؟41 ( قال ) و قال وكيع عن اسرائيل عن حكيم عن عمران بن ابی الجعد عن ال سود 
فى الأذان و قال ف ترجمة عمران بن الجعد عن السود » روى عنه حك بن جبير الكوفى . 
و عمران هذا ذكره ابن حبان فى ثقات التابعين . ف 


A0 
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لى الجعد عن الاسود بن يزيد انه مع مؤذنا أذنء فلا بلغ حى على الصلاة 
[حى على الفلاح-۱ ] قال : الصلاة خير من النوم . قال الا سود : وعك ! لا تزد 
فى اذان الله'؛ قال :.سمعت الناس يقولون ذلك . قال : لا تفعل . 

(۱) ما بين المربعين سباقط من الاصل ٠‏ 

(۲) لا ادرى ما ذا اراد به الاسود وهو ثابت فى روایات متعددة کا لا خن على من 
طالع كتب الحديث . قلت : ۸ يتفرد السود بهذا القول بل روى عن على نحوه - ذكره 
فى نيل الاوطار ج ١‏ ص ۳۳۸ قال : و ذهبت العترة و الشافى فى احد قوليه الى ان 
التتويب بدعة . قال فى البحر احدثه عمر فقال ابنه هذه بدعة . وعن على على نينا وعليه السلام 
د ی لا تزیدوا فى الاذان ما ليس منه . ثم قال بعد ان ذكر حديث الى حذورة 
و بلال قلا : لو كات لا انکره على و ابن عمر و طاوس - ال . و أخذ بقولما امامنا 
و عذهب بهء و روی عنه ان التثویب فى نفمن الآذان رواية شاذة نادرة لکن تعامل 
العامة صارت على خلاف مذهبه» قال القدوری فى شرح مختصر الکرخی وأما الکلام ف, 
موضع التثويب فقد ذكر فى الاصل كان التثويب ال ول بعد ال ذان الصلاة خير من النوم 
و هذا يفيد ان لا يفعل فى نفس ال ذان؛ و ذكر فى کتاب الآثار عن ابراهم انه سكل عن 
التثويب فقال هو ما احدثه الناس و ان تثويهم الأول كان حين فرغ المؤذن من اذانه 
الصلاة خير من الوم › قال مد :و به نأخذ و هو قول ابی حنيفة رضى الله عنه ؛ و روى 
سعادة ( كذا و لعله ابن سماعة ) عن ابي حنيفة ان التثويب اذا فرغ المؤذن من الاذان 
فقال: لا اله الا الله قال : الصلاة خير من النوم و كان يقول : هذا هو التثویب. قال 
ابو الحسن : هذا غير المعروف عنهم و يحتمل أن يكون قوله هذا التثويب يعنى الاول 
و روى الحسن بن زياد عن ای حنيفة رضى الله عنه انه قال : و ينغى ان شوب ف الفجر 
بعد ما يرغ من الاذان اا الانسان عشرين آية ثم شوب فقول : حى على الصلاة 
ج على الفلاح م نين ص ين » و روئ ابن سعاعة عن الاو فى التثويب بعد == 


۸٩‏ الأذان 
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= الاذان بساعة . و فى الجامع الصغير :. بين الاذان و الاقامة ؛ قال الحسن بن زياد : 
فان صلی ركعت الفجر فبا بين الآذان والثثويب فلا بأس به و هو قول الى حنفة.:قال: 
و شوب و هو قاتم کا يؤذن- فى قول ايى حذفة و اي يوسف » قال الحسن فى كتاب 
الصلاة: قال ابو حذيفة : التثويب اذا فرغ من الآذان قال : الله اكبز الله كبر ثم قال : 
الصلاة خير من النوم مرتين» قال الحسن : و فها قول آخر انه بوذن و عکث ساعة 
یقول : ی عل المسلاة مرتين» قال. و به تأخذ. و قال انو يوسف فى الجوامع : 
التثويب بين الآذان و الاقامة فلا جعله فى صلب الاذان و ذکر الطحاوی ف التتوب 
الاؤل انه يقوله فى نفس الآذان . و ذکر ابن ماع عن ابى حنيفة أن التتويب الأول 
تقوله فى نفس الاذان و الثأنى فا بين الاذان و الاقامة اما وجمه الرواية التى جعلت 
التثويب الاوك بعد الاذات فروى ابو بوسف عن كامل بن العلاء عن انى صالم عن 
ابی محذورة رضی أله عنه قال : و كان التثويب مع الآذان الصلاة خير من النوم عر تين» 
و(من) قوله معه لا بفهم أنه كان مفعولا فه وكذلك خبر بلال رض الله عنه انه كان بوذن 
فاذا فرغ من أذانه مثى الى رسول الله صلى الله عليه و سلم وقال: الصلاة خير من النوم؛ 
فبا اقر على فعله بعد الاذان وجب ان يكون هناك موضعه لانه اذا كان بعد الآذان فهو 
أبلخ فى الاعلام ؛ و الخبر الذى روى جعل ذلك فى اذان الفجر فعناه انه خص به (و فی 
نسخة : بالشويب) کا روى فأقر ذلك فى صلاة الفجر و ان لم بفعل ذلك فى نفس الصلاة 
و أما رواية الحسن فى اعتباره عشرين آبة فقد قال ابن شماع : ذكر الحسن فى ذلك شيا 
| نسمعه من غيره فقال : و ينبغى للؤذن فى صلاة الفجر أن بجلس قدر ما يقرأ القاری 
عشرين آية ثم شوب و هذا التقدیر غير معتبر فها ذكره لا عالة و انما تاج (الى) ان 
يفصل بين الذكرين ليقع به (ق) الاعلام زيادة على ما وقع بالاذان و الأول ان قال ان 
الثثويب الأول بل فى نفس الأذان على ما قاله ااطحاوی والتثويب اكان بقول بينهما ان 
ذلك اقرب الى ظواهر الاخبار اما قاله ابو الحسين فى شرح المختصر ج ١‏ ص ۰۷4 ف 
AV‏ 
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و قال ابو حنيفة: من لم يحد سنرة يصلى الها فهو فى سعه من ان 
يصلى. الى غير سترة . 

وقال مد بن الحسن : و لا خط " بين يديه خطا فان الخط وتركه سواء. 
(۱) هذه العارة الى قوله « لا بعرف » كان فى وسط مسائل الاذان ولا تعلق لما بهاء 
و اما هى من مسائل السترة فى الصلاة و ياب السترة و مسائل الصلاة الق فأخرجتها 
من این و وضاتها فى آخر باب النداء و کان الادوب ان تخر ج «ن اباب و نذکر 
فى باب آخر مناسب فا و قد اشرت الى ذلك فيا تقدم ايضا. 
(۲) فيه حد.ث ابی هريرة رضی الّه عنه قال قال رسول الله صلىءالله عليه و سل : اذا 
صلی احدک فیجعل تلقاء وجهه شيئا فان لم جحد فاينصب صا فان لم يكن ظبخط خطا 
ثم لا یضره من ص بين يديه رواه ابو داود و ابن ماجه ۰ قال الحانظ فى بلوغ المرام : 
اخرجه احمد و أبن ماجه و سمحه ابن حبان و لم يصب هن زعم انه مضطرب بل هو 
حسن - اه ۰ و به قال ابو يوسف و محمد رجها الله فى روابة عنهها كا فى رد احتار 
و مراد هن نفاه أنه عندا مکان الغرز لا یکنی الوضع وعند مكان الوضع لا كن الط 
و الا فهو ثابت صح صصحه ابن حبان و الیهق و احمد و ابن الدیی کا فى كنب القوم 
و السنة اول بالاتباع. قلت : و ما قاله العلامة الفتی قول أبن الام بعينه فى قح القدير 
وان لم زه اليه و إمامنا وتلاميذ امامنا اعرف بالسنة من ابن المام قال التووى فى شرح 
حح مسلم ج ١‏ ص ۱۹۵ : و استدل القاضى عياض رحمه الله بهذا الحديث على ان الخط 
بین يدى المصلى لا بک قال و ار جاء به الحديث و أخذ به احمد بن حل رحمه الله 
نهو ضیف ( إلى أن قال ) ولم ير مالك رحمه الله ولا عامة الفقهاء الخط هذا كلام القاضی 
و حديث الط رواه ابو داود و فيه ضعف و اضطراب و فی احرر ص ۵۳ ذكر حديث 
ای هريرة وفى آخره فان لم يكن معه عصا فليخط خطا ثم لا بضره ماص امامه رواه = 

 )۲۲( ۸۸‏ امد 


كتاب الحجة با الوا لامام عمد الشیاو 


وقال اهل المدينة : الاس عندنا فيمن ۸ بحد سترة يصلل الها انه فى 
سعة من ان یصل الى غير سترة ولا مخط بين يديه خطا فان الخط عندنا 


مستتکر ١‏ لا مرف.۲ 


چ 


= أحمد و ابو داود و ان ماجه و هو حديث مضطرب الاسناد وكذلك ضعفه الشافعی 


و غیره و صحه أبن المدينى و غيره و قال ابن عبية : لم جد شیتا نشد به هذا اد بث 
و قال اليه لا بأس بهذا الحديث فى هذا الحم اه ٠‏ و قال اليهق فى سنه الكبرى ٠‏ 
ج ۲ ص ۲۷۱: قال سفيان و لم بحد شيا شد هذا الحديث ول يحىء الا من هذا الوجه 
قال سفیان: و كان اسماعيل أذا حدث بهذا الحديث قول عند شىء تشدونه به قال : 
و احتج الشافى بهذا الحديث ف القديم ثم توقف فه فى الجديد فقال فى كتاب الوط 
و لابخط المصلى بين يديه خطا الا ان يكون فى ذلك حديث ثابت ليتبع و كانه عثر 
عل ما نقلناه من الاختلاف فى اسناده و لا بأس به فى مثل هذا الحكم ان شاء الله تعالى 
و باه التوفيق ‏ اه قلت: و يى على الط جوازا لرور بين يدى المصلى و عدمه و قد 
ورد فيه الوعيد شدید قكيف لا بأس به بل يتعلق به جع من أشد الاحكام والله اعلم ف 
(۱) راجع ج ۱ ص ۲۸۳ من شرح الزرقانى لوطأ وج ۱ ص ۱۰۸ من الدونة الكبرى 
حتى وضحت لك المسألة فان فى تصويرها اختلاف الیان . 
(۲) اطلاع مهم متعلی ياب الآذان : 

قد سها الحافظ ابن ابى شية فى مسألة السادس عشر و المائة من کتاب الرد فى الآذان 
و الاقامة عند قضاء الفائئة حيث نسب الى الامام اى حنيفة بأنه لم بقل بهما فقال بعد 
رواية حدیث انى عيدة عن عبد الله وحديث عبد الرحمن بن ان سعيد الخدرى عن ايه 
فى شمغل الى صلى أله عليه وس عن اربع صلاة يوم الخندق -الحديث وذكر أن ابا حنيفة 
قال: اذا فاتته الصلوات لم يؤذن فى شىء منها ول يقم ‏ اه. و هذا كتاب الا نار للامام 
يمد ففيه : قال عمد اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهيم عرس رسول اله صل الله = 

۸۹ 


کتاب الحجة ( باب النداء ) للامام مد الشیایی 
- عبه و سل ل ا من حرسنا اللبلة ؟ فقال رجل م الانصار شاب : انا 
يا رسول الله احرسک! غرسهم حتى اذا كان مع الصبح غلبته عيناه فا استیقظوا إلا بحر 
الشمس » فقام رسول الله صل الله عليه و سل فتوضأ و توضأ اصحابه و آم الوذن فأذن 
فصلى ركعتين ثم اقيمت الصلاة فص الفجر بأصحابه و جهر فها بالقراءة کا كان يصلى 
بها فى وقتها . قال عمد : و به نأخذ و هو قول الى حنفة رحمة الله عليه انتهی. فعرفت 
بذلك ان مذهب الامام أنى حنيفة الاذان والاقامة فى اداء الفائتة فا عزاه اليه ان ابى شية 
خطأ فاحش غير صح فلا و حديث ليلة التعريس رواه الامام مد فى باب الرجل 
يضسى الصلاة او تفوته عن وقتها من ا مو طاً ص ۱۳۵ من طريق مالك عن ابن شهاب عن 
ابن السیب ان رسول الله صلى الله عليه و سل حين قفل من خببر اسری حتى اذا کان 
من آخر الیل عرس و قال لبلال: اكلا" لا الصبح ‏ الحديث :و هو مسل وصله مس 
و ابو داود و ابن ماجه عن ابن شهاب عن أبن المسيب عن ای هريرة ؛ قال جمد :و بهذا 
تأخد إلا ان يذكرها فى الساعة الى نهی رسول الله صلى الله عليه و سلم عن ااصلاة فها 
حين تلع الشمس حتى ترتفع و تیض و نصف النهار حتى تزول و حين حمر الشمس 
حتى تغيب الا عصر بومه فانه يصليها و ان امرت الشمس قبل ان تغرب و هو قول 
اي حنيفة رحمه الله اتهى ٠‏ و مرسل النخی ایضا موصول » اخرجه الحافظ طلحة 
ابن جمد فى مسنده کا فى جامع المساند من طريق عمد بن خالد عن انى حنيفة عن ماد 
عن ابراهم عن علقمة عن عبد الله بمعناه مع زيادة» و فى ج ١‏ ص ۱۵4 من البدائع 
ما بقلم ما بى عليه أبن اى شية من ال ساس و يقطع عرق الالزام الكذب و ص‌عبارتها 
و يستوى فى وجوب مراعاة الآذان و للاقامة الآداء و القضاء و جلة الكلام فيه انه 
لا مخلو اما ان كانت الفائتة من الصلوات انس » و اما ان كانت صلاة المعة فان كانت 
من الصلوات انس فان فاته صلاة واحدة قضاها بأذان و [قامة وكذا اذا قاتت اماعة 
صلاة واحدة قضوها بالماعة بأذان و إقامة؛ و للشاضى قولان فى قول يصل بغير = 


۹۰ أذان 


کتاب الحجة ( باب النداء ) لامام تمد اشياق 
= أذان و إقامة و فی قول يصلى بالاقامة لا غير احتج بما روى ان رسول الله صل اله 
عليه و سم لما شغل عن اربع صلوات يوم الأحزاب قضاهن بغير اذارن و لا اقامةء 
و روى فى قصة للة تعرس أن الى صل الله عليه و سل ارتحل من ذلك الوادى فلا 
ارتفعت الشمس ام بلالا فأقام و صلوا و لم يأمره بالآذان و لن الأذان للاعلام 
بدخول الوقت و لا حاجة هاهنا الى الاعلام به ٠‏ 

و لا ما روى ابو قادة الأنصارى رضی الله عنه فى حديث للة التعرس فقال: كنت 
مع اي صل له عليه و سل فى غزوة او سرية فلا كان فى آ خر السحر عرسنا فا استقظنا 
حتى أيقظنا حر الشمس عل الرجل منا شب دهشا و فزعا. فاستيقظ رسول الله صلى الله 
عليه و سم فقال : ارتحلوا من هذا الوادى فانه وادى شيطان؛ فارتحلنا و نزلنا بواد آخر؛ 
فا ارتفعت الشمس و قضى القوم حوائجهم امس بلالا بأن يؤذن فأذن و صلنا ركمتين 
ثم اقام فصلينا صلاة الفجر . و هکذا روى عمران ن حصين هذه القصة وروى اعاب 
الاملاء عن ایی بوسف باسناده عن رسول الله صل الله عليه و سار انه حين شغله الكفار 
يوم الاحزاب عن اربع صلوات قضاهن فام بلالا ان يؤذن و بقے لكل واحدة منهن 
حتى قالوا آذن و أقام و صل الظهر ثم أذن و أقام و صل العصر ثم أذن و أقام و صل 
الفرب ثم أذن و أقام و صل العشاء. و لان القضاء على حسب الآداء و قد فاتهم الصلاة 
بأذان و إقامة فتقضى كذلك . و لا تعلق له بحديث التعريس و الاحزاب لان الصحح 
انه أذن هناك و أقام على ما روينا و اما اذا فاته صلوات فان آذن لكل واحدة و أقام 
خسن و ان أذن و أقام للاأولى و اقتصر عل الاقامة للواق فهو جائر ؛ وقد اختلفت 
الروايات فى قضاء رسول الله صل الله عليه و سل الصلوات التى فاتته يوم الخندق فى بعضها 
انه ام بلالا فأذن و أقام لكل صلاة على ما رونا وفى بعضها انه أذن و أقام للا ولى 
ثم أقام لكل صلاة بعدها و فى بعضها انه أقتصر عل الاقامة لكل صلاة و لا شك أن 
الاخذ برواية الزيادة اولى خصوصا فى باب العبادات - اتهى . انظر هل ترك ملك - 

۹۱ 


کتاب الحجة ( باب النداء ) للامام مد الشیانی 


و الاقامة عند قضاء کل صلاة من الصلوات الفائتة و هو حسن و أولى و أفضل عنده 
والاقتصار عل الأذان والاقامة للا ولى وللبواق على الاقامة جائز عنده لآن الروایات 
فى ذلك قد اختلفت فأول حديث مر هذا الجزء نص ف الاقتصار على الآذان 
و الاقامة للا ولى و عل الاقامة للبواق و الثانى حديث انى سعيد ففيه نصا ذكر الاقامة 
فقط لكل صلاة من صلاة يوم الخندق ولا ذكر فيه للا ذان الا تكلف من الاعاء 
باسم الاشارة » خديثان فى الأصل يخالفان ما رامه ابن ابى شية من البويب موافقان 
ما بناه عليه الامام ابو حنيفة مسلكه و ظهر بذلك ظهورا بنا ان ما قاله ان ابى شية فى 
هذا الاب افتراء عض على الامام انى حنفة او ندلیس و تلوس على الناس عنادا منه 
لا تحقيق المسألة و العمل با هو الحق و لا كان فى احاديث الباب ارسالات و اطلاقات 
كيف جاز لاحد من اللاس ان يحزم مجانب و ترك آخرء بل يظنه غاطا و لم ينص 
فى حديث صحيح أن الآذان و الاقامة لكل صلاة من الفوائت فرض لازم بحيث لو ترك 
احدهما اوكلاهما عند الاداء لا تجوز الصلاة او هى باطل , و من اختار ذلك فعلیه 
ان يأنى پرهان واضح على ذلك و هما ليسا بفرضين للاداء فضلا على القضاء يدل عليه 
ما اخرجه ان ایی شية فى مصنفه باسناد صصح ؛ و قد رواه الامام مد فى كتاب الآثار 
عن الاسود و علقمة قالا: اتينا عبد الله فى داره فقال: أ صل هولاء خلفع ؟ قلا : لاء 
قال : قوموا فصلوا ولم يأمى بأذان و لا إقامة ‏ اه ۰ و لفظ كتاب الاثار انه ام امعابه 
فى يته بتي أذان و لا إقامة و قال : إقامة الامام تجحرئى ‏ اه . قال مد : و بهذا تأخذ 
اذا صلى الرجل وحده فاذا صلوا فى جماعة فأحب الينا ان يؤذن و يقم فان اقام و ترك 
الآذان فلا بأس - ام۰ و أب من النی رد على الامام من الذى اشاع هذا الجزء 
آثارة للفتتة فى العوام وهو السيف النارسى كيف اشاع هذا الاقتراء او | ينظر کب 
الأحناف و يرد على ان انى شيية بقوله هذا افتراء على الامام و ليس هو مذهه = 
(rr) ۹۲‏ و آن 


كنات ید ( باب النداء ) لامام عمد الشيياق 


= و أن ذلك هذا السکین فان اتباع الحق و اختیاره مر الذاق و لهم فى امثال ذلك 
ایدی الاختلاق هذا و الله ليس فعال اهل التقوی اللازمة لمن حمل الآثار و الاخار 
وان الع فز لكوي ور جرت رین نی ار ارس اش ابن ابى شية 
فى الاب اخرجه الترمذى والنسائى و ابو داود الطیاسی والامام احد فى مسنديهما ايضاء 
قال الترمذى: حديث ليس باسناده بأس الا ان ابا عيدة لم يسمع ءن ايه و مع هذا 
ليس فى الحديث الا الآذان و الاقامة لاو الفوانت ثم الاقامة لها. و حديث الى سعيد 
الخدرى النی اخرجه ابن ابى شية فى هذا الاب رواه النسانی و ااطحاوی و الداری 
واحمد ايضا وليس فه الا ذكر الاقامة فقط ورواه اوم ا ران حان فى 
صحيحه ايضا يا فى نمب الرايةء وهنا حديث آخر اخرجه البزار فى مسنده عن عبد الكريم 
أبن ابی امخارق عن مجاهد عن جابر بن عبد الله ان اي صلى اه عليه وسلم شفل يوم الحندق 
عن صلاة الظهر و العصر و المغرب و العشاء حى ذهبت ساعة من الليل فا بلالا فأذن 
و أقام فصلى الظهر ثم امره فأذن و أقام فصل العصر ثم مره فأذن و أقام فصل المغرب 
ثم امه فأذن و أقام فصلل العشاء : الحديث وف عد الكرجم كلام - راجع نصب الراية 
ج ۲ ص ۱۹۹ . لعله هوالذى اشار اليه صاحب البدائع ولعله هو الذی فى املاء أفى ہو سف 
بأسناده اليه صلى الله عله و سل وراجع ستن النسانی ج ۱ ص 1۸ من الانصارية فانه 
عقد فها هذه المسألة ثل تراجم فى السئن الاذاارنف لفات من الصاوات اخرج فه 
حديث ابی سعيد من طريق أبن ای ذئب عن سعيد بن ای سعيد عن عبد الرحمن بن أبى سعد 
عنه ثم قال الاجتزاء لذلك كله بأذان واحد و الاقامة لكل واحدة منههاء و اخرج فه 
حدیث أبن مسعود من طريق هشیم عن الى الزير الک به و فيه فام بلالا فأذن ثم أقام 
فصل الظهر ثم أقام فصل العصر الى آخره ثم قال : الا كتفاء بالاقامة لكل صلاة» واخرج 
حد بث أبن مسعود عن زائدة عن سعيد بن نی عروبة عن هشام ان ابا الزير الک حدهم 
به الحديث و ليس فيه ذکر الاذان بل یفام رسول الله صل الله عليه و سل منادیا ‏ 
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کتاب الحجة ( باب افتناح الصلاة ) للامام مد الشیبانی 
باب اقنتاح الصلاة و ترك الجهر 
ببسم انه الرحمن ارحم 

قال ابو حنفة رضی الله عنه : اذا افتتح الرجل الصلاة كبر و رفع ندیه 
حذو أذنيه فى افتتاح الصلاة ولم رفها فى شىء من تكير الصلاة غير 
تكبيرة الافتتاح ٠‏ 

وقال اهل المدينة: يرفع يديه حذو متكبيه اذا افتتح الصلاة وإذا 
كبر للرکوع و إذا رفع رأسه من الركوع رفعهم!ا كذلك ايضا و قال : مع الله 
من حمده ربا و لك المد فيرفع يديه فى هذا كله حذو منکسه . 

وقالوا: لا بفعل ذلك فى السجود و رووه' ذلك عن ابن عمر ٠‏ 

و قال محمد بن الحسن : جاء ات عن على بن انى طالب و عبد الله بن 
مو انها كنا لا يرفعان فى شى. من ذلك الا فى تكبيرة الافتاح فعلى 
= فأقام اصلاة الظهر فصلينا و أقام لصلاة العصر - الحد.ث فان مسلك أبن الى شية 
وما ذهب اليه اهل الحديث فى الزمن الحاضر و هذه الأحاديث الختلفة فى الاب و عمل 
ابو حذفة ما هو الاحوط فيه و أجاز الاقتصار ايضا اتباعا للاحادبث ول يترك حدیا 
من الاب و لكن صدق القائل: ع 

حسدوا الفتی اذا م یلوا شاه 
و حديث الى قتادة النى ذكره البداء ع اخرجه مسل فى صحيحه و راجع ص ٩۸‏ مز من عقود 
الجواهر الميفة وص ۷۳ من التلخيص | بر وجديث انى سعيد المذكور اخرجه الطحاوى 
ج ١‏ ص ۱۹۰ من باب الرجل یکون فى الحرب فتحضره الصلاة و هو را کب - هذا 
و اتهتعالى اع و عله ات ۰ 
(۱) کذا فى الاصل و هو الاصح و الارجح, وف الهندية « و رواه مالك »۰ 
(۲) کذا فى الاصل » وف المندية « انها » و هو من سهو الاسخ ٠‏ 

۹٤‏ ان 


کتاب ا ( باب افتاح الصلاة ) للامام مد الشییای 
ابن ای طالب و عبد الله بن مسعود كانا' اعلم برسول الله صل الله عليه وس 
۱ من عبد الله بن عمر لانه قد بلغنا ان رسول الله صلى الله عليه وسل قال: إذا 
اقيمت الصلاة فللينى' من اولو الاحلام و النهى ثم الذین پلونهم ثم الذين 
بلونهم فلا ری ان احدا كان یتقدم على اهل بدر مع رسول الله صل الله 
عليه و آله وس إذا صلى . ۱ 

فتری ان احاب الصف الاول و الثانى اهل بدر و من اشببهم فى مسجد 
المسلءين وان عبد الله بن عمر رضى الله عنهیا و دونه من قتيانهم خلف ذلك 
قری ان عليا ون مسعود رضی الله عنهما ومن اشبههما' من اهل بدر اعم 
بصلاة رسول الله ضلى الله عليه و آله و سل لاهم كانوا اقرب اليه من غيرثم 
وانهها اعرف" با يأنى من ذلك وما يدع مع ان فقبههم مالك ن انس قد 
روى عن نعم بن عبد الله اجمر و ای جعفر القارى انهما اخبراه ان ابا هربرة 
رضى الله عنه كان يصلل بهم فيكبر كلا خفض و رفع قالا": وكان يرفع يديه 
(۱) كذا فى الاصل :وسقط لفظ «کانا» من المندية؛ و الصواب أثاته وان كان الممنى 
بدونه أيضا صمح . 
(۲) وف الأصل « فیکبر » وهو تصحیف. و الصواب ما كتبته . 
(۳) كذا فى الاصل وهو الصواب » ر فى امندية « اشهیا » ولیس تصواب بل هو من 
سهو الناسخ ٠‏ 
(4) و كان فى الاصل «واعا عرف» والصواب «وانهیا اعرف» فق الاصل تصحف 
و هو من سهو الناسخ ؛ و يكن ار یکون «و انهیا عرفا» بالمثنى فى كلا الوضعین , 
, الاصح ما كتبته. 
() كذا فى الأصل ۰ وف موطأ مد ص ٩۰‏ « قال ابو جعفر. و كان يرفع - ال » 
وهو الاصوب . 


۹ 


کات اجه ( باب افتاح الصلاة ) للامام مد الشيباى 


حين يكبر و" يفتتح الصلاة فهذا حدیع موافق لعلى و أن مسعود رضى الله 
تعالى عنه) لا حاجة با معهیا الى قول الى هريرة و حوه و لکنا احتججنا 
E‏ 

و قال ابو حنفة : لا ينغى للامام ان چهر ببسم الله الرحمن الرحم فى 
شىء من صلاته . و قال اهل المدينة مثل قول الى حنيفة . 

اخبرنا مد بن ابان بن صالم عن عاضم بن کلیب الجرعی عن ابه قال : 
رأيت على بن انى طالب رضی الله عنه رفع يديه فى التكبيرة الأولى من الصلاة 
المكتوبة ولم يرفعههما فما سوى ذلك . 

اخبرنا مد بن ابان بن صالح عن حماد عن ابراهم النخعى قال: لا يرفع' 
يديه فى شىء من الصلاة بعد التكبيرة الآولى . 

اخبرنا يقوب بن ابراهبم قال اخبرنا حصين بن عبد الرحمن قال: دخلت 
انا و عمرو بن مرة على ابراهم النخعى قال عمرو حدثى علقمة بن وائل احضری 
عن ايه انه صلی مع النی صل الله عليه و آله و سل "فرآه يرفع يديه إذا كبر 
وإذا ركع" و إذا رفع . قال ابراهم : ما ادرى لعله لم ير النى صل الله عليه 
و آله وسل يفعل الا ذلك اليوم ففظ" هذا منه ولم يحفظه* أبن مسعود 
(۱) و حرف «واو » ساقط من الاصل موجود فى موطأ الامام مد . 
(۲) و فى موطاً عمد ٠‏ لا ترفع يديك ال » بالخطاب . 
(۳-۳) كذا فى موطأ الامام مد و هو الصواب» و كان فى الأاصول «فرأه برفع اذا 
كبر و إذا كبر. 
(4) كذا فى موطأ الامام تمد بصيفة المضى وهو الصواب» وكان فى الأأصول « أيحفظ 
بفعل المضارع و همز الاستفهام . 
(ه) كذاف الموطأ وهو الصواب وكان فى الأصول «و ۸ يحفظ » بدون الضمير النصوب. 

۹1 (:۲( و أصحايه 


کتاب الحجة ( باب القنوت فى الفجر ) للامام مد الشیانی 
و أححابه ما حفظة' وما سمعته من احد منهم نما كانوا رفبون ايديهم فى بده" 
الصلاة حين يكبرون . 

اخبرنا مد بن ابان بن صالم عن عبد العزيز بن حكيم قال: رأيت ان عمر' 
يرفع يديه بحذاء؟ آذنیه فى اول تكبيرة الافتتاح للصلاة و ۸ يرفعهها فما 
سوی ذلك . ٠‏ 

اخبرنا سفیان الثورى قال حدثنا حصين عن ابراه النخعی عن عبد الله 
ابن مسعود انه كان برفع يديه اذا اقتح الصلاة . 

اخبرنا ابو بكر بن عبد الله النهشلى عن عاصم بن کیب الجرى عن ايه 
و کان من احاب على بن أنى طالب رضى الله عنه [ ات عل بن انی طالب 
کرم الله وجهه -" ] كان برفع يديه فى التكبيرة الأولى ای يفتهم بها الصلاة 
ثم لا يرفعههما فى شىء من الصلاة . 

باب القنوت فى الفجر و القراءة فى الصلوات' 

و قال ابو حنيفة رحمه الله : لا قتوت فى صلاة الفجر لان رسول الله 
)١(‏ قوله « ما حفظتهء لم يذكر فى الموطأ . 
(۲) كذا فى الآصل ,و فى الهندية «فى هذه » مكان فى بدء » و هو من تصحيفات الناسخ . 
(۳) و سقط لفظ « ابن» من ابن عمر من الاصول ‏ و الصواب ائانه . 
(4) کذا فى اللاصول » وف الموطأ « حذاء انهه يدون نرق ار وهو الاو : 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الأصول و كان فيها: و كان يرفع يديه .و انما زدناه من 
موطأ الامام تمد قلت : و رواه ابن ابی شية عن وكيع عن الى بكر بن عبد الله النهشلى عن 
عاصم بن كليب عن أيبه ان عليا رضى الله عنه کان يرفع يديه اذا اقتتح الصلاة ثم لا يعود .ف 
(1-5) هذه الترجمة زائدة زادها الكاتب و ليس ها اثرافى باب القنوت فلا بد من = 

۹۷ 


کتاب الحجة ( باب القنوت فى الفجر ) للامام مد الشیانی 


صل الله عليه و آله و سل قنت شهرا واحدا و لم يقنت قبله ولا بعده؛ ولم يقنت 
ابو بكر حتى فارق الدنيا. و قال الاسود بن يزيد: عبت عمر بن الخطاب سنتین" 
فلم اره قنت' فى صلاة الفجر . 

و قال اهل المدينة : يقنتون” فى صلاة الفجر بعد الركوع. و ذكر* مالك 
ان انس عن هشام بن عروة عن ابه انه كان [ لا يقنت فى شىء من الصلاة 
و لا فى الوتر الا انه كان _* ] يقنت فى صلاة الفجر قبل ان يركع الركعة 


= اخراجها عن هذا الموضع وادخالها فى موضع آخر: وسيأق باب مستقل فى الکتاب 
الا اثر عبر رضى الله عنه يأنى آخر اللاب ٠‏ 

' (۱) كذا فى كتاب الآثار للامام عمد وكذا فى كتانى الآثار للامام ای بوسف ص ۷۱ 
و الامام الحسن بن زياد و سند أبن خسرو - راجع جامع الساند ج ١‏ ص ۳۲۹ ۰ 
و «ستین» و هو الصواب › و كان فى الاصل « سنين » و هو تصحيف ٠‏ 

(۲) کذا فى الاصل » و لعل الصواب « قاتا » بصبغة اسم الفاعل کا هو فى کتاب الا تار . 
(۳) کذا فى الاصل » و ااصواب عندی « القنوت فى صلاة الفجر » فقوله « يقنتون » 
تصحيف « القنوت » - والله تعالى اعلم . قلت : ولعل الصواب « و كان اهل المدينة يقنتون » 
«وقال» لصحف . 

(4) و ف شرح الموطأ للزرقانى ج ۱ ص ۲۸۷ وقال ابن عبد البر : لم يذكر فى رواية بحي 
غير ذلك . وفى | کثر الموطأت بعد حديث ان عبر : مالك عن هشام بن عروة ان اباه 
كان لا يقنت فى شىء من الصلاة و لا فى الوتر الا انه كان يقنت فى الصبح قبل ان يركع 
الركعة الاخيرة اذا قضى قراءته ‏ أه. 

(ه) ما بين المربعين زيادة من شرح الزرقانى لوط :انما سقط أهاهنا من الإإصل ولا بد منه . 
(د) وفى المدونةج ١‏ ص۱۰۰ قال: وقال مالك فى الرجل بقنت فى الصبح قبل الركوع = 


۹۸ وعل 


کاب اجه ( باب القنوت فى الفجر ) للامام محد ااشیانی 
وعل ذلك' ادركتهم ٠.‏ 

و قال مد بن الحسن قول اهل المدينة فى القنوت ینقض بعضه" بعضا 
"نهم تون فى الفجر بعد الرکوع و نتهازم يرون غير ذلك . 

اخبرنا مالك بن انس عن نافع ان ان عمر لم يكن يقت فى صلاة 
الفجر و لا فى الوتر". و ابن عمر من فقهاء اهل المدينة. و القندی بهم كيف 
ترکوا قوله وتركوا ما عليه اوائلهم فما روى مالك بن انس [ و ذهبوا-" ] 
= لا يكبر للقنوت؛ قال: و قال مالك فى القنوت فى الصبح کل ذلك واسع قبل ال رکوع 
وبعد الركوع قال مالك: والذى 1 خذ به فى خاصة نفسى قبل الركوع . قال : و قال مالك 
فمن نسى القنوت فى صلاة الصبح قال : لا سهو عليه . قال مالك: و ليس فى القنوت دعاء 


معروف ولاوقوف مؤقت - أه. وق ج۱ ص۲۸۷ من شرح الزرقانی بعد حدیث ان عبر 
قال الباجى : لم یدخل فى الترجمة ما فيه قتوت على معتقده من القنوت فى الصبح بل ادخل 
فعل ان عبر مالفا لمعتقده ‏ اه. و المسألة خلف فها بين الصحابة رضی الله عنهم 
لاختلاف الآثار فيها ‏ راجع شرح معاق الاثار والجوهر الق و نصب الراية و قتح 
القدير و البناية وغيرها من كتب القوم . 
٠‏ (۱) و هو موافق لدأب مالك فى الموطأء و كان فى الأصل «و كذلك». 
(۲) و ق الاصل ٠‏ بعضهم بعضها ۰۰ و الصواب « بعضه بعضا » . ۱ 
(۳) و كان فى الاصل « م » و الصواب « فهم» . 
(4) وف موطاًمجد: عن نافع قال : كان ابن عمر لا بقنت فى الصیح - ا. و فى موطاً 
مالك : ان عبد الله بن عمر كان لا بقنت فى شىء من الصلاة - اه بل روی عنه أنه بدعة 
قاله الزرقانی على الموطأ . 
(۵) و فى الاصل « و لا وتر » و ليس هذا فى الوطین . 
() ما بين المربعين ساقط من الاصل . 

۹۹ 


کتاب الحجة ( باب القنوت ف الفجر ) للامام مد الشیانی 
الى ان يتوا بعد الركوع وقد جاء فى ترك القنوت آثار كثيرة . 


اخيرنا أبو حنيفة عن ماد عن ابراهم النخعى ان عبد الله بن مسعود 
| يقنت هو ولا احد من اصعایه تى فارق الدنا يعنى القنوت" فى الفجر. 

اخبرنا ابو حنيفة قال حدثنا الصلت بن بهرام [ عر حوط عن 
اى الشعثاء -۲ ] عن ان عمر" [ انه ؟ ] قال : احق ما بلغنا عن امامكم انه" 
موم فى الصلاة لا يقرأ القرآن ولا يركع . 


)۱( كنا الامل: ی القنوت ف الفجر » و فى کناب الآثار «یعنی فى صلاة الفجر »۰ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الااصل» بل فيه : عن رجل عن این عبر ؛ و اما زد من 
آثار ایی بوسف. 
(۲) وفى الأصل « حدثنا الصلت بن بهرام عن رجل عن أبن عبر » و فى كتاب الآثار 
للامام مد « حدثنا الصلت بن بهرام عن انى الشعثاء عن ابن عمر » وف كتاب الآثار 
لای بوسف « حدثنا الصلت بن بهرام عن حوط عن الى الشعثاء عن ابن عبر - ال » 
و هو اليد و أبو الشعثاء هو سلب بن اسود بن حنظلة امحاربى الكوفى کا يظهر ذلك 
من الطحاوی و بيده ما سبأنى فى ذلك الباب» و آبو الشعثاء جابر بن زيد ايضا يروى عن 
ابن عبر رضی الله عنهها و فى السند هو الأول . 
(4) لفظ « انه » ساقط مر الاصل و یت تا 
و الامام مد فزدناه. 
(ه) و کان فى الاصل « ان » و فى آثار جمد « اله بقوم » و هو الصواب .و فى | ثار 
ای بوسف « انه قال لای الشعثاء ا بت ان امامكم بالعراق يقوم فى آخر ركعة من الفجر 
لا تال قرآن و لا راكم »- اه ولم يكن عند جمد بهذا اللفظ ففسره بقوله فى الآثار 
قال مد : بعنی پذلك ابن عمر ‏ القنوت فى صلاة الفجر - اه. 

۱۰۰ (۲۵) اخيرنا 


كتاب الحجة ( باب القنوت فى الفجر ) لامام عمد الشيياق 
چ جج م س سسس اا م 


اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم النخعى ان الى صل الله عليه و آل 
و سل لیر" قاتا ف الفجر حى فارق الدنا الا" فى شهر واحد قنت فه 
يدعو على حى من الشرکین لم ير قاتا قله" و لا بعده؛ وان ابا بكر الصدیق 
رضی الله عنه لم بر قانتا " حتی فارق الدنا. 

و أخبرنا ابو حنيفة عن جاد" عن ابراهم النخعى عن السود بن يزيد 
عن تمر [ بن الخطاب -" ] رضى الله عنه انه" به سفتین" فى السفر و الحضر 
فم يره قاتا فى الفجر حتى فارقه. و قال" ابراه : ان اهل الكوفة انما اخذوا 
القنوت عن على رضى الله عنه قنت يدعو على معاوية حين حاریه, و إن١٠‏ 


(۱) و قآ ثار ای يوسف انه | يقنت ف الفجر الا شهرا واحدا حارب حيا من المشر كين 

يدعو علهم » ۰ اد 

(۲) وف آثار الامامين « الا شهرا واحدا» بدون «فى» بعر موی : 

(۳) وق آثار ابى بوسف «قلها و لا بعدهاء. 

(4) وف آثاد محمد ها زيادة بده وهو آثار ای يوسف بسند مستقل قظ 0ل يقد 

حتى ی بالله تعالى ». 

(ه) و سقط «عن جاد » من الااصول» و هو فى آثار اي بوسف و عمد . 

۱ ۱ ما بين المرعين زيادة من آثار عجد‎ )٩( 

(۷) وف آثار اي بوسف هکذا: عن السود قال محبت عبر رضى الله عنه سین لم اره 

قاتا فى سفر و لا جضر ‏ اه. 

(۸) و کان فى الاصل «سنین» المع لفظا , و الصواب «ستین» بالمثى کا هو فآ ثار 

ای بوسف و تمد رحمهما الله تعالى . ۱ 

(ه) وقوله « و قال » فى آثار تمد بدون الواو؛ وفى آثار ان يوسف بسند مستقل . 

(۱۰) وف آثار عمد «و أما اهل الشام فاما اخذوا القنوت» و فى آثار ای وسف = 
۱۱ 


اها ل الشام 5 اخذوا ا عن تاه 7 قنت e‏ 


على رضى الله عنه حين حاريه ٠‏ 

اخبرنا مد بن ابان بن صالم عن عمران بن مس الجعنى' عن المسيب بن 
رافع الکاهل عن ای الشعثاء قال: كنت قاعدا عند ان عمر فسأله رجل عن 
القنوت فى صلاة الغداة فقال:ما ادرى ما تقول؟ فقال ابو الشعثاء انا افهمك : 
الامام يقوم فيقرأ بفاتحة الكتاب و سورة حى اذا فرغ منها ركع ثم يقوم 
فبقرأ بفاتحة الكتاب و سورة ثم يقوم فيدعوء قال ابن عمر: ان هذا شىء 
ما رأيته ولا معت به قط . 5 

اخبرنا مسعر بن كدام 0 حدثنا عبرو بن مرة قال : صلیت خلف 
سمید بن جير الفجر فقرأ: «” حم + - المؤمن “ حتى بلغ ”و سبح" محمد 
ربك بالعثى و الابکار " ركع ثم قام فقرأ بقيتها ولم يقنت . 

اخبرنا ابو اسرائيل اسماعيل من الى اسحاق" عر طلحة بن مصرف 


= «ان عليا رضی الله عنه قنت يدعو عل معاوية رضى الله عنه حين حاربه فأخذ اهل 
الكوفة عنه و قنت معاوية يدعو على عل" فأخذ اهل الشام عنه » - اه ٠‏ 
(۱) و ان فى الأصول دعر بن مسل » و هو مصحف › و الصواب « عران» و هو 
« عمران بن مسل الجعنى الاعبی الكوف » ذكره فى التهذيب و ذکره البخاری فى تأريخه 
الكبير و ابن انى حاتم فى الجرح و التعديل » روى عن سويد بن غفلة و زاذان وغيرهما 
روى عنه الثورى و شعة و شريك و غيرم و هو ثقة لبس من رجال الست. ف 
(۲) وكانفى الأصول « فسح » بالفاء وهو تصحيف قیح والصواب « وسح » بالواو ٠ف‏ 
(۴) و کان فى الاصول «اسماعيل بن اسماق» و هو خطأ وق التهذيب ج ١‏ ص ۲۸۲ 
و ج ١‏ ص ۲۹۳ « اسماعيل بن خليفة العبسى ابو اسرائيل بن انى اسماق الملانى الكوفى » / 
و هو الصحيم . 

۱۰۲ الا بای 


کتاب الحجة ( باب القنوت فى الفجر) للامام مد الشیای 


الایای" عن مجاهد بن جير" انى الحجاج عن عبد الله بن عبر و عبد الله بن 
عباس انهما کنا لا يقنتان. قال فقلت له: ان سويدا قنت. قال ققال : من صل 
خلفه عبد الله بن عبر من اصاب رسول الله صل الله عليه و آله و سلم اکثر من 
صلل خلفه سويد. 

اخنرنا سفيان بن عبيينة عن ان الى نیح" قال : سألت سام بن عبد الله 
بن عر أ كان“ عمر بن الخطاب يقنت [ فى الفجر -* ] ؟ فقال : لاء انا هو 
شىء احدثه الناس . 

اخيرنا سفيان بن عبينة عن ابن انى نجیح عن مجاهد قال: صحبت ابن عمر 
الى المديئة فلم اره بيقنت ف الفجر . 


(۱) كذا فى الآصول» و يقال « الامى » ایضا و قيل : الصواب « الیای »۰ لكن فى 
التهذيب فى ترجمة زيد بن اخارث « بای » و يقال «الابای» فع منه ان « الآيانى» 
ايضا محیح - و الله تعالى اعل . 
(۲) و کان فى الآصول « مجاهد بن الحجاج » و هو خط » و الصوات « مجاهد بن جبر» 
فان ابا الحجاج كنية ابن جبر دون أبن الحجاج . 
ز۳) كذا فى الاصل المندى « ابن انى نجيح » و فى الأصل « عن الى بجیح» هنا و فى اللفظ 
الآنى و سقط لفظ «ان» من الآصل و لعله زاده بعض اهل العم و الخبرة من غير 
تنیه منه على زيادته وكان ینغی له أن ينه عله و الصواب اثيات لفظ « ان » لانه 
يروى عن سالم و مجاهد ويروى عنه ابن عبينة و اما بوء ابو مجیح يسار الک فيروى 
عن ابن عبر و أنى هريرة و أمثالها ول يدرك ابن عينة ٠‏ ف 
۹3 طالع كتب الحديث و الآثار هل السؤال وقع عن قنوت أبن عمر أو قنوت عمر 
ان الخطاب رضی الله عنه فان سالا لم يدرك عمر و ۸ برو عنه . 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصل و لا بد منه . 

۱۰۳ 


کتاب اجه ١‏ اب اتوت ف ابر اوا مد الشیای ‏ 


سفیان بن غه عن ابن طاوس UE‏ ان مه 
القنوت قال : اما هو طاعة الله و كان لا يراه عى فى الفجر . 

اخرنا يعقوب بن ابراهم قال اخيرنا حصين بن عبد الرجن السلی عن 
عمران' بن الحارث السلى قال: صليت مع ابن عباس الصبح مرارا فلم يقنت 

اخبرنا يعقوب بن ابراهيم قال اخبرنا حصين بن عبد الرحمن عن ۳ 
الخعى عن عبد الله بن مسعود أنه ل يقنت فى الفجر . 

اخبرنا مد بن ابان بن صالم عن حماد عن ابراه عن علقمة و الأسود 
[ انها-۲ ۲ قالا: لم يقنت رسول الله صل الله عليه و آله وسلم حتى مات فى 
صلاة الفداة حتي اذا حارب الشرکین فانه كان نت فی الصلوات كلها بدعو 
علیهم و | یقت ابو بکر و لا عمر و لا علیان حتی ماتوا و لا عل حتی حار 
اهل الشام فکان بقنت فى الصلوات كلها و كان يدعو علهم و كان معاوية 
يدعو علیهم . 

اخبرنا كير" بن عامر؟ عن ابراهم النخعى عن علقمة بن قيس ان عبد الله 
(۱) و كان ف اللأصل «عمرو بن الحارث » وهو خطأ والصحيح «عمران بن الحارث » 
کا فى الطحاوى و الجوهر الق و سان الیهق و الزياعى و مصنف ان الى شية و غيرها. 
9 ا نا هين شاق من الما 
(۳) و كان فى الاصل « بكر بن عام » و هو تصحیف ‏ و الصواب « بكير » مصغرا 
کا فى ج ۱ ص 4۱ من التهذیب . 
(؛) انظر هل روی بكير عن ابراهم ام لاء و ظاهر کتب الرجال على خلافه ؛ قلت : 
قال ابن ابی حاتم في الجر ح والتعديل ج ١‏ ق۱ ص ۰6 : بكير بن عامس الجل روی 
عن ابرآهیم والشعى وأنى زرعة وعد الرمن ن فى نعم روى عنه و كيع وأبو تھے = 

.۱ )5 ان 


كتاب الحبجة ( باب القنوت ف الفجر:) للامام مد الشيناق 


ان مسعود لم يقنت فى الفجر . 

اخبرنا مسعر بن كدام قال حدثنا يحبى' بن غسان عن عرو بن ميمون 
ان عمر ل ینت فى الفجر _ او قال : صليت خلف عمر فلل يقنت فى الفجر . 

اخيرنا مسعر بن كدام عن عثهان' بن الفيرة عن عرجة " قال : صليت 
مع عبد الله الفجر فل یقت . 

اخبرنا اسرائيل قال حدثئنا منصور عن ابراه عن الأسود و عرو بن 
ميمون أنهها صليا مع عمر بن الخطاب رضى الله عنه الفجر فل يقنت . 

اخبرنا هشام بن الى عبد الله الدستوانی عن قتادة عن انس بن مالك 
ان رسول الله صلی الله عليه وآله وسل قنت شهرا بعد الرکوع يدعو على احیاء 
من العرب ثم ترك ٠‏ 


= قال ابو مد : روى عن قيس بن أنى حازم و عبد الرحمن بن الاسود والوليد بن 
عد الل الل - اه ۰ ف 

(۱) هو ابن الرسیم الرادی روی عن ايه و عرو بن میمون و عنه الثوری و مسعر- 
تعجيل ص ٤٩‏ . قلت: و روی هذا الحد:ث ابو بكر بن ابي شية عن وكيع عن مسعر 
عن يحى بن غسان المرادى عن عمرو بن ميمون ان عبر بن الخطاب لم يقنت فى الفجرء 
و دوى عن أبن ادريس عن الحسن بن عيد لله عن ابرآهيم ان الأسود وعمرو بن ميمون 
صليا خلف عير الفجر فلم بقنت ‏ اه. وروی عن وكيع عن سفیان عن منصور عن 
ابراه عن السود بن يزيد و عمرو بن ميمورب أنه صلا خلف عر الفجر ف يقنت 
(ق ۱۷۸) -اه. ف 

(۲) هو الثقى مولام ابو المغيرة الكونى و هو عان الاعشی و هو عمان بن ابى زرعة 
و هو عتان القن ثقة - التهذيب ج ۷ ص ۱۵۵ ۰ 

(۳) و هو أبن عبد الله الثقن و يقال السلبی روی عن ابن مسعود و غيره ‏ الهذیب ٠‏ 


10 


كتاب الحجة ( باب القراءة فى الصلاة ) احم تمد الشیای 


0 مالك ن قال" حدئنا الزهری NEES‏ 
أنى هريرة آن عبر ن الطاب رضی اه عته وا بهم «النجم» فسجد فيها ثم قام 
قرا وزة اخ 

باب القراءة' فى الصلاة 

و قال ابو حنفة: ينبغى للامام و الذی يصلى وحده ان و 
الاولین من کل صلاة بأم القرآن و سورة معهاء و آما [ فى - * ] الركمتين 
ال خرن من العشاء و الظهر و العصر و الركعة ا فانه سول : 
ان شاء را ذلك ماك الکتاب و ان شاء سکت و ۸" قرا شيا وان 
شاء سبح وان ۳ شاه الكتاب اعد النا. 


(۱) کذا ق الاصل « تال داك و لفط « قال » ساقط من اطندية ٠‏ 

(۲) يعنى ولم بيقنت و إلا فالاثر الذکور لا بناسب باب القنوت 6 لا بخن و إما هو 
فق نطوو لتر الذي ادا ماه رید نیو لوقه بان 
جود القرآن و لعل الكاتب ادخله فى غير عله او ذكره دللا على تطويل القراءة فى 
الفرض و على هذا يناسب بالجزء الثانى من ترجمة اللاب ان لم يكن من كرامات الكاتب 
كيف ول يذكر فى الاب ما ,تعلق بالقراءة فى ااصلاة بل ترجم بها بعده - فتأمل. 
(۳) ترجم یاب القراءة فى الصلاة و م يذكر فيه اثرا يدل على ما ترجم به و ما اخرجه 
فه من الآثار فاتما ناسب باب جود القرآن ولعله منه اخذ واستنط مسألة القراءة تدبر. 
(؛) وكان فى الاصل «و آما ال ركعتين » فسقطت كلمة د فى » من البين و يمكن أن یکون 
هكذا « و آما ارکتان-ا» بالرفع لا بالجهر و برد عليك ما فى اللاب لكن الآثار 
. ای اخرجها فيه لا يدل واحد منها على ما ترجم به بل یاب جود القرآن ڳا ستقف عليه 
و مثل هذا فى الکتاب من تصرف الکانب کر . 

(ه) وف الآصول « فل » بالفاء . 


کتاب الحجة ( باب القراءة فى ااصلاة ) للامام مد الشییانی 


و قال اهل المدينة' : الممل" عندنا ان يقرأ فى الركعتين الاولن 
ام القرآن و سورة [و-؟ ) فى الآخريين أم القرآن [و سورة-" ] ویس 
العمل عندنا فى قرأءة سورة مع ام القرآن الا فى الاربع جیعا [ و_"] 
ليس ان يقرأ فى الركعتين الا خرین إلا بأم القرآن فقط . 

و قالوا : ان بقراً فى ار ن ال خرن بسورة مع ام القرآن-" ] 
اجزأه ذلك متعمدا كان ار ساها و قد اساء فى التعمد . 
هیا و بلغنا عن انى بكر الصدیق رضی الله عنه انه كان يقرأ فى الثالثة من الغرب 


(۱) وقعت هذه العبارة فى الآدول بعد قوله «و قال عمد ال» لكنى قدمتها عليه على 
دأب الكتاب و أخرت ما كاف مقدما وهو الأولى بل لا بد منه کا عرفت من اول 
الكتاب الى هذا امحل . 
(۲) لا بد من آن يراجع باب القراءة فى الصلاة من المدونة الکبری و موطأ مالك 
مع شرحه للزرقانى حتى يظهر ما فى العبارة . 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصل ٠‏ 
(؛) سقط لفظ «سورة» من الاصل فزيد کا بقتضيه السیاق- و راجح المدونة االكبرى 
فى هذا امحل . 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول » و انما زدته با عله من المدونة الكبرى 
و السياق ايضا مقتض ان تزاد هذه البارة ‏ و ف العبارة خال کا لا یخن . 
(د) و الواو ساقط من الاصل » و قوله «قال محمد الخ» مقدم فى الأصول على قول 
«اهل المدينة»: و ااصواب تقدیم قول «اهل الدينة» وتأخير قول «و قال عجر » 
فرتنا القولین . 

۱۷ 


کنات اجه ) باب جود القرآن ( للامام مد الشیای 
سس و و و چڪ 


أم القرآن وقرأ بهذه الآية « ربا لا تزغ قلوبنا بعد اذ هديتنا و هب لا 
من لدنك رحة انك انت الوهاب" ». 


باب جود القرآن 

قال ابو حنيفة رحمه الله تعالى : ليس فى سورة الحج إلا جدة واحدة 
و هی السجدة الاول . ۱ 

و قال اهل المدينة : [ فى سورة الحج جدتان -" ] لما روی أن عمر بن 
الخطاب جد فها جدتين وان عد الله بن عير جد فها بجدتین . 

و قال حمد ن الحسن : هكذا ۳ عن عبر" و ليست العامة“ عندنا 
على ذلك و اما روی" هذا عمر بن الخطاب رجل من أهل مصر و لو كان 
معروفا مشهورا من فعل عمر لعرفه من كان مع عمر بالمدينة ومن أنى بها" 
من الافاق ولكان هذا مشهورا معروفا من فعله . 

۱ (۱) و سرد فی خم الاب آثارا كلها متعلقة یاب جود القرآن و لا تعلق لحا بالقراءة 
الا ضنا ولمل قول مد فى الرد ایضا سقط من الاصل ‏ والآثار التى كانت هاهنا ادخلها 
فى باب جو د القرآن بعد بلاغ ایی بکر » و سیآتی ان شاء ات تعالى . 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الآصول و زيد من کتب الوالك ۰" 
(۳) زاد فى الموطأ «و ان عبر ». 
(ء) هكذا فى الاصول و يمكن ان يكون مصحفا و یکون الصواب و ليس العمل عندنا 
على. ذلك . 
(ه) قال عمد فى الموطأ « اخبرنا مالك حدثنا نافع عن رجل من اهل مصر أن عر قرأ 
سورة « اليج » فسجد فها سجدتين و قال ان هذه السورة فضلت ببجدتين - اه ». 
(5) وإ كان فى الأصول «به» و الضمير للدينة و لذا يداه بضمير التأيث .. 

۱۳۸ (۲۷) وقال 


کتاب الحجة ( باب جود القرآن ) . للامام مد الشیانی 

وال از فة ال وام اه 

و قال اهل الدیة : ئيس فى دص » بعدة . 

و قال ابو حنيفة : فى الفصل ثلاث جدات: التى فى آخر «النجم ». 
و الى فى اذا السهاء انشقت »» والتى فى آخر « إقرأ باسم ربك الذی خلق ». 
" وقال اهل المدينة: ليس فى الفصل جودا. ۱ 

اخرلا ن ر ان عن ايه عن سعيد بن جبير عن ابن عباس 
عن النى صلی الله عليه و سل اه قال : دة دص جدها داود عليه السلام 
توبة و نحن نسجدها شكرا'. 

اخبرنا سفيان بن عيينة عن ايوب عن عكرمة عن ان عباس قال : 
رأيت رسول الله صل لله عليه وآله وسل جمد فى دص » وليست من 
عزاتم السجود". 
(۱) كذا فى الااصول » و سقط منها بعض المبارة تقديرها مثل الآنى: «و قال ند بن 
الحسن : كيف قالوا ذلك و قد جاءت فى جود ص » آثار كثيرة » . 
(۲) اخرجه النساثى فى جود القرآن من اسان بهذا الاسناد « اخبرنى ابراهيم بن الحسن 
العيمى ثنا حجاج بن عمد عن عبر بن ذر الهمداق به مثله » قال الحافظ فى ص ۱۲۸ 
من الدراية:.رواته ثقات ‏ اء ولم يذكره في بلوغ المرام ٤‏ و آخرنجه الدارقطنى عن 
عبد الله بن بزیم عن عبر بن ذر به. 5 ۱ 
(۳) اخرجه الخارى فى حیحه ج ۱ ص ١41‏ : حدثنا سلهان بن حرب و أبو النمان 
الا حدشا حاد بن زيد عن ايوب به نحوه ؛ وهوف نصب الراية و الدراية 
و بلوغ المرام . ۱ 

۱۹ 


کتاب الحجة ون نت لامام مد الشیانی 
اا ااا _ ڪچ چ ڪڪ 


اخبرنا ۱ سفيان الثورى قال حدثنا السدی" عن الى مالك" قال: قرأ 
رسول الله ص الله عليه وآله و سل دص » على ابر فنزل فسجد ٠‏ 

اخبرنا مسعر" بن كدام قال حدثنا عبرو بن مرة عر مجاهد عن 
ان عباس قال" : فى السجدة التى فى «ص» قال : هى توبة من داود' لله ؛ 
(۱) هذا الحديث وضعته ههنا و هو من باب القراءة في الصلاة لانه يناسب بهذا اباب 
وقد اشرت الى ذلك من قل . 
(۲) هو اسماعيل بن عبد الرحمن بن ايى كريمة السدى ابو عمد القرثى مولام الکوف 
وهو السدى الكير الأعور روى عن انس و ان عباس وغيرهما وعنه الثورى و شخه 
ابو مالك ان كان فى الكتابة صصحا فهو غزوان ابو مالك الغفارى الکوفی فان اسماعيل 
السدی روى عنه كما فى ج ۸ ص ۲4۵ من التهذيب ؛ و على هذا ان ل يكن السقوط فى 
السند فالحديث مرسل فان غزوان تابعى روی عن عمار و ان عاس والبراء و غيرهم 
و آبو مالك الاشعری حانی و هل روى عنه السدی ام لا موقوف على الكشف › 
و آبو مالك الاثجعی سعد بن طارق الكو متأخر عرن النفاری الکوفی و آخر 
او مالك الحارث بن الحارث الاشعری شامی صن يا فى اسعاء التهذيب و کناه ٠‏ 
(۳) يمكن أن کون عن انس بن مالك قصحف انس بن بانى کا فى مواضع أخرى من 
الکتاب و حديث النزول عن المنبر و السجود رواه ابو داود و ان ماجه والطحاوى 
و الدارقطنى و اليهق و غيرم من مسند ابی سعد الخدرى رضى اله عنهم اجعین ففتش 
عنه , والحديث مرفوع متصل عند انی داود و غیره عن ابی سعيد الخدرى و أسمه سعد 
ابن مالك يمكن تصحيفه .بان مالك هذا لعل الله محدث بعد ذلك اهر( ٠‏ 
(ء) هذا اثر ثان من باب القراءة فى الصلاة قنه له ٠‏ 
(ه) كذا فى الأصول ‏ و الصواب عندى « انه سثل عن السجدة فقال» ٠‏ 
)٩(‏ وكان فى الأصل «من الله » مكان « من داود» و الصواب « من داود لله  »‏ 
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کتاب الحجة ( باب جود القرآن ) ٠‏ للامام مد الشیانی 


آس الله نیه ان بقتدی به . 
و آخبرنا ‏ سفیان بن عيينة عن عبدة" بن الى لبابة" قال سمحت ابن عبر 

ول فا رص + دة : 

٭اخبرنا يعقوب بن ابراھے قال اخبرنا حصين عن مجاهد عن ابن عباس 
[ سثل عن السجدة فى و قال .: « اولك الذن هدى الله فهدام 

اقنده » قال: فکان" سجد ى دص ».۰ 

اخبنا سلام بن سلم' ای عن ليث بن ابی سیم عن عطاء نی رباح 
[ عن ابن عباس انه_* ] قال : جاء رجل من ال نصار الى النى صلى الله عليه 

= کا هو فى كتب الحديث . 

(۱) هذا من باب جود القرآن .٠‏ 

(۲) وف الاصل « عيدة » وهو خطأ . 

(۳) كذا فى الاصل وهو الصواب. وف المندية «لاية» بالاء-و هو تمحيف» راجح 
كن الويف 
(4) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه . 

(ه) كذا فى اللأصول » و لعله سقط بعض الالفاظ من الأصل فوقع فيه ال . قلت : 
ورواه ابن أنى شية عن هشیم عن حصين و العوام عن مجاهد عن ابن عاس قال كان 
يسجد فى « ص» و تلا هذه الآية « اولثك الذين هدى الله هدام اقتده - امنهار فيه 
تقدیم و تأخير و اه اع ۰ ف ۱ 

(۰) و کان فى الأصل «سلام بن سلمان» و الصواب «سلام بن سلبم ». 

(۷) و كان فى الااصل « ليث بن ابی ملهان » و هو تحرف و الصواب « أبن الى سلم ». 
(۸) كذا فى الاصل و أظن ان قوله « عن ان عاس اله » سقط من السند فان = 

N, 


و آله و سل فقال: انی رابت ف النام كأنى اقرأ سورة ص» حتى اذا اتهيت 
الى توبة داود [ جدت و کانت _' ] تجرة ہیں بدی ف.جدت حی وضعت 
اا على الارض حى کادت تقلع من اصلها ثم استوت نحو ما كانت 
ثم قالت" : اللوم احطط [ عى _"] بها وزرا و أعظم [ لى" ] بها اجرا 
ا تند ار منى وان ماجه والیهق فى الستن و الا کف الستدر له 
و الرجل ال جائى هو ابو سعيد الخدرى على ما فى المرقاة و غيرها و الحديث موی عن 
الى سعید ایضا کا اشار اليه الترمذى فى جامعه و هو فى؛نصب الراية و لم يذكر قيد من 
الأنصار الافى هذه الرواية وفى جميع الكتب دعاء الشجرة فى جودها فى الستدرك فسمعتها 
و هی ساجدة - أه. و لفظ ابن ماجه : عن ابن عباس قال كنت عند النی صل الله عليه 
و سل فأتاه رجل فقال انى رأيت البارحنة فها يرى الناعم كأنى اصلى الى اصل ثيجرة 
فقرأت السجدة فسجدت فسجدت الشجرة لسجودی فسمعتها تقول : اللهم احطط عنی بها 
وزرا و ا كب لى بها اجرا و اجملها لى عندك ذخرا » قال :ابن عباس: فرأيت الى 
صل الله عه و سل قرأ السجدة فسمعته يقول فى جوده مثل النی أخبره الرجل عن 
قول الشجرة ‏ اتهی . و ق الترمذى: وضع عنى بها وزرا- وزاد: وتقيئها منی كا تقبات 
من عبدك داود. اه. و هو ف المستدرك بلفظ : و اقلها منىك لت من عبدك داود - - 
او ارب بشع و ا وک یمن شتا لت إن الات 
كلها سقطت من الاصل و شىء من العبارة ايضا سقط منه و الحديث مرفوع متصل 
من مسند ان عباس و أنى سعید رضی الله عنهم . 

(۱) سقط ما بين المربعين من الاصل و فيه هكذا الى توبة داود و تجرة بين يدى - اج 
و هوم ترى و دعاء الشجرة كانت فى جمودها ء و فى الأصل ايضا ثم استوت و هو عندی 
تصحف لاه خلاف لما رواه الآئمة فى كتبهم . 

(4) فى فى ججودها ۰ (۳) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه. 

۱ (۲۸) واحدث 


کتاب المحجة ( باب جود القرآن ) للامام مد الشيياق 


و احدث [لى بها_' ] شكرا. قال فقال النى صل الله عليه و آله و سل : نحن 
احق [منها-" ] ان نسجد . [ قال": ] فقرأها فسجد . 

قال تمد" بن الحسن: فالسجود فى « ص » لا ينغى ان يترك, و أما 
السجود فى المفصل فقد جد فى ذلك قوم كثير. 

اخبرنا * ابو مالك النخعى قال حدثنا خارجة " مولى ان هاشم عن 
عبد الرحمن' بن ای ليلى قال : من عبر من الخطاب رضی الله عنه فى الفجر فقرأً 
سورة « بوسف » حى اذا اتهى الى قوله «وايضت عيناه من الحزن فهو كظم » 
بی" حى سالت دموعه ثم ركع ثم قام فقرأ « للجم » فسجد ثم قام 
فقرأً « الزلزلة » . 
(۱) ما بين المر بعين ساقط من الاصول و لا بد منه. , 
(۲) ما بين المربعين سقط من الاصل و کذا ضير السجدة وثىء من العبارة . 
(۳) هذا القول منقول من باب القراءة فى الصلاة و متأخر عن الآثار التى بعده . 
(ء) هذه الآثار من باب القراءة متقدمة فى الاصل عل قوله « قال محد - الخ » و السیاق 
يقتضى التأخرم لا يخنى . 
(ه) ل اجد « خارجة موی ان هاشم » فى كتب الرجال,. و ق‌السان « حازم موی 
بنى هاشم » بالحاء المهملة والزای العجمة المكسورة و الى ثم نهو روی عن عبد الرمن 
ابن یلیل ام لا ؛ و قد رواه الطحاوى عن ابی الاحوص عن الى اسحاق عن عمرو بن 
. مرة .عن عبد الرحمن بن ابي للى قال : صلى بنا عمر بن الخطاب الفجر بمكة فقرأ فى الركعة 
الثننة بلنجم ثم ججد ثم قام فقرأ « اذا زارات  »‏ أه؛ وقد نقله کا هوف الاصل. 
)٩(‏ رواه عنه الطحاوى و روى من غير وجه عن عبر بن الخطاب رضى الله عنه 5 هو. 
عنذ الطحاوى و الموطين واليهق وشم۰ ٠‏ 
(۷) وى الاصل ۰ فک » و الصواب ١‏ بى». 

۱۱۳ 


I ا‎ TEE 

عن ابى سلسة ان' اا قرأ بهم «اذا السماء انشقت » فسجد فيهاء فليا 
انصرف حدثهم ان رسول الله صل الله عليه و آله وسل جد فها . 

اخيرنا ین ن الریع عن عاصم بن الى النجود عن زر بن حیش 
الأسدى قال: رأيت عمار بن ياسر على المبر قرأ « اذا السماء اشقت » فنزل 
فسجد ثم صعد . 

اخبرنا قيس ن الربيع عن عاصم بن ا فى اللجود عن زر ن حبيش عن 
عبد الله بن مسعود قال : عزاعم جود القرآن أربع : ٠١‏ ل تفزيل » السجدة 
و«احتم ننزيل» السجدة و«النجم», و إقرأ باسم ربك الذى خلق »۰ 

اخبرنا قيس بن الرييع عن الى اتحاق السبيعى عن الحارث عن على بن 
ان طالب مثله . 

اخبرنا سفيارن نن عييئة عن ايوب بن موسی عن عطاء بن مین" عن 
ای هريرة قال": انهم درا مع رسول الله صلی الله عليه و سل فى « اذا الا 
انشقت » وف «إقرأ باسم ربك الذی خلق». 

اخبرنا مسعر بن كدام .[ قال حدثنا ابو اححاق السیعی-" ] قال حدثنا 
(۱) مکذا فى موطأ جمد » وفى الأصل «عن انى هريرة » و الأول هو الازجح. 
(۲) من ههنا الآثار التى سردها الامام مد فى باب القراءة فى الصلاة بعد قوله المذكور 
« قال مد بن الحسن : فالسجود فى « ص »- ال » فتنبه-و هذا كله من اتجاز الکاتب. 
(۲) هكذا فى مس والطحاوی واليهق وغيره » وق الاصل« عطاء بن قيس » وهو خطأ. 
(4) سقط لفظ « قال» من الأصول و عند مسلم و اليهق «قال دنا مع الى صلى الله 
عليه وآله و سل » والحديث مروى عن ایی هريرة من طرق ٠‏ 
(ه) وكان فى الأاصل « اخبرنا مسعر بن كدام قال حدثنا عبد الرحمن بن الاسود = 


١1‏ عبد الرهن 


کتاب الحجة ( باب جود القرآن ) لامام مد الشیانی 
يبب ب ب ڇڪ :دد س 


عبد الرحمن بن الاسود [ عن ابيه_' ] ان عر بن الخطاب رضى الله عنه بيد 
13153 ا ا ۱ 

اخبرنا اسرائيل بن يونس قال حدثنا منصور بن العتمر عن ابراهم عن 
الاسود بن يزيد عن عمر بن الخطاب و عبد الله بن مسعود أنهما كان يسجدان 
فى « اذا الما اأشقت » ثم سل . فقال: أو آحدهی" . 

اخبرنا ابو بكر بن عبد الله التهشلى عن انى احاق [ عن السود ن 
زك ] فال قرا ر ن لطاب ق ضلاة الفجر سورة دوف حی :اذا 


= أن عر- الل » و هو کا ترى فيه سقوط فان سعرا يروى عن الى اتحاق لا عن 
ابن الاسود و كذاعد الرحمن وإن ادرك عمر لکن لا پروی عنه بل عن ايه عن عمرء 
و قد رواه عبد الرزاق فى مصنفه ما فى فتح البارى عن الأسود بن يزيد آن عمر بن الخطاب 
جمد ال فالراويان سقطا من السند و لذا زدنا الساقط بين المربعين فنه . 

(۱) و هو السود بن يزيد من ملازی عمرو ابن مسعود و من جل احابهبا و هو عند: 
عبد الرزاق کا قلت » و أبو اسماق من رواة عبد ارخن بن الاسود کا ف التهذیب ؛ وقوله ٠‏ 
«عن أيه » ساقط من الاصل ٠‏ 

(۲) و ق شرح معانى الثار للطحاوى « قال منصور او آحدهیا_ام» و يفهم بل بظهر 
من آثار الامام انى پوسف انه قول علقمة بن قيس حيث قال بوسف عن أيه عن 
ابي حنيفة عن حماد عن ابراهيم عن علقمة انه قال : رأيت عبر بن الخطاب و ابن مسعود 
رطی الله عنهما يسجدان فى « اذا السباء انشقت » فقلت : فآما القين فأحدهما_اه. 
(۴) سقط من الاصول قوله «عن الآسود بن يزيد » فان ابا احاق عن عبر مرسل فانه 
بروی عن الاسود و آخه عبد الرخرسى بن يزيد و انه عبد الرحمن بن الاسود كم فى 
کب ال جال. 


كتاب الحجة ( باب القراءة خلف الامام ) للامام مد الشيياق 
ی على «و اییضت عيناه من الحزن فهو کظم » بکی و رکع و جد ثم قام 
فقرأ بانجم فسجد ثم قام فقرأ « اذا زلزلت' » . 
باب القراءة خلف الامام 

قال ابو حنفة : لا قراءة خلف الامام فى شىء من الصلاة ما يجهر فيه 
بالقراءة وما لا جهر فيه بالقراءة ٠‏ 

وقال اهل المدية : لا يقرأ خلف الامام فا يجهر فه و يقرأ خلفه 
فا لا يجهر فه بأم القرآن و سورة کا يقرأ وحده. 
۱ و قال مد بر الحسن : و کف كانت القراءة خلف الامام فعا 
لا هر فيه ٠‏ ۱ 

قالوا: لآن القاسم بن مد و عروة بن الزير و رافع بن جير بن مطعم 
وان شهاب کانوا يقرؤن خلف الامام فما لا بجهر فيه الامام بالقراءة . 

قبل لهم : فهؤلاء کانوا عندم اعم وأوثق ام عبد الله بن عمر و جابر 
ابن عبد الله . قالوا : بل عبد الله و جابر . 

قيل لهم : فقد اخبرنا' فقيهكم مالك بن انس عن نافع عن أبن عمر انه 
كان اذا سثل هل يقرأ احد مع الامام قال: اذا صلى احدک خلف الامام 
خسبه قراءة الامام» زاد يحى بن حى" عن مالك : و إذا صلى وحده فليقرأ . 


(۱) الى هنا اتهت الاثار التى فى باب القراءة فى الصلاة و بعدها فى الاصل باب جود 

القرآن کا عرفت و الى ادخلت جميع الآثار فى باب جود القرآن و بعد هذا ف النقل 

باب القراءة خلف الامام کا هو فى الاصول بعد باب جود القرآن فتنه ٠‏ 

(۲) و هو ف باب القراءة خلف الامام من موطأ عمد . 

(۲) و هو الراوى عن مالك و به اشتهرت نسخة موطأ مالك ف بلادنا بلاد اند -< 
۱۱۹ ۳۹( قال 


کتاب الحجة ( باب القراءة خلف الامام  )‏ للامام مد الشییانی 
قال: وكان' ابن عمر لا يقرأ مع الامام 

اخيرنا مالك بن انس أيضا عن الى نعیم وهب بن كيسان أنه مع جابر 
ان عبد الله يقول: من صلى ركعة ۸ يقرأ نها بأم القرآن فل يصل إلا 
وراء الامام . 

فهذان افقه من اخذتم عنه القراءة و فقيهم روی الحديثين جیما مع 
احاديث كثيرة من احادیت" وترك قول . 
= بموطأ بجی و موطأ مالك و هو بجی بن يحى بن كثير ابو مد الصمودى اش 
الأندلى انون سنة اربع وثلاثين و مائئين رحل الى مالك مرتین كا فى الكتب والزيادة 
المذكورة موجودة فى موطأ مالك . والظاهر ان هذا قول احد تلامذة الامام محداو غيره 
من دونه ما لا يخق ٠‏ 
(۱) و هو عام يشمل الجهرية و السرية و لا یبد بالجهرية الا نص غير عتمل الأويل 
و هو مفقود و ما رواه عبذ الرزاق عنه کا فى شرح الزرقانی فهو ليس بنص ف المقصود 
. قال ابن عبد البر : ظاهر هذا انه لا يرى القراءة فى سر الامام و لا فى جهره و لکی 
مالك قيده بترجمة الباب ان ذلك فيا جهر به الامام با عم من المعنى و يدل على صحته 
ما رواه عبد الرزاق عن ابن جرج عن الزهرى عن سام ان ابن عر ركان نصت للامام 
eS‏ ى 

نت تعلم ان هذا استدلال بالفهوم الخالف فلا بتهض حجة عل الخالف وما رواء 
ا ع وار 
ظاهر فلا تتفت تقليدا الا ما فى التعليق المجد و حواثى الحجج من جعل المفهوم 
مذهه فافهم و تدبر. 
(۲) کذاق الاصل ‏ و قوله « من احاد.ث » ساقط من المندية » و لعل بعض العبارة 
سقطت من الاصل بعد هذا يدل عليه سباق العبارة ‏ و الله اع 
(۲) قوله « و ترك قول » كذا فى الاصل, و لعله زائد لا حاجة اليه و مع ذلك = 

۱۳۷ 


كتاب الحجة ( باب القراءة خلف الامام ) للامام محد.الشیایی 


أدأيتم من رأى القراءة خلف الامام بأم القرآن وسورة ان فرغ 
الامام من قراءته فركع' قبل ان يفرغ الرجل" الذى خلفه من أم القرآن 
كيف ينبغى له ان يصنع أ قوم" ام يتابع الامام؟ قالوا: بل يتابع الامام 
فى ركوعه. 

قبل طحم : فان أبطأ بها عن ذلك او كان شيخا كبيرا فم يقرأ شيئا 
حتى فرغ الامام [من القراءة-“] وركع أ يتبع الامام فيركع معه ام يقرأ 
ثم ینیع ؟ قالوا: بل يتبع الامام [ فى ركوعه_* ] و بترك القراءة ٠‏ 

قبل لهم: فهذا يدلم على انه لا قراءة خلف الامام اذا كانت القراءة 
یوم بتركها فى بعض المواضع . 

اخبرنا عبيد الله* بن عمر من حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب عن نافع 
عن ابن عمر رضى الله عنهما قال: من صلل خلف الامام كفته قراءة الامام . 


اخبرنا ابو حنفة قال حدثنا ابو الحسن مومى من الى عائشة عن عبد الله" 


= فانه مخالف لذهب مالك لانه قائل بقراءة ام القرآن خافه فى السرية , اللهم الا ان 

یکون ماده قراءة ام القرآن مع السورة وهو ليس ذهب لالك رحه اه قلت : و کان 

فى الاصل « اترك» وف المندية « و ترك ». 

(۱) کذا فى الاصول بالفاء» و الأولى « و ركم » بالواو. 

(۲) کذا فى الاصل و هو الصواب. و فى الهندية « رجل » بالتكير . 

(۳) ای بقف . 

(4) ما بين المربعين ساقط من الأأصول و لا بد منه. 

(ه) و كان فى اللأصول :عبد الله » مكبرا وهو تصحف وااصواب « عید الله» مصغرا. 

(د) و کان فى الأصول «عن الى عبد الرحمن بن شداد» وهو خطأء و السواب عد 
۱۸ ان 


کتاب الحجة ( باب القراءة خلف الامام ) للامام مد الشیبانی 


ان شداد بن الماد عن جابر بن عبد الله عن النى صلی الله عليه و آله وسل : من 
صلى خلف الامام فان قراءة الامام له قراءة ٠‏ ۱ 

اخبرنا اسامة بن زيد الدیی قال حدثنا سام بن عبد الله بن عمر قال : 
كان ابن عمر لا يقرأ خلف الامام؛ [ قال": ] فسألت القاسم بن تمد عن ذلك 
فقال : ان تركته' فقد ترکه ناس يقتدى بهم ون قرأت ققد قرأه' ناس 
يقتدى بهم وكان القاسم من لا يقرأ . 

اخبرنا سفيان بن عيينة عن منصور بن المعتمر عن الى وائل قال: سكل 
عبد الله بن مسعود عن القراءة خلف الامام. قال : انصت فان فى الصلاة 
شغلا و" سيكفيك الامام ذلك" . 

اخبرنا عمد بن ابان بن صالم عن حاد عن ابراهم النخعی عن علقمة بن 
قيس ان عبد الله بن مسعود كان لا يقرأ خلف الامام فا يجهر فيه و فا 
يخافت فه لا فى الاولین ولا فى الاخريين و إذا صل وحده قرأ فى الأولبين 


= ما فى:الموطأ و كتاب الآثار د عبد اله » و كنيته ابو الوليد . و قد وقع فى كتاب 
القرأءة للیهق ص ۱۰۲ « عن عبد اة بن شداد بن الماد عن الى الوليد عن جابر » و هو 
لط والصواب ه عن عبد الله بن شداد ان الوليد عن جابر » بدون کلة « عن » وأبو الوليد 
بدل من عبد الله وجابر هو ابن عبد الله الأنصارى ایی و من فهم غيره فقد وفع 
فى الخط. 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول و ما زدناه من الموطأ . 
(۲) و فى الموطأ + تركت » بدون الضمير اللصوب . 
(۳) و كان فى الأصل و كذا فى الموطأ « قرأ » بدون الضمير و لا بد منه . 
(4) كذا فى الأصلء و سقطت الواو من الموطأ . 
(ه) كذا فى الأصلء و فى الوطاً ‏ ذاك الامام ». 

۱۹ 


کتاب الحجة ( باب القراءة خلف الامام ) للامام مد الشیانی 


ا الکتاب و سورة سورة ول هرا فا رن شتا 

اخبرنا سفيان الثورى قال حدئنا منصور عن الى وائل عن عبد الله بن 
مسعود قال: انصت [ للقران-" ] فان فى الصلاة شغلا و سيكفيك الامام ٠‏ 

اخبرنا بكير بن عامس قال": حدثنا ابراهم التخعى عن علقمة بن قيس 
قال؟: لان أعض عل جرة احبٌ ال“ من ان أقرأ خلف الامام . 

اخبرنا اسرائيل قال حدثنا منصور" عن ابراهم النخعى قال: اول من" 
قرأ خلف الامام كان" رجلا اتهم . 
(۱) و کان فى ال صول «شی»» بالرفع» و الصواب ٠‏ شيا » بالنصب. 
(۲) ما بين المربعب:. ساقط من الاصل وإنما زدناه من الاصل المندى وف الموطأ « للقراءة » 
مكان «للقرآن». 
(۳) تأمل فى هذا السند , قلت : وكذلك رواه الامام حد فى موطّه ايضا و روى الطحاوى 
عن حدبج بن معاوية عن الى اسحاق عن علقمة عن عبد الله بن مسعود قال: ليت الذى 
يقرأ خلف الاقام ملثى فوه ترابا » و روى ع ابراهم عن علقمة نحوه ؛ وروی 
ان انی شيبة عن ایی علية عن ايوب و ابن ای عروبة عن ایی معشر عن ابراهيم قال 
قال الاسود : لان أعض على جرة أحب إلى من أن أقر أ خلف الامام و اعلم انه يقرأ 
وروی عن هشم عن عن أسماعيل بن ای خالد كى وبرة عن الاسود وعن ألى معاوية 


عن الاش عن ابراھے عن الأسود انه قال : وددت ان النی يقرأ خلف الامام مى 


3 


۱ 


قرو اناك اه فب 
(ء) لفظ «قال» سقط من الاصل ٠‏ 
(ه) فى الأصل «میمون» وهو غاط , و الآثر فى الموطأ و هو منصؤر نن المعتمر ٠‏ 
)٩(‏ و كان فى الاصل « اول ما » والصواب ما فى موطأ الامام مد « اول من». 
(۷) و کان فى الاصل « ان رجلا » وهو حرف » وف الأصل الندى «كان رجلا اتهم» 
و الصواب ما فى الموطأ « اول من قرأ خلف الامام رجل اتهم ». 

۱۲۰ (۳۰) اخبرا 


كتاب الحجة ( باب القراءة خلف اماع ( یو تمد الشیانی 


کار تیم لت وان عن اانه 
ابن شداد بن الماد قال: أم رسول الله صلی الله عليه و آله وسل اثاس" فى العصرء 
قال : فقّرأ رجل خلفه فغمزه الذى بله فلا ان صلل قال : رلم ری ؟ 
قال: كان رسول الله صل الله عليه وآله و سل لامك فکرهت ان تقراً خلفه. 
قال : فسمعه انی صل الله عليه و آله و سل فقال': من كان له امام فتراء 
الامام له قراءة . 

اخبرنا داود بن قيس الفراء” قال اخبرنا" بعض ولد سعد“ بن ای وقاص 
انه ذكر له ان سعدا قال: وددت ان الذى يقرأ خلف الامام فى فيه جمرة . 

اخبرنا داود بن قيس الفراء* قال اخيرنى" ' عمد ن يحلان ان عر 
ان الخطاب e‏ قال: ليت فى فم النی ا الامام حجرا . 


(۱) و سقط من الوطاً لفظ « ان يونس » و هو موجود فى سند الحديث الأول . 
(۲) وف الوطاً «حدثتى». 

(۳) كذا فى الاصل. و فظ «اللاس » ساقط من نسخة الموطأ . 

(ع) لفظ « قال » ساقط من الموطأ ۰ (ه) کذا فى الاصل وف الوطاً « قال». 
(د) و کان فى الااصل «الفزاری» و الصواب «الفراء» بتشدید الراء ما هو فى الوطاً 
و الهذب, و زاد فى الوطاً « المدق». 

(۷) وف الموطأ « اخبرنی » . 

(۸) و كان فى الاصل « بعض رواة» و الصواب ما فى الموطأ « بعض ولد سعد ». 
(4) و کان فى الاصل « الفزارى» و الصواب «الفراء» و مر قل . 

(۱۰) .کذا فى الاصل ‏ وف الموطأ « اخبرنا». 

(۱۱) وف السند انقطاع لان ابن مجلان لم يدرك عبر . 


۱۳۱ 


کتاب الحجة ( باب متابعة الامام فى الجلوس والقام ) للامام مد الشیان 
اا زور ی ای مه وال یا هر برس رين 
عن موسی بن سعد بن زید بن ثابت [ يحدثه _" ] عن جده" انه قال: من قرأ 
مع" الامام فلا صلاة له . 
باب متابعة الامام فى الجاوس و القيام 

قال ابو حنيفة رحمه الله فى رجل [ مرییض- ] یصی بالناس جالسا 
وم قام ان ذلك زی . 

و قال اهل المدينة : ليس العمل عندنا [ على -" ] ان بصل الامام بالناس 
جالسا اذا لم يستطع الامام ان يصلى [ بهم * ] قاعا فیقدم غيره یصل 
(۱) و كان فى الاصل ٠‏ الفزارى » وف الموطأ « داود بن سعد بن قدس » والصواب 
ما كتينا . 

(۲) كذا فى الاصل وهو الصواب و ف الوطاً ٠‏ عرو » و ليس بصواب و له ترجمة 
بسيطة فى ج ۷ ص 440 من التهذیب ۰ (۳) ما بين المربعين زبادة من الموطأ . 
(4) و هو زید بن ثابت ذ كر ف التهذيب ات موسی ی عن جده زيد و كذا 
ذکره الخاری. 
(ه) و فى الموطأ « خلف الامام » و ما تكلم فى بعض هذه الآثار الامام الخارى فى 
جزء القراءة و غيره فى غيره فارده و جوابه موضع آ خر و من أراد مطالعة التعليق 
الممجد و امام الكلام و غيرهما من الكتب فى هذه المسألة فليطالع معها ‏ ثار السان 
و تنسيق النظام على مسند الامام و فصل الخطاب لثنيخ الحديث عمد انور رحمه الله . 
(3) ما بين المربعين لم يذكر فى الأصول لك وضع المسألة فى المريض و الخلاف 
والحدث واردرقی ذلك فزدناه . 
(۷) لفظ «على » ساقط من الا صول و لا بد منه فلذا زيد بين المربعين . 
(۸) ما بين المربعين ساقط من الاصل . 

۱۳۲ الا 


كتاب الحجة ( باب متابعة الامام فى الجلوس والقيام ) للامام مد الشییانی 
بالناس و ليقعد' [هو-_' ] فليس" من هيئة الناس ان يصلوا جلوسا ول فعل 
ذلك ابو بكر و لا عمر رضی الله عنهما بعد البى صل الله عليه وآ له و سل فا“ بلغنا . 
وقال تمد بن الحسن : قد رووا * اهل المدينة حديثا هو على قول ای حنيفة 
فكيف تركوه. ذكر ذلك مالك بن انس عن هشام بن عروة عن ايه [ عن 
عائشة ۲ ] ان رسول الله صلی الله عليه و آله وسل خرج فى مرضه فأنی 
(۱) کذا ق الاصل . وى" اطندية « و معد : 
(۲) لفظ « هو » ساقط من الاصل موجود ف امندیة. 
۱ (۳) و قوله « فلوس » کذا فى الا صول : و الآولى ان كون بالواو . 
(4) واف ج.۱ صن ۸۱ من المدونة « قال و من نزل به شیء وهو امام قوم حتى صار 
لا يستطيع أن يصل بهم إلا قاعدا فليستخلف غيره يصل بالقوم و برجم هو الى الصف 
فيصل بصلاة الامام مع القوم قال و سألنا مالكا عن المريض الذى لا يستطيع القيام 
. يصلى جالسا و یصل إصلاته ناس قال: لا ينبعى لاحد أن يفعل ذلك اتهی» و راجع 
شرح الزرقانی و معانی الآثار الطحاوی . ۱ ۱ 
(۵) كذا فى الآصول ‏ رووا اهل الدینة ». وهو صح عند اهل الكوفة و له نظائر فى 
كتب الامام جمد . ف 
)١(‏ و أظن أن قوله ه عن عائشة » ساقط من ااصل بسهو ااسن و إلا فهو من مسندها 
كا عند البخارى و مسلم و ابن ماجه من طريق عبد الله بن مير عن هشام عن ايه عن 


عائشة به الخ ء ثم اعل ان الامام ابا حنفة قال بهذا الحديث ثبت نسخ ما ورد عن 

رسول اله صلی الله عليه و سلم من قوله حين سقط صل الله عليه وسل حش شقه الأبمن 

من حديث انس و جابر وعائشة و أبى هريرة وه « إذا صلى الامام جاوسا فصلوا 

جاوسا اجعون» و الحديث فى كتب القوم قال الَرمنى و قد ذهب بعض اصحاب الى 

صل الله طبه و سم ال هذا المديت منهم جار بن عبد الله و آسیدبن حير و بو هويرة 

وغيرهم» و بهذا الحديث يقول احد و إحاق و قال بعض اهل العلل إذا صلى الامام . 
۱۳۳ 


کتاب الحجة ( باب ملبة الامام ق اجلوس راثا ) للامام مد الشیای 


ت ار ول ی افو 
و مالك بن انس وابن البارك و الشافعی - اه. قلت : هو رواية عن مالك و إلا فالشهور 
من مذمه أنه لا جوز صلاة القادر على القيام خلف القاعد لا قاعدا و لا قاعا و تفصیله 
فى المدونة وشرح الررقانی وغيرهما و كذا فى مذهب احمد شىء من التفصل کا 0 
من الروض و غيره لا تصح أمامة العاجز عز ن القيام لقادر عله إلا امام الحى | 

المرجو زوال علنه للا مضى الى برك القام على ا 1 
ولوكانوا قادرين عل القيام ولصح الصلاة خلفه قاما والافضل لامام الحى أن يستخلف 
أه. و فی يح الخارى فى ج ۱ ص ٩1‏ من باب انما جعل الامام ليم به و صلى النى 
صلى الله عله و سل فى مضه النی توف فيه بالناس و هو جالس قال ابو عبد الله قال 
الجيدى : قوله فاذا صلی جالسا فصلوا جلوسا هو فى مره القديم ( ای فى وقت سقوطه 
عن الفرس ) ثم صلى بعد ذلك النى صلى الله عليه سم جالسا والناس خلفه قاما لم بأم مم 
بالقعود و انما يؤخذ بالآخر فالآخر من فعل النبی صل لله عليه و سل - اتهى ٠‏ و قال 
الحافظ العينى فى ج ۲ ص ۷۵۰ من عمدة القارى: و يفهم هن هذا الكلام أن ميل البخارى 
الى ما قاله الحیدی ( شخه تلبذ الشافعی ) و هو الذى ذهب اليه أبو حذفة و الشافقى 
و الثورى و ابو ثور و جمهور السلف ان القادر على القيام لا يصلى وراء القاعد الا 
قانما ؛ وقال المرغينانى : الفرض والفل فيه سواء و قوله انما يؤخذ الى آخره اشارة ال 
ان الذى يحب به العمل هو ما استقر عليه آخر الام مر الى صل الله عليه و سلم 
و لا كان آخر الان منه صل الله عليه و سل صلاته قاعدا و الناس وراءه قيام دل 
على ان ما كان قبله من ذلك مرفوع الک انتهى ٠‏ و من ههنا ظهر لك بطلان ما قال 
ان ای شية فى مسألة السادس و العشرين المعلقة بامامة الجالس بعد رواية حديث انس 
وعائشة وجابر وأنى هريرة من كتاب الرد و ذكر ان ابا حنفة قال : لا یوم الامام 
وه ای اواك تبغر ان الامام لم بقل بذلك بل قال بموازه فهذه = 

۱۳ (۳۱) فوجد 


كتاب امحجة ( باب متابعة الامام فى الجلوس والقيام ) للامام تمد الشيانى 
با لا تيد 1 اد 


فوجد' ابا بكر و هو قالم يصلى بالناس فاستأخر' ابو بكر فأشار اليه 


= النسبة على الارسال و الاطلاق غلط محض و العجب منه ان ما قال به مالك فى 
الشهور عنه يعزو الى اى حيفة مع أنه ليس بمتفرد فى ذلك بل معه الثورى و مالك فى 
رواية وابو ثور والشافى و جهور السلف و به صرح النووى ایضا فى رخ مسل والقادر 
على القيام لا بجوز امامت قاعدا و هو مذهبه او يدر ابن انى شيبة ان ما قاله الامام 
بو حنيفة هو ما استقر عليه آخر امريه صلى الله عليه و سل من القعود و قام الناس 
خلفه و هو فى الصحيحين عن عائشة و هو الناسخ لما رواه ابن ابى شية من حدیث انس 
و جابر وعائشة فى سقوطه صلى الله عله و سل عن الفرس فأبن هذا من ذاك بل ترك 
أبن یی شيبة حديث عائشة رضی الله عنها فى مرضه صلى الله عليه و سل کا لا يخق و قد 
فصاته فى جوایی عن كتاب الرد قال النووی فى شرح مسل قال ابو حذيفة و الشافمى 
و جمهور.السلف : لا جوز للقادر على القيام ان يصلى خلف القاعد الا قائما و احتجوا 
بن اې صلى الله عليه و سلم صل فى م‌ض وفانه بعد هذا قاعدا و أبو بكر و الناس خلفه 
قاما و أن كان بعض العلاء زعم ان ابا بكر رضی الله عنه کان هو الامام و النى صلى الله 
.. عليه و سم مقتد به لکن الصواب ان البى صل الله عليه و سلم کان هد الامام وقد ذکره 
مس بعد هذا اللاب صرحا أو كالصريح ‏ اتهی ٠‏ و من ههنا ظهر لك بطلان ما قاله 
ابن حبان ق حيحه الذى نقله الزيلعى فى نصب الراية و السبوطی فى قوت المغتذى و قد 
شغب به من كان عدم البضيرة و دأب ان حبان فى تهوره فى ابثال ذلك مكشو ف الحال 
و ليس هذا موضعه و قد اوضح الحافظ ری ف‌نصب الراية با يشن ویکن فى مسألة 
الباب فراجع ج ۲ ص 4١‏ منه و قد نقلته فى جوأ عنه ٠‏ 
SO)‏ ای ایک قط هه 
) و کان فى الأصول «فاستأذن ابو بکر» و ما كله فى موطأ مالك ٠.‏ 
۳۵ 


كتاب الحجة / ا ور ۴ برس والقيام ( العام عمد الشبای 


نی صل اد عور آلمو سل ان كا انت خلس النى e‏ وآله 
و سل الى جانب" ای بكر يكان؛ ابو بكر بص بصلاة اللی" صل الله عليه و آله 
و سم [ و هو جالس -_* ] "و يصل الناس بصلاة انى بكرا . 

فهذا الحديث يوافق قول اي حنيفة. و آهل المدينة ثم الذين رووه' 
كيف تركوه ؟ قالوا : لعل هذا نسخ . 

ألا ترى ان رسول الله صل الله عليه و آله و سلم صلی إلى جنب ایی بكر 
فصل ابو بكر قاتا و صل الناس بصلاة الى بكر قیاما . 
(۱) وف موطاً مالك « رسول الله صلى الله عليه و سل . 
(۲) وفى موطأ مالك « انم انت » و ليس فه لفظ « کن »۰ 
(۳) و فى موطأ مالك « الى جنب » ؛ وفى ص ٩۱‏ من صح الخاری فى باب حد المريض 
ان بشهد امماعة فى مرض الوفاة ثم انی به حتی جلس الى جنبه فقيل لا عش فکان الى 
صلى الله عليه و سم يصلى و آبو بكر يصلى بصلانه و الناس یصلون بصلاة ابى بكر فقال 
وميه نم رواه ابو داود عن شعبة عن الاعش بعضه و زاد او معاوية جاس عن 
يسار او بكر فكان ابو بكر يصلى قائما ‏ اتهی. و هذا هو الصحبح و زيادة ای معاوية 
قاطعة عرق النزاع فى كونه صلى الله عليه و سلم اماما او مأموما و اليسار موقف الامام 
اذا کان خلفه رجل و كان ابو بكر فى يمين الى صل الله عليه و سلم و هو موقف الفرد 
من الامام » و ما وقع فى ابن ماجه « جلس الى ينه » و هو غلط و إلا بازم منه عخالفة 
موقف | لامام و كونه مأموما و کلاهما خلاف الواقع فاحفظ ٠‏ 
(4) وكان فى الاصل «و کان» و الصواب « فكان». 
(ه) ما بين المربعين ساقظ من الأصلء و نما زدناه من موطأ مالك ٠‏ 
)٩(‏ کذاق الاصل . وفى موطاً مالك « و كان الناس يصلون بصلاء ای بکر »۰ 
(۷) و کان فى الاصل « روواء من غير ضير اللصب ٠‏ 

۱۳۹ قبل 


كتاب الحجة ( باب متابعة الامام فى الجلوس والقيام ) للامام مد الشییانی 
> سسس س 2 
قبل طم : : فهذا كان فمل رسول الله صل الله عليه و آله و سم فى مرعنه 


الذی مات فه فأى شىء نسخه ؟ 

قالوا: ألا ترى ان هذه صلاة فيها امامان : النى صل الله عليه و آله 
وسل امام لین بكر و أبو بكر امام للناس ککیف يجوز هذا لخيره' صل الله 
عليه و آله وسل . 

قيل لحم : اما الامام فى هذه الصلاة كلها الى صل الله عليه و آله و سل 
ولکن ابا بكر جمل علا لصلاة النئ صل الله عليه وآله وسل لقربه کی بعل 
الناس اذا ركع ابو بكر او جد ابو بكر ان النى صل الله عليه وآله وسل 
قد ركع او جد و اما كان' هذا فى صلاة الفجر و انما كان الناس قبل ذلك 
یکرون تكبير رسول الله صلی الله عليه وآله و سل فا ضعف عن ذلك اسمع 
ابا بكر ولم يقدر على ان يسمع الناس و أسمع أبو بكر الناس 


(۱) وكان فى الصل لغير » وف الهندية « لغيرة » والكل تصحيف » والصواب ٠‏ لغيره». 


(؟) يشهد له ما رواه ابن ماجه بسند حسن عن ابن عباس و أخذ رسول الله صل الله 
عليه وسل القراءة من حيث بلغ ابو بكر - الحديث »لکن يخالفه صرحا ما اخرجه البخارى 
فى باب « انما جعل الامام وتم » عن عيد الله بن عبد اله بن عتبة عن عائشة و فيه ثم ان 
الى شل أقه علبه و سم وجد من نفسه خفة فرج ين رجلین احدهها مانن لصلاة 
الظهر و آبو بكر يصل بالناس ‏ الحديث » فهذا فيه صلاة الظهر مصرح بها ؛ و راجع 
عیدة القاری و قح الباری ج ۲ ص ۱4۵ و شرح الزرقانى ج ۱ ص ۱ وغيرها من 
الشروح . واعل ان حدیث ان ماجه دليل على ان الفاتحة خلف الامام ليست بفرض فانه 
صل الله عليه و سلم اخذ القراءة من حيث بلغ ابو بكر - الحديث» و لا اقل من ان تفونه 
بعض الفاحة فهو مفید لنا فى القراءة خلف الامام - تدبر ۰ 
۱۳۷ 


کتاب الحجة ( باب متابعة الامام فى الجلوس والقيام ) للامام تمد الشيباى 


ال مى ال ول اهل اة فى هذا اب ال من ول 
ازو كنت احتججت ' ای حنيفة حجته ثابتة ۸ تر اهل المدينة 
مخرج منها و لكنه بلغنا عن الننى صلى الله عليه و آله وسل الها قال: لا يمن 
الناس احد* بعدى جالساء ولم يلغنا ارت احدا من انم امدی ایی بکر" 
ولا عر وعثمان ولا على ولا غيرم آنموا جلوسا؛ فأخذنا بهذا لانه اوثق 


(۱) کذا فى الااصل و هو الصواب : وف الاصل الندى « احججت » و هو لصحف ٠‏ 
(۲) کذا فى الاصل , و لفظ «تر» بعد ۰۸۰ ساقط من الأصل المي و مق 
سهو الناسخ. 

(۲) كذافى الأصل و هو الصواب. و يمكن ان یکون اصواب « الخرج منها » وف 
الاصل المندى هذه العارة مصحفة ٠‏ 

(ء) كذا فى الاصل » وق المندية «احل» وهو غاط ؛ وقد اسنده الامام فى الموطأ 


قال مد : اخبرنا اسرائيل بن يونس عن الى اماق السيعى عن جابر بن يزيد الجعنى عن 
عام الشعي قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : لا من الناس احد بعدى جالسا: 
فأخذ الناس بهذا اه . راجع باب صلاة القاعد من موطأ عمد ؛ و الصواب فى الاسناد 
ما كتنته. وما فى الموطأ زيادة من اصماب الامام مد الرواة عنه الموطأ فاشتبه الام 
و التس حال السند ‏ تأمل. و عندى قوله فأخذ الناس بهذا مقولة الامام عمد لا الشعی 
و المرسل فى خ ١‏ ص ۸۱ من الدونة و حدثى عن على عن سفيان عن جابر بن يزيد 
عن الشعبى ان رسول الله صلى الله عليه و سل قال : لا يوم الرجل القوم جالسا ‏ أه. 
و كذا فى شرح الزرقاتى لحديث جابر الجعنى عن الشعبى مرفوعا : لا یمن احد بعدى 
جالسا - اه . و كذا قول عمد قل رواية الحديث و قوله قد جاء ما قد نسخه كله دليل 
على انه قول عمد رحمه الله - بذیر . 

(ه) و فى الاصول « ابو بكر » تمحف و الصواب ٠‏ ای پکر » لاله مجرور. 


۱۲۸ (۳۲) ولیس 


کتاب الحجة ( باب ا الامامفی الرس اقا للامام مد الشیانی 
و لس الصلاة فى فضلها خلف رول الله صلى الله عليه و آله و سل ک اصلااة 

و قال ابو حنيفة رضى الله عنه : لا بأس بأن يوم ولد الزنا اذا كان 
فتها قارنا للقرآن و إن يوم غيره أحب ال . و قال اهل المدينة : یکره ان" 
تخذ اماما يلزم ذلك فاما ان یوم اصحابه اذا احج إل له 4 لسفر از 

س بذلك". 

17 
انه قال : لا بأس أن یوم الوم ولد الزنا و الأعرانى و المماوك . 

اخبرنا تمد بن ابان؟ عن حماد عن ابراه قال: لا بأس بأن يوم القوم 
ولد الزنا و الأعرانى و الملوك اذا كانوا يقرؤن القرآن". 
(۱) كذا فى الأصل وهو الصواب. وف المندية «أن تخذء ون ج١‏ ص ۸0 من 
المدونة و قال مالك : ١‏ كره ان تخذ ولد الرنا اماما رانا - اه ٠‏ قال ابن وهب عن 
مالك عن ی بن سعيد: ان رجلا كان لا يعرف والده كان يوم قوما بالعقيق قهاه 
عمر بن عبد العزيز ‏ اه. و زاد فى الموطأ قال مالك: و نما نهاه لاه کات لا يعرف 
ابوه اه. و راجع ج ۱ ص 48؟ من شرح الزرقانى. 
(۲) كذا فى الأصلء و لمل الصواب « او لمرض» و الله اعل.. 
(۳) و سقط من الأصل قو قول الامام مد . وكذا الاستدلال منه بالآثار لقول الامام. - 
انى حنيفة كا لا یخن و مذان الآثران اللذان وضتها ههنا انما هما من باب النشهد. 
و السلام فانها كانا فى غير موضعهها کا لا یخن على الواقف تأدرجتها ها 
(ع) « بن صا » على دأب الکتاب. 
(ه) الى هنا تم الأثران كانا فى باب التشهد النی بعد اباب المذكور. 

۱۳۹ 


کتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على الى عليه السلام ) للامام تمد الشيباى 
باب التشهد و السلام و الصلاة 
على الننى صل اله عليه وأ له وس 
الذى روى عن انى صل الله عليه و آله وسل : التحيات لله والصلوات والطسات 
السلام عليك ايها النى و رحمة الله و بركاته السلام علينا و على عاد الله 
الصالین اشهد أن لا اله الا اه و آشهد :ان عدا عده و رسوله . 

و قال اهل المدينة فى التشهد : التحات له الرا کات" له الصلوات 
الطيبات لله السلام عليك ايها الى و رحمة الله و بركاته السلام علينا و على 
عاد اه الصالحين اشهد ان لا اله الا الله و أشهد ان مدا عبده و رسوله . 

و قال محمد بن الحسن : قد اختلف الناس ف التشهد و ليس ف التشهد 


شیء اوق من حديث عبد الله بن مسعود لآنه رواه عن النى صل الله عليه 


و آله و سل وکان یکره ات يزيد" فيه حرفا [ أو ينقص منه حرفا- ] 
وكان يعلمهم التشهد کا بعلهم السورة من القرآن وقد قبل لعضهم": اقول 
() و کان فى الاصول « و الرا کات » بالواو» وفى موطأ مالك و عمد بدون الواو 
" وهو الاصح. 

(۲) و ف الموطأ وكتاب الآثار لای وسف وکتاب الانار محمد « أن بزاد فيه حرف 
ان مسعود رضی الله عنه . ۱ 

(۳) ما بين الریعین ساقط من الاصول و هو موجود ف الکتب المذكورة فزدناه ٠‏ 
(4) هو علقمة على ما فى کاب الانار لای بوسف ص ۲۹۹ عن ايه عن ای حنغة 
عن حماد عن ابراه عن علقمة انه عم رجلا التشهد لعل الرجل يقول : بسم لله < 


کتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على الى عله السلام ) للامام مد الشیانی 
بسم الله قال: [ قل-_' ] التحیات لله كراهية ان يزيد" فيه حرفا او ینقص حرفا 
لیس احد جاء من التشهد وق ما جاء به عبد الله بن مسعود ری الله عنه . 

اخبرنا عمد بن ابان بن صالم عن حماد بن ابى سلوان عن شقق بن سلية 
عن عبد الله بن مسعود قال: كنا اذا تشهدنا خلف النى صل الله عليه وآله وسل 


| > وبالقه و جعل علقمة بةول : التحيات و جعل يقول فى آخرها : اشهد ان لا اله 
الا الله وحده لا شريك و.جعل علقمة بقول : أشهد ان لا اله الا الله اه. وفى 
کناب الآثار محمد قال: اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراه قال قلت: اقول بسم الله 
التحات لله ؛ قال عمد : وبه تأخذ لا نری ان يزاد فى التشهد و لا بنقص منه حرف 
قال : و هو قول ابی حنفة - اه . و به عم انه قول ابراهم لخاد و الارجح ما فی آثار 
ی بوسف. 

(۱) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه کا هو فى الآثار. 

(۲) كذا فى ال صول.وفی موطأ الامام عمد قال: كان عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
یکره ان يزاد به حرف او نقص منه حرف»؛ و فی ج ١‏ ص ۱۷ من شرح سای 
الاثار الطحاوى عن سفیان عن اماق بن يحبى عن السیب بن رافع قال سمع عبد الله 
رجلا يقول فى التشهد : بسم الله التحيات لله فقال له عبد الله : أتأكل و عن الثورى عن 
منصور عن ابراهم أن الرييع بن خيثم قى علقمة فقال انه بدا لى ان ازيد فى التشهد 
« و مغفرته» فقال له علقمة : ننتهى الى ما علناه ؛ وعن زهير عن ای اسحاق قال : أتيت 
الأسود بن يزيد فقلت : ان ابا الأحوص زاد فى خطبة الصلاة « و الماركات » قال : 
:فته و قل له أن الأسود ينهاك و يقول لك أن عاقمة بن قيس تعليهن من عبد الله کا 
يتعلم السورة من القرآن عدهن عد الله فى يده ثم ذكر تشهد عبد الله اتهى . و بهذا 
ظهر مأخذ قول ابراه ماد فاحفظه . 


۱۳۱ 


کتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على الني عليه السلام ) للامام مد الشیانی 
قلنا: السلام على الله السلام على جبریل و ميكائيل'؛ قال : فأقلى اليا" النى 
صلى الله عليه و آله و سل بوجهه و قال : لا تقولوا : السلام على الله فان الله 
هو السلام وقولوا: التحيات لله و الصلوات و الطيبات السلام عليك ايها 
البى و رحمة الله و بركاته السلام علينا و على عباد الله الصالحين اشهد ان 
DESE‏ قدا رده gs‏ 
اخرنا "ابو معاوية المكفوف عن الاععش عن شقيق بن سلمة عن 
عبد الله بن مسعود قال: كنا اذا جلسنا فى الصلاة مع النى صل الله عليه و آله 
و سل قلنا: السلام على الله من قبل عباده سلام* على جبرئيل سلام على ميكائيل 
سلام" على فلان سلام على فلان فسمعها رسول الله صلى الله عليه و له و سل 
فقال" : ان الله هو السلام فاذا جلس احدع فى الصلاة فليقل : التحبات لله 
و الصلوات و الطیات السلام عليك اها النى و رحة الله و بركاته السلام 
علینا و على عاد الله الصالحين » فاذا قالما اصابت کل عبد صالح فى السماء 


(۱) كذافى الآصولء وعند الطحاوی فى شرح معان الآثار : السلام على جبریل السلام 
على میکائیل - اه. و فى کتاب الآثار لای بوسف عن ات 
على الله السلام على جبرئیل السلام على رسول الّه - الحديث 

E 
۱ ٠ فالفت الا ۰۰ (۳) اخرجه سل بهذه الطریق‎ « 
وق البخارى « السلام على جبریل و مكائيل و فلان و فلان » - أهء و عند ملم‎ )4( 
۰» السلام على الله السلام على فلان‎ « 

(ه) عند مسل «السلام على فلان» ۰ 

() وفى الأصول « قال » و الانسب «فقال». 


۱۳۲ (۳۴) والارض 


كنات الحجة ( باب التشهد و السلام عل الى عله السلام ) للامام مد الشيباى 
باس ل تت سسسب سسسب ببس 


و الارض اشهد ان لا اله الا الله و آشهد ان مدا عبده و رسوله ثم تخیر 
بعد من الدعاء [ ما شاء_' ]. 

اخبرنا حل بن محرز الضى عن شقیق بن سلبة عن عبد الله بن مسعود؟ 
قال: كان الناس ایصلون خلف النی صل الله عليه و آله و سل فقال قائل 
من القوم : السلام على الله قال: فلا " قضى النی صل الله عليه و اله و سل صلاته 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول و اما زدناه من یح مسل .وق الخاری « ثم 
ليتخير من الدعا اجه اليه فیدعو » زاد ابو داود فيدعو به و نحوه للنسانی من وجه آخر 
«فلید ع به » و لاسماق عن عیسی عن الأعمش « ثم ليتخير من الدعاء ما احب» وف رواية 
منصور عن أنى واثل عند المصنف فى الدعوات « ثم ليتخير من الثاء ما شاء» ونحوه لس 
بلفظ من المسألة - قاله الحافظ فى الفتح . 

(۲) و بهذا الاسناد اخرجه مد فى الموطاً ص ۱۱۱ قال كنا اذا صلنا خلف رسول اله 
صل الله عليه و سل قلنا : السلام على الله فقضی رسول الله صل الله عليه و سل صلاته 
ذات يوم ثم اقل علينا فقال : لا تقولوا : السلام على الله فان الله هو السلام و لكن 
رار > یی وق الط عن شق يايد يو وال الانسدي ةرو امواب 
شقیق بن سلبة اى وائل ». ۱ ۱ 

(۲) قال الحافظ فى الفتح : قوله فالتفت » ظاهره انه كلهم بذلك فى اثناء الصلاة ونحوه 
فى رواية حصين عن الى وائل وهو شقيق عند الصنف فى اواخر الصلاة بلفظ « فسمعه 
اې صلى الله عليه و سل فقال قولوا » لكن بين حفص بن غاث فى روايته المذكورة 
امحل الذى خاطهم بذلك فيه و انه بعد الفراغ من الصلاة. و لفظه « فليا انصرف النى 
صلى الله عليه وس اقل علينا بوجهه» و فى رواية عيسى بن بونس ايضا «فبا انصرف من 
الصلاة » - ام . و كذا بحل بن حرز الضى عن شقيق وكذا ماد بن اى سلمان عن شقيق 
کا عرفت من التن. 


۱۳۳ 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) دمع عمد ات 


قال: من القائل السلام عل ان ات هسام وولو : قولوا الات 
له و الصلوات و الطیات السلام علك ايها النى و رحة الله و بركاته ااسلام 
علينا و عل عاد الله الصالحين اشهد ان لا اله الا اه و آشهد ان مدا عبده 
و رسوله ؛ و ما" رواه ابو معاوية و محل نأخذ فى قوله' و الطبات واو . 
و بروی ان حمد بن انان بن صا آوهمهما" فى حديثه 07 ۱ 
و به أخيرنا عمد بن ابان بن صالم عن الحسن بن الجر“ عن القاسم بن 
مخيمرة قال : اخذ علقمة سدى قال علقمة : اخذ ان مسعود ١‏ 


(1۱ و کان فى الأصل : ادوع مت اواك هبتر انا ل 
لا يتضح معناها حق الاتضاح روى ابو معاوية عن الأعمش عن شقیق و محل بن عرز 
عن شقیق کا عرفت . 
(؟) كذا فى الأصول» و لعل الصواب «فى قولماء او يرجع الضمير الى کل واحد مهما 
أو يرجع الى عبد اله بن مسعود او إلى شقيق - و الله اعم ؛ و قوله «واو » فوع 
فى الاصول . 
(۴) كذا فى الاصول « اوسمهما» بضمير الى اللصوب ‏ و لمل الصواب « اوهها» 
كانت ث الضمیر و الضمير راجع الى الواو و على كل حال البارة مختلة المبنى و المعنى کا 
لا بخنى على الأعلى و الاد ول أفهمه حق التفهم لعل الله يحدث بعد ذلك امرا - والله 
اعلم ؛ و فى شرح معانى الآثار للطحاوى و حجة أخرى انا قد رأينا عبد الله شدد فى ذلك 
1 حی أخذ على أصجابه بالواو فيه کی يوافقوا لفظ رسول الله صلی الله عليه و آله و سل 
ولا نعلم غيره فعل ذلك فما روى عر عبد الله فها ذكرنا ما حدثنا ابو بكرة قال ثثنا 
ابو امد قال ثنا سفيان عن الأعش عن عمارة بن عمير عن عبد الرحمن بن يزيد قال : 
كان عبد الله بأخذ علينا بالواو فى التشهد ‏ اه. 
(4) وف الاصل « الحسن ان الحسن » و هو تصحف . 

۱۳ اخذ 


ب اجه ( باب التشهد و السلا ا وا 


از رسول الله صل الله عليه وآله و سا دی فقال : اذا جلست فى الصلاة 
قز : اتحات قرافت و لیات السلام علك ايها النی و رحة الله 
و برکانه السلام علنا و عل عاد الله الصالحين اشهد ان لا اله الا الله 
و اشهد ان مدا عبده و رسوله فاذا قلت : ذلك فقد فرغت 
(۱) قوله « فاذا قلت ذلك ال » هذه الزيادة فى حديث ان مسعود رواها جماعة من 
ااب زهير عن الحسن عن القاسم عن علقمة عن عبد القه عن اي صل الله عليه و سل 
منهم عبد الله بن مد التفيلى عند انى داود و أبو عمّان و أحمد بن يونس عند الطحاوى 
و و نعم عند الطحاوى والدارى ومومى بن داود عند الدارقطی و أن داود الطيالبى 
فى مسنده ويحى بن آدم عند احد فى مسنده و يحى بن يح عند اليهق فقد تابع كلهم 
مد بن ابا فى ذكر هذه الزيادة و جعلها من كلام الى صلى الله عليه و آله و سل 
و روأها شبابة بن سوار عن زهير باسناده عند الدارقطنى و الیهق و جعلها من كلام 
ابن مسعود فقال فى آخر الحديث قال عبد الله : فاذا قلت ذلك فقد قضيت ما علك من 
الصلاة فان شئت أن تقوم فقم - الح . و رواها غسان بن الربيع عن عبد الرحمن بن 
ثابت بن ثوبان عن الحسن بن الحر باسناده وقال فى آخره قال ابن مسعود: فاذا فرغت - 
من هذا الحديث اخرجه الدارقطنى واليهق فى ستتبهما وروى الدارقطنى فى سنه وأحمد 
فى مسنده من حديث حسين بن على الجعنى عن الحسن بن الحر باسناده وم يذكر الزيادة 
قال الدارقطنى و تابمه ای الحسين بن على الجعنى على ترك الزيادة ابن تملان و عمد بن 
ابان عن الحسن بن الحر ثم اسند حديث ابن تجلان عن الحسن كذا قال الدارةطى ؛ 
قلت : وهذا كتاب الحجة بمرأى منك ففيه ان عمد بن ابان ذكر الزيادة فى الحديث 
و الظاهر من كلام أبن حبان الذى نقله احدث الكبير فى نصب الراية أن عمد بن ابان 
ذكر الزيادة فى احدیث حيث قال ثم اخرجه ( ای ابن حبان) عن حسين بن على الجعنى 
عن الحسن بن الجر به و فى آخره قال الحسن و زادتى محمد ن ابان بهذا الاسناد عد 
۱۳۰ 


کتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على ای عليه السلام ) للامام مد الشیانی 
السلام » و قال ابو حنفة رحه الله : السلام فى الصلاة مرتين": يسل الامام عن 
عینه : السلام عل ورحمة الله و رکانه ثم سل عن ساره : السلام عل 
ره وک وت 


= قال : فاذا قلت هذا فان شت فقم ‏ الخ فناية ما يقال ان الرواية عنه مختلفة و آما 
ما ذكر من رواية شابة فهو من قبل اعلال رواية امماعة من الثقات برواية ثقة واحدة 
وبمثل هذا لا بعلل رواية الجاعة الذين جعلوا هذه الزياده من الحديث وذكروها متصلا به 
فالمصير الى أنه مع من النى صلى الله عليه و سل فرفعها مرة و وقفها أخرى و أقتى ها 
أخرى و أولى من جعله کلام ان مسعود و تخطئة الماعة الثقات الذين وصاوها و جعاوها 
من الحديث هذا و نی هذا كفاية و للبسط موضع آخر اه. 
(۱) وكان ف الاصل « من ذلك صلاتك » و هو مصحف, و الصواب « تلك » لان 
الاشارة الى الصلاة . 
(۲) ولعله يعنى وان مت الصلاة به لکن بق بعد خروجه من الصلاة بالسلام ولم عرض 
الامام لثىء أ خر فى اليان فافهم ٠‏ 
(۳) يشير الى خلاف فى ذلك بين الأنمة بل بين الصحابة رضى الله عنه لتعارض الاخار 
بالظاهر فى ذلك ٠‏ 
(ع) قوله « و بركاته » هذه زيادة جاءت فى سان انی داود من حديث وائل بن حجر 
" , باسناد صحيح . و فى صمي ابن حبان من حديث عبد الله بن مسءود رضى الله عنه وق 
الخاوى القدسی وهو حسن کا فى ج ١‏ ص 0+4 من رد احتار فا فى الدر اختار و غيره 
من التون و أنه لا بقول هنا «و بركاته  »‏ اه يغير تعيره الى ما ناسب الحديثين وقول 
الامام و جعله النووى بدعة و رده الحقق ابن امير حاج فى الحلية شرح النية فعليك بر ۰۷ 
۱۳2 (:؟) وقال 


0 الحجة ( باب التشهد و الملام على البى عليه السلام ) عو لقن الان 


و قال ابو حنفة: اذا سل الامام النسليمة الأولى نوی من عن ينه 
من الرجال و النساء والحفظة فاذا' سل عن ساره نوی من عن بساره من 
الرجال و النساء و الحفظة " و[ یس - * ] الأموم کسلام الامام عن ينه 
وعن بساره و ینوی فى السلام کا نوی الامام . قال : فان" كان الامام 
ی انب الاعن نواه ی التسلمة الاولی و ان كان ی اباب الایسر نواه 
ف السلمه الثانة» 

وقال اهل المدينة: سلام الامام من الصلاة السلام عليك [ ورحمة الله -"] 


رة واحدة ۰ 


(۱) و ق الاصل «على » و الصواب « عن » و قوله هذا يشير الى انه نوی من معه فى 
صلا نه وهو قول المهور وقبل من معه فى المسجد وقل انه يعم کسلام التشهد - حلیق 
ووقع تصرح الامام بنة النساء ايضا و به صرح عمد فى الاصا ل دعاق كني من الكت 
من انه لا ينويهن فى زماننا مينى على عدم حضورهن الماعة فلا مالفة نها لان المدار 
على الحضور و عدمه حی لو حضر خنانی او صان نواهم ايضا ‏ حلة و حر ء لکن فى 
النهر انه لا ینوی النساء وان حضرن لكراهة حضورهن - أه. وعندى لا بعول عليه لان 
الامام قائل بذلك مع ان مذهبه عدم حضور النساء فى الجباءات کا فى كتب الفقه ‏ تدبر . 
(۲) كذاق الاصل» و الأحسن ان کون «و اذا» بالواو. 
(۳) بلا نة عدد معين للاخلاف فيه و مامه فى شروح المية (رد احتار ) ۰ 
(ع) ما بين المربعين ساقط من الاصل. و الصواب اثباته يدل عليه سباق البارة . 
(ه) كذا فى الاصل » و قوله « فان » سقط من الاصل المندىو هو من سهو اللاسخ ٠‏ 
(5) و واه فعیا لو كان الامام محاذيا و نوی المنفرد الحفظة فقط و نامه فى كتب الفته . 
(۷) ما بين المربعين ساقط من الاصول ء زید لدلالة الساق عله . 

۱۳۷ 


ل الحجة ( باب التشهد و اسلام على النى عليه اسلام ) للامام مد الشيياى 


وقال مد بن الحسن : الآثار فى التسليمتين كثبرة معروفة' وقال 

مد بن الحسن [ قال ابو حنفة رضى الله عنه -۲ ] الصلاة على النی صل الله 
عليه و على آله و سل ان يقول: اللهم صلل على مد وعلى آل عمد کا صليت 
على ابراھے وعلى آل ابراه انك حميد چید و" بارك على تمد و على آل عمد 
کا باركت على ابراهيم و على آل ابراهم انك حميد جمد . 

وقال*: بلغنا' نحو ذلك عن النى صلى الله عليه و آله و سل اخبرنا مالك 
ان انس بنحو ذلك . و قال مالك ب انس: العمل عندنا على ذلك الا 
اله تفص عن ذلك فلم بقل فه 6 صليت على آل ابراهم. و لكنه 


۱۱ ستأى فى هذا الاب. ۱ 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول فزيد لدلالة الساق عليه . 

(۳) لعل كلة « اللهم » سقطت قل الواو من الاصل . الوجدان يحم بذلك 

(4) أى عمد بن الحسن . 

اهران فاص رفن ی دل ا ن رس ات مر اه 

وأخاديث تشهد ان سعود رواها الامام ابو حنفة کا فى عقود الجواهر وجامع السانید 

و آثار ای يوسف و حدیث أنى ميد الساعدی و أنى مسعود ال نصاری ف الصلاة عليه 

صل الله عليه و سل رواه الامام تمد فى باب الصلاة على الى صلى الله عليه و سل 

ص ۱۹۰ من الموطأً من طريق مالك عن عبد الله بن ابى بكر عن اه عن عمرو بن سلب 

اززری عن ابی ميد الساعدى مرفوعا و عن مالك عن نعیم بن عبد الله الجمر عن عمد 

ابن عبد الله الانصارى عن أنى مسعود الانصارى مرفوعا بنحو ما فى الحجة وااسائل عنه 

ابو النهان بشير بن سعد رضى الله عنهم . 

(5) قلت: و فى حديث ابی حميد الساعدى الذى فى الموطأ : قالوا يا رسول الله كيف نمل 

عليك؟ قال: قولوا اللهم صلی على مد و على ازواجه و ذربته کا صليت على ابراه س 
۱۳۸ قال 


کتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) للامام مد الشیانی 
سس بت سح 


قال" كا صلیت على آل ابراهم و بارك على تمد و على آل محمد کا بارکت 
على ابراه [ وعلىآل ابراهم -' ] فى العالمين انك حميد مید." 

اخرنا يونس* ن الى اساق و سلام بن سلم" كلاهما عن الى اساق 
= و بارك على مد و على ازواجه و ذرته کا بارکت على ابراهيم انك حید مجيد - اه. 
وفى حديث ایی مسعود الا نصاری فقال بشير بن سعد ابو النمان : امنا الله ان نمل 
عليك با رسول الله! مكيف نصلى عليك؟ فصمت رسول الله صل الله عليه و سم حتى 
تمنينا انا لم نسأله قال : قولوا اللهم صلی على مد و على آل جمد کا صليت على ابراهم 
وعلى آل ابراهيم و بارك على عمد وعلى آل مد کا باركت على ابراھے فى العالمين انك 
حميد مجید: و السلام ما قد عرفتموه . قال تمد : کل هذا حسن - اتهى ٠‏ فن هذا 
و ما نی الحجة تغار م لا مخ . 
(۱) و هو موافق لا فى موطأ مالك فنی شرح الزرقانى ج ١‏ ص ۳۰۰ ٠‏ الهم صلى على 
عمد وعلى آل عمد کا صليت على ابراهيم و بارك على مد وعلى آل عمد کا باركت على 
آل ابراهم فى العالمين انك حميد مد  »‏ اه. قال الررقانی : و ی رواية دون لفظ 
«آل» فى الوضین ۰ و قال نقلا عن الحافظ ان ذكر تمد و ابراهم و ذکر آل عمد 
و آل ابراهم ثابتة فى اصل الحديث واعا حفظ بعض الرواة مالم حفظ الآخر - انتهی . 
فلا بد من تغییر ما فى موطأ الامام عمد تصحیحا له فافهم . 
(۲) قوله «وعلى آل ابراهم » من سهو الا سخ لآن الامام عمد رواه فى الط ليس 
فه «و على آل اء راهم و .ف 
(۳) اسقطت مسألة الکلام فى الصلاة من النقل و هی تجىء بعد ان شاء الله. 
(ع) الامام مد بروی عن اسرائيل بن يونس كثيرا کا ف الموطأ و الحجة و يونس بن 
ابی اسحاق ایضا شيخ له و كان مد عند موت بونس بن اسحاق ابن ثلاث و عشرين سنة 
فانه مات سنة ثمان و خمسين و مائة کا فى التهذيب. 
(ه) وکان فى الآصل «سلام بن سلمان » وعندى هو تصحيف « سايم » فان « سلام = 

۱۳۹ 


کتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) ایا د بای 


عن شقیق بن سلة ان وائل! قال : صليت خلف على بن الى طأا ب فسل عن 
عنه و عن ماله السلام عل و رجه الله . 


اخبرنا سلمان" عن الى اححاق عن حارثة بن مضرب 0 قال : 


وارححة له 


= ابن سل » الحنق الحافظ الكونى شيخ مد م فى الحجة و غيرها و هو الراوی 
عن الى اسحاق السيعى كثيرا کا فى التهذيب و غيره من كتب الحديث و يمكن أن ما فى 
الحجة صح غير مصحف فهو « سلام بن سلمان ابو النذر الکوق البصرى القارىٌ » وهو 
ايضا روى عن الى اسحاق السیعی کا فى ميزان الاعتدلال و ترجمته فى التهذيب و الميزان 
و هو صدوق من رجال الى داؤد و النسای و الترمذى. 
)0( وكان فى الااصل «عن أبى وائل » بزيادة كلبة «عز ن »و شقيق بن سللة هو أو وائل.. 
او يكون هكذا «عن شقيق من سلة بن وائل» باسقاط «عن » و اى »- تدبر. 
(۲) هكذا فى الاصول من غير نسبة و لعله «سلهان بن بلال التیمی» أو «سلام بن 
سلمان الكو » المقدم او سلام بن سیم الحنق»؛ وان فى انح ج ۽ ص ۱۳۱ عن 
حارية بن مضرب عن عمار به و هو عند الطحاوی ج۱ ص ۱1۰ حدثا ابن مرزوق ۱ 
قال ثنا وهب قال ثنا شعبة عن ای اماق عن حارئة بن مضرب قال كان عبار امیرا علينا 
سنة لا يصلى صلاة إلا سل عن ينه وعن شماله: السلام علي و رجمة اه » السلام ع 
ورحمة الله اتهى. و شعبة ايضا شيخ عمد بن الحسن - قنبه . 
5 لعل «السلام علیک و رحة لقه» الثانى سقط من قل اناسخ + و هو موجنو عتد 
الطجاوى و غيره کا عر فت فعلى هذا ازدياده ارجح و أحرى. 

۰ (و۳) خرن 


اك بت ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) امام افیا 


اخبرنا خالد بن عبد الله عن اسماعيل بن یم عن ای رزین" عن على 
ان ایی طالب انه كان سل عن يمينه و عن بساره و يجعل الأآونى" منهما ارفع 
من الیسری ٠‏ 

اخرنا خالد بن عبد الله عن المغيرة الضى ع اراھ اللخعى' عن 
عبد الله بن مسعود رضى الله عنه قال: كأنى انظر الى بياض عرض وجه النى 
صل الله عليه و آله و سل فى التسليمة الیسری. 

و آخبرنا خالد بن عبد الله عن المغيرة الضی عن انى رزین* و الى وائل" 


(۱) الحنق ابو عمد الكوفى باع السابرى . 

(۲) و هو عند الطحاوى « عن سلهان بن شعيب عن عبد الرحمن بن زياد عن شعبة عن 

العش عن ایی رن قال: صليت خلف على بن ابی طالب رضى الله عنه فلم عن ينه 

وعن بساره؛ وعن حسين بن نصر عن الى نعم عن سفيان عن عاصم عن ایی رزين قال 

كان على يسم عن ينه و عن ماله قبل لسفيان: على ؟ قال : نعم ؛ و عن أبن مرزوق عن 

بشر بن عمر عن شعبة عن عاصم عن انى رزين قال : صليت خلف على وعبد الله رضى الله 

عنهیا فسلا تسليمتين» ‏ أتهى ٠‏ 

(۳) وعليه العمل فى المذهب » قال: فى الدر الختار و سن جعل الثانى اخفض من الاول 

خصه فى النية بالامام وأقره المصنف - أه. و التفصيل فى رد احتار ج ١‏ ص ۰۳۹۹ 

(ع) الحديث رواه ابو الأحوص و الأسود بن بزيد و علقمة بن قبس عن أبن مسعود 

ك فى كتب الحديث وھ شیوخ اراهم - راجع الل والطحاوی وسئن اليه والنسانی 

والترمذى وان ماجه و غیرها ‏ 

(ه) ذکره البيهق فى الستن و هو عند الطحاوی کا عرفت ٠‏ 

)٩(‏ وفى الأصول «عن ابی رزین عن الى وائل » بزيادة حرف «عن» ينهم والصواب 

« عن ایی رزين و ایی وائل» او «عن ایی رزین وعن الى وائل» بزيادة الواو قبل = 
۱۱ 


کتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عله السلام.) للامام مد الشییای 
ان ابن مسعود رضی الله عنه كان يسم عن يمينه وعن بساره ٠‏ 

و آخبرتا خالد بن عبد اله عن المغيرة عن أنى رزين [ عن على رضى الله 
عنه_' ] انه كان سل عن نه و عن ساره" ٠‏ 

اخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا ليث بن الى سلم" عن شهر بن حوشب 
عن الى مالك الاشعری" قال: ألا اعلكم صلاة رسول الله صل الله عليه و آله 
وسل [ انه-" ] كان يكبر اذا رفع.وإذا وضع وكان سل عن ينه وعن 
يساره وكان يليه الرجال ثم الصبيان ثم النساء . 

اخبرنا سفيان الثورى قال حدئنا ابو اسحاق' عن الى الاحوص" عن 


= « عن ایی وائل » وكلاهما من اصعاب ابن مسعود رضى الله عنه - تدبر ». 

(۱) ما بين المربعين ساقط من الأآصولء و الصواب اثياته ‏ راجع سنن اليوق ٠‏ 

(۲) بعد هذا كان اثران فى امامة ولد الزنا و غيره لا يناسان الاب فأسقطتهها من هنا 
و نقلتها قبل باب التشهد - فننه ٠‏ 

(۲) وف الاصل «حدثنا ابن یی سليان» و الصواب «سلم بن الى سل » فان الحديث 
الذکور رواه الیهق فى باب الرجال: یعون بالرجل و معهم صيان ونساء -من طريق 
مصعب بن ماهان ثنا سفيان الثورى عن ليث بن اب سلم عن شهر بن حوشب عن 
اى مالك الاشعری قال : كان النى صلى الله علية و سل يليه فى الصلاة الرجال ثم الصبيان 
ثم النساء- انتهی ؛ نختصرا ج ۳ ص ۰۹۷ فا فى الاصل تصحیف قطما ٠‏ 

(4) و كان فى الااصل « الى » و هو تصحف . 

(ه) ما بين الربعین ساقط من الأصل و لا بد منه . 

۱ و هو الحمداى کا فی ج ۲ ص ۱۷۷ من سان الیهق ؛ و الحديث عند الطحاوی ج‎ )٩( 
. ص ۱۵۸ و انح ج ؛ و الیهق و غيرها من الكتب‎ 

(۷) و کان فى الآصل «عن ابن انى لاحق » وهو مصحف قطعا . والصواب ما كتبته = 


۱:۲ عبد الله 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عله السلام ) لزنام جمد الديان 


عد قبن مسعود یهن یملق ليه وآله وس كان سل عن ينه 
حی يرى بياض خده الآيمن ويس عن ساره حتى یری بياض خده الأيسر'. 
اخرنا مسعر بن كدام عن عبيد الته بن القبطية عن جابر بن سمرة قال: 
كنا اذا صلينا خاف رسول الله صلى الله عليه وآ له وسل ساينا ید يمينا وشمالا . 
قال" مد : انا استة رنه" قال : فقال ما بال اقوام وموت ' بأيديهم 
كانها اذا خيل شس“ اما یکن احدم ان يضع يده على فذه ثم يسم 
= فان الطحاوى والیهق وغيرهما رووه فى کتبهم بهذا السند : عن سفيان عن انی اماق 
عن ای ال حوص و ای وائل و الأسود بن يزيد و علقمة و عد الرحمن بن الاسود عن 
ابه وعلقمة ‏ راجع الطحاوى وغيره. 
(۱) هذا مطابق لما فى سئن الیهق و من هناك ما كتبته , و فى الاصل « الايسر » مکان 
« الآيمن» و الآيمن » مکان « الأإيسر». و ان كان حكن ان يصح معناه ايضا كا لا يخ 
على اولى النهى . 
(۲) لعل مسعر بن كدام سكت على قوله « يمينا و شالا» فلذا استفسره الامام محد و إلا 
فلا وجه بهذا الكلام فان الحديث التام موجود عند مسعر بن کدام - تأمل فى هذا . 
(0) و کان فى الأصل « أنا فسرته »» و الصواب « استفسرته » و كان بهامشه طلبت منه 
التفسير ‏ اه والتفسير لا يكون بمعنى الاستفسار تأءل فيه واطلب تحقيقه من مظان الع . 
(ء) هكذا فى رواية الشاففى فى الام و عند مسل « يؤمئون » و عند الطحاوی « سلبون 
یدهم » و عند اليهق «يرمون بأيديهم » فى الصلاة وكل صحیح على الرواية بالمعنى . 
(ه) هو باسكان الم وضمها وهی التى لا تستقر بل تضطرب وتتحرك بأذثابها وأرجاهاء 
و الراد بالرفع المهى عنه ههنا رفعهم ایدبهم عند السلام مشيرين الى السلام من الجانبين 
کا صرح به فى الرواية الثانة ؛ اه - نووى. 
)٦(‏ وف شرح معانى الآثار لطحاوی « اما يكنى احدک اذا جلس فى الصلاة أن يضع = 
١‏ 


کتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) للامام مد الشیای 


عن ينه و عن! شال . 
= يده عل قذه و يشير باصبعه و بقول السلام عليك السلام علي اتتهن. و الحديث 
رواه الخنسة ابو داود و الترمذى و النسانی و ان ماجه ومسل ٠‏ 
(۱) الحديث عند مس من طريق وكيع و ابن الى زائدة عن مسعر قال حدق عید الله 
ابن القبطية عن جابر بن سمرة قال : كنا اذا صلينا مع رسول الله صلى الله عليه وس قلنا: 
السلام عليك و رحة الله السلام عليكم و رحمة الله و أشار يده الى الجانين» فقال 
رسول الّه صل الله عله و سل : على ماتومون بأيديكم كأنها اذناب خيل مس اما یکی 
احدم ان يضع يده على نفذه ثم يسلم على اخيه من على بمينه و شماله ‏ اتتهى ٠‏ وفى رواية 
فرات القراز عنده عن عيد الله بن القبطبة به: كنا اذا سنا قلنا بأيدينا السلام علي 
السلام علیک فظر الينا رسول الله صلى الله عليه و سل فقال : حا شأنک تشیرون آیدیک 
كأنها اذناب خیل مس اذا سل احدک فلیلفت الى صاحبه و لا يوى يده - أتهى ٠‏ 
وف ج۲ ص ۱۷۸ من سان الديهق من طريق جعفر بن عون و يعلى بن عید و أف نم 
عن مسعر به قال : كنا اذا صلينا خلف النى صل الله عليه و سل قلنا بعنی الاشارة باصبعه 
السبابة السلام علیک السلام عليك فقال لنا- يعنى النبى صلى الله عليه و سل :ما بال أقوام, 
برمون بأيديهم فى الصلاة كأنها اذناب الخيل الشمس! أما يكن احدم او احدع ان يضع 
يده على لخذه ثم سم عن يمينه و عن ثماله ‏ تھی فهذا الحديث ف التشهد والاشازة 
بالسلام و رفع الایدی به وقت ا روج من الصلاة و مهنا حديث آخر عن جابر بن 
سمرة فى النهى عن رفع اليدين فى الملاة عند الركوع و الرفع عنه و السجود استدل 
به الحنفية عل منعه غير تكبيرة الاحرام ومن جعلهما واحدا فقد تعدى عن اد لا تصار 
للذعب و راجع لذلك ج ۲ ص۳۹۳ من فصب الراية و نيل الفرقدين و بسط اليدين 
للامام شيخ الحديث الحافظ الحجة الشيخ انور نور الله م‌قده! و ليس هذا موضع 
النقل - قننبه . 

E:‏ (و۳) حدانا 


کتاب الحجة ( باب التشهد و لسلام على اي عليه السلام ) دام دیا 


دا ونس من ان اا عن الى اسحاق عن شقنق بن سلية عن على 
ان انی طالب رضى الله عنه [ أنه کان يس عن ينه وعن ماله -۲ ] . 
اخبرنا اسرائيل بن ونس قال حدثنا او الیم" عن سرد" بن عمران 
صلت خلف عبيدة السلمانى فلم عن بینه : السلام علک و رحة الله وعن 
ساره مثل ذلك ثم قام ولم چجلس ۰ 
اخبرنا اسرائيل بن بونس قال حدثنا ونس" عن سعيد' قال : ر 


(۱) لعل ههنا E‏ 1 وا سرائيل بن بونس بن الى اسحاق» 

و العلل عند الله تعالى و قوله « حدئا» لاف دا دی کات ا تهب اما 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصل بقل الناسخ فردته من الطحاوى فان الحديث من 
طريق زهير عن ایی اتحاق عنده فى شرح معانى الآثار ‏ و الله تعالى أعلم بالصواب. 
۳( از ای الكوفى صاحب القصب روی عنه اسرائل بن و ی ج ۱۲ ص ۲۹۹ 
من التهذيب› او هو ظنا اليم بن حلیب الصيرق و روی ابو داود حديث اسرائيل عن 
ابي اليثم عن ابراه التيمى كا فى التهذيب اييضا ؟ و الم عند القهو لم اجد الآثر الذکور 
فى الكتب الى عندى . 
() مکذا هوف الاصل بهذا الشكل غير منقوط . وعندى هو والله اعلم سعيد بن عمران 
الطانی الكوف ابو الخترى و يقال له سعيد بن أنى عمران و يقال سعيد بن فيروز بن 
ای عمران فانه يروى عن عيدة السليانى کا فى ج ۷ ص ۸4 من التهذيب ؛ و ما فى الاصل 
مصحف من سعيد بن این عمران وعيدة من احماب على وعبدالله بن مسعود رضى الله عنهما ٠‏ 
(ه) هو ونس بن وسف بن حماس بن عبرو اللیی المدنى روى عن سعيد بن السیب کا 
فى ج ۱۱ ص 0۲) من التهذيب ر ج 4 عن ۸4 منه ٠‏ 
(د) هو سعيد بن المسيب افضل التابعين و قد رأى عمرو سمع منه فهو عن عبر حجة کا 
فى ج ۽ ص ۸۵ من التهذيب ٠‏ 

۱:۰ 


کتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) للامام مد الشیانی 
صصص gg‏ ھچ “١‏ ی ات 
عبر رضی الله عنه [ يس ' ] عن يمينه: السلام علكم و رحة الله و برکانه 
و عن إساره: السلام عليكم [ و رحمة ألله و برکانه _' ]۰ 

و قال" ابو حنيفة فى الرجل سل عليه وهو يصلى انه لا برد عليه 
السلام فى صلاته و ما احب له ات شير [ بیده- * ] فان فى الصلاة 


[شغلا - ]. 
و قال اهل المدينة فى الرجل يسل على الرجل فى الصلاة لا يتكلم 
وليشر ببده. 


(۱) ما بين المربعين زيادة من اطندية ٠‏ 

(۲) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل » و زدته لاه موجود ف السلام عن المين 
فالسياق دليل على الزيادة و فى الباب اخبار و1 ثار صصاح فى التسليمتين ‏ راجع الكتب 
السته و الطحاوی و سان اليهق و نصب الراية و ای ج ۽ ص ۱۳۰ و ج ۽ ص ۱۳۱ 
قال ابن حزم بعد الروایات و الاثار ابو بكر وعمر و على وعمار و ابن مسعود من | كابر 
المهاجرين و فعل انى عبيدة بن عبد الله و خيثمة و الاسود و علقمة و عبد الرحمن بن 
ای للى و من ادركوا من الصحابة و به يقول أبراهيم النخعی و حماد بن سلة و ابو حنفة 
وسفيان و الحسن بن حى و الشافى و أحمد و داود وجمهور اصحاب الحديث - أتهى ٠‏ 
تقلت هذا الزاما للعاندين . 

(۳) هذه العبارة كانت فى اب التشهد و الصلاة قل الآثار المذكورة فقلتها بعد و ليس 
هنا آثا رلمذه المسألة لعل الكاتب اخطأ فى النقل و آثار هذه المسألة فى باب الط 
والنسان و السهو و من هناك نقلنها هنا قتنبه له . 

(ء) ما بين المربعين كان ساقطا من اللأصول و هو لا بد مله فزدته . 

(ه) هذا كان ساقطا من الاصل» و زید من المندية و لعل الآولى و الاصوب « لشغلاء 
كا ورد فى الحديث. 
۱ ۱11 1 ۱ وقال . 


کتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على الى عليه السلام ) للامام مد الشيياق 
.> ا 


و قال مد بن الحسن : ما احب له ان يزيد فى صلاته شيا ليس منها 
من اشارة و لا غيرها و لكن اذا قضى صلاته فليرد عليه السلام فان من 
الخشوع ف الصلاة ترك الاشارة . 

اخرنا مرا بن ابارن ن صاخ عن حماد عن ابراهم النخعى' ان" 
رسول الله صل الله عليه وآ له و سل و أصحابه کانوا" يردون السلام على من 
يسم علبهم فى الصلاة اء رجل [ ذات بوم -" ] و النى صل الله عليه وآله 
و سل فى الصلاة فلم عليه فلم يرد عليه [ فوجد الرجل فى نفسه- ]. فلا 
اصرف [ اتی صل الله عليه و آله و سلم انا -" ] فقال ": اعوذ بالله و رسوله 

(۱) الحديث اخرجه الامام ابو وسف فى 5 ثاره: عن عن ی حنيفة عن حماد عن ابراهم به 
بتغير يسير فى بعض المواضع فا فى القوسين فزيادة من 1 ثاره. 
(۲) و هو موصول» فى عقود الجواهر ج ۱ ص 0۷: ابو حنيفة عن ماد عن أ براهیم 
عن الى وائل شقیق بن سلية عن عبد الله بن مسعود رضی الله عنه اه لا قدم من ارض المبشة 
سلم على رسول الله صلى الله عله وسلم وهو يصلى فلم يرد عليه » فلا انصرف النى صل الله 
عليه و سم قال ابن مسعود : اعوذ باقه من حنطه پعنی الله فقال ای صلی الله عليه وسل : 
وما ذاك؟ قال: سامت عليك فلم ترد على » قال: ان فى الصلاة لشغلا عن رد السلام » 
فلم برد السلام منذ يومئذ ؛رواه حفص بن سل عنه . وأخرجه الشيخان وأبو داود والنساق 
من طريق الاعمش عن ,١‏ براهم عن علقمة عنه - انتهی . قلت ما ذکره فى العقود اخرجه 
الحارتى فى مسنده ق ۷۸- -۲ من طريق ابی مقاتل حفص بن سل السمرقندی عنه ۰ ف 
(۳) و كان فى الاصل « عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سل ۰۰ 
(ع) وف الاصل «عن رسول الله صلى الله عليه و سلم انهم کانوا» و هو غاط . 
(ه) ما بين اطرمعین کانا ساقطا من الاصل و اما زدته من آثار ای بوسف . 
(5) زيادة من آثار أبى وسف و معنى: وجد حزن. 
(۷) و کان فى الاصل « قال» و الصواب « ققال» کا هو فى آ نار الامام اى وسف ۰ 

۱:۷ 


کتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على الى عليه ااسلام ) للامام مد الشییای 
من سخطه , [ قال : ما هذا _' ] ؟ قال كنت ترد على من سل عليك و أنت 
ف الصلاة و سست عليك فلم ترد [ على-_' ]۰ قال [ رسول الله صل الله عليه 
وآله وسل -" ] : ان فى الصلاة لشغلا. فترك" [ الرد-" ] من ذلك الوم . 

اخبرنا بكير بن عام“ قال حدثنا ابراهم التخعی" انهم كانوا یسلیون 
على النى صلى الله عليه وآ له و سل و هو فى الصلاة فيرد عليهم السلام فبا اقلوا 


(۱) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل و فى رواية «وما ذاك». 
(۲) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل و انما زدته من آثار ای بوسف . 
(۲) و کان فى الاصل « ف ركت » و هو تصحف؛ و الصواب «ما ترك». ۱ 
)٤(‏ تأمل هل روی بكير بن عام عر النخعى ام ينها واسطة - اه. قلت : و قال 
اللخارى فى تأريخه الكبير : بكير بن عام البجل الکوفی ع ابا رعة و الشعي مع 
مه وكيع وأو نهم - ادج ١‏ ق۲ ص ۰۱۱۵ و قال بن اي حاتم فى الجرح و التعديل 
روى عن أبراهيم و الشعبى و أبى زرعة و عد الرحمن بن ابی نعم و قيس بن أنى حازم 
و عبد الرحمن بن الاسود و الوليد بن عبد الله الجلى روى عنه وكيع و أو نعم - اه . 
ج ۱۵۱ ص ۰۵ ۰ ف 
() و ف سان الیھتی ج ۲ ص ۲4۸ من طريق مد بن فضيل عن الامش عن ابرآهیم 
عن علقمة عن عبد الله قال: كنا نسلم على البى صلى الله عليه و سل فى الصلاة فيرد علينا 
فلا رجعنا من عند النجائى سانا عليه فلم يرد علينا فقانا: يا رسول الله! كنا نسل عليك 
فى الصلاة فترد علينا قال : أن فى الصلاة شغلا ؛ لفظ حدیت ان فضيل . وق حديث انى بدر 
. شجاع بن الوليد فقلنا : .يا رسول الله! كنت ترد علينا ما لك اليوم لم ترد عليناء فقال: ان 
فى الصلاة شغلا - اتهی. قال اليهق رواه البخارى فى الصحيح عن عمد بن عبد الله بن 
مير و رواه مس عن الى بكر بن ایی شيبة وغيره عن مد بن فضيل - اتهی» ورواه. 
مختصرا من طريق زائدة و شعبة عن عاصم عن أبى وائل عن عبد الله به مختصرا . 
 )۳۷( ۱2۸‏ من 


کتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على انى عليه السلام ) للامام مد الشيبانى 
تست یساسحا سس 


من عند النجاثی سليوا [عله_' ] فلم يرد علهم السلام الوا : یا رسول الله ! 
ما لك لم لم علينا؟ قال : ان فى الصلاة اشفلا . [ قال تمد بن الحسن -۲ ] : 
فأی کلام اح ان يتكلم به من رد السلام فقد 37 رسول الله صل الله 
عليه و آله و سا ف الصلاة فغیره احق ان ترك . 

اخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا المذيرة قال : سألت ابراهم النخعى عن 
الزجل تفوته مع الامام ركعة ثم يسلم قال يستقبل . 

اخبرنا ' ابو حرة" عن الحسن البصرى ق الرجل ,سبق بركعة ثم يسل 
ل نت تقبل" من الصلاة . قال: انك قد سبقت برکعة, قال : 
عات الصلاة ١.‏ 

اخبرنا ابو معاوية' المكفوف عن الأعمش عن أبراهم النخعى* قال : 
(۱) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل » فزید لما هو فى الاحادیت . ۱ 
(۲) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصول» فزید لقرينة دأبه فى هذا الكتاب . 
(۳) هذا الاثر كان فى باب السح على الخفين من الأصل وهناك كان غير مناسب بالاب 
فلذا اخرجته عن ذلك الاب و ادرجته هاهنا - فتنه له. 
(؛) وكان فى الأصل « ابو جرة» بالجبم وهو مصحف. والصحيح « ابو حرة» پم الحاء 
المهملة و الراء المشددة امه واصل بن عبد الرحمن الصرى. 
(ه) كذا فى الآصل . و ف الهندية « ستقل» . 
(5) قلت : هذا الحديث فيه تقديم و تاخير و تحرف و سقوط کلات » فلعل الصواب 
هكذا «يسبق بركعة ثم یسلم فتکلم فقال له من جنبه انك قد سبقت بركعة أ بتقيل منه 
الصلاة ؟ قال : لا بل بستف - ام۰» و الله اع ف 
(۷) هذا الحديث كان فى الاصل فى باب الخطأ والنسیان فقاته من هناك وأدرجته ماهنا 
لكونه مناسا بهذا المقام . 
(۸) هذا الحديث منقطع ظاهرا لكنه موصول ف الحقيقة کا عرفت . 

۱6۹ 


کتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على ای عليه السلام ) للامام مد الشيياق 


قال عبد الله بن مسعود : كنا نل على النې صل الله عليه و آله ولم وهو فى 
الصلاة قبل ان تخرج.الی النجاشی فبرد علينا فلما رجعنا من عند النجاثى 
سلمنا عليه وهو فى الصلاة فلم يرد علينا فذكرنا له ذلك فقال: ان فى 
الصلاة شغلا ۲۰ ۱ 

و قال" مد بن الحسن : کانوا ,سلبون فى الصلاة حى نزلت «و قوموا 


لله قانتين » ۰ 


(۱) و ق الاصل «خرج». 

(۲) و فى احاديث الاب رد على ان الى شية فى مسألة السادس و الثلائین جود السهو 
مد الکلام و كذاق سا افاس عشر من حک زا رکه عات سهوا من کتاب 
الرد و کذا فى الرابع و العشرين و المائة من کتاب الرد العنون برد السلام فى الصلاة 
بالاشارة كيف فن هذه الاحادیث نی الرد مطلقا قولا و إشارة و الرد اعم منههما و قد 
اه قبانى شود لاحي و ای دار وا ا مین سا 
يونس بن بكير عن عمد بن ساق عن يعقوب بن عتبه بن الاخنس عن انی غطفان عن 
ی هريرة قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : التسيح للرجال و التصفيق للنماء - 
بعى فى الصلاة ‏ من اشار فى صلائه اشارة تفهم عنه فليعد ها يعنى الصلاة ‏ اه. قال 
ابو داود: هذا الحديث وم - اه قلت ولم يقبل ذلك منه الا بدليل فانهم رجال ونحن 
رجال زاحنام حسب الآصول ولیس فى اسناده من يرد ویترك بالكلية علا ان ما ذهب 
اليه ابو حنفة هو الأحوط نظرا الى شأن الصلاة فانها تشهد و تخشع و تمسكن ومناجاة 
بالرب الجليل ‏ تدر . 

(۳) هذه العبارة, كانت فى باب المسح على الخفين . فأخرجتها عنه و أدرجتها هنا 
فننه له ٠‏ 


۱9۰ اخبرنا 


کتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) للامام تمد الشیانی 
قدم أبن مسعود من سفر فر بالنې صل الله عليه و آله وسلم وهو يصلى 
وف و 
(۱) بضم الحاء المهملة و تشدید الراء. 
(۲) هكذا فى الاصل و لكن الواو زيادة منى و الا خسن الصرى و ان سيرين كلاهما 
من شیوخ ايى حرة, ف العبارة خلل و انظر هل البصرى روى عن ابن سيرين ام لا 
وحديث أبن سيرين رواه الوق فى ج ۲ ص ۲۹۰ من ستته من طريق مد بن بشر عن 
مسعر عن عاصم عن أبن سيرين ان عبد الله بن مسعود رضى الله عنه سل على النى 
صلى الله عليه وسل وهو يصلى فقال برأسه يعنى الرد ؛ و عن اسماعيل بن ایی كثير عن مکی 
عن هشام عن مد قال : انشت أن ان مسعود قال الحديث » وعن عبد الله بن رجاء عن 
هشام عن مد عن ای هريرة عن عبد الله بن مسعود قال الحديث » والظاهر ان الحسن 
و أبن سيرين معاصران من طبقة واحدة ول ادر هل احدهما روى عن الآخر ام لا. 
(۳) و كان فى الأصل « فادى » فأصلحته من سان اليه وغيره و زدت عليها « برأسه» 
هذا واه تعلی اعلم بالصواب . 
)٤(‏ قوله « فأومأ برأسه » وف رواية ان عمر رضى الله عنه كيف كان رسول الله صل الله 
عليه و سل يصنع حیث كان یسل عليه ؛ قال : کان يشير نیده - اه ٠‏ اع أن رد السلام 
ف الصلاة بالاشارة عندنا جائز مع كراهة تنزيها وفعله صلى الله عليه وس مول على تعلم 
الجواز فلا وصف بالكراهة و هذا هو أصل الذهب عندنا - و راجع لذلك خ ١‏ 
ص ۲۱۲ الى ج ۱ ص ۲٠١‏ من باب الاشارة فى الصلاة من شرح معانى الاثار الطحاوى 
روى اولا فيه حديث انی هريرة الذى فه : ومن آشار فى صلاته اشارة تفهم منه فيعدهاء 
قال : فذهب قوم الى ذلك و خالفهم فى ذلك آخرون فقالوا: لا تقطع الاشارة الصلاة 
ثم اخرج حدیث ابن عمر رضى الله عنهیا من طرق و فيه : فأشار الهم بيده باسط = 
٥١‏ 


کتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عله اسلام ) للامام مد الشیای 


= کفه و هو يصلى - وف رواية : شیر بده؛ وفى حد.ث صهيب : فسلمت عليه فرد الى 
اشارة باصبعه ‏ وف حديت الى سعيد أن رجلا سل على النبى صلی الله عله و سل فرد عليه 
اشارة و قال: كنا برد السلام فى الصلاة فنهينا عن ذلك ؛ قال الطحاوى فن هذه الآثار 
ما قد دل ان الاشارة لا تقطع الصلاة وقد جاءت مجيئا متواترا غير بجىء الحديث الذى 
خالفها فهى أولى منه و ليست الاشارة فى النظر من الكلام فى شىء لانها حركة عضو 
و قدرآنا حركة سائر الاعضاء غير الد فى الصلاة لا تقطع الصلاة فكذلك حركة اليدء 
و آما إباحتها فى الصلاة فى رد السلام فليس ف هذه الأحاديث دلبل على ذلك و إشارته 
صلى الله عليه و سلم يده فى الصلاة حين السلام عليه اما كانت ردا للسلام او كانت نها 
عن السلام عليه فى الصلاة احمالان فم يكن نصا فى المقصود فان الأول يدل على الاباحة 
و الثانى على اللهی و الكرناهة » ويدل عليه حد.ث ان مسعود اخرجه من طرق مرفوعا 
و من قوله موقوفا و حديث جابر موقوفا و م‌فوعا وحديث ان عباس .وقوفا ثم قال . 
بعد سردها بأساندها ء فلا کان ابن مسعود وجابر قد كانا سلما على البى صلى الله عليه 
و سلم و هو يصلى قد کرها من بعد رسول الله صل الله عليه و سل السلام على المصلل قبت ۱ 
بذلك ان ما كان من اشارة انى صلى الله عليه و سل التى قد علباها منه لم يكن ردا و ما 
كانت نهيا لآن الصلاة ليست بموضوع سلام لان السلام كلام وابه ايضا كذلك فلا 
كانت الصلاة ليست بموضوع كلام يكون رد السلامايضا ل يكن بموضوع سلام ؛ و قد 
أمى رسول الله صلى الله عليه و سل بنسكين الا طراف ف الصلاة كا فى حديث جابر ن 
معرة مرفوعا اسكنوأ فى الصلاة فلا امس رسول الله صلى الله عليه و سل بالسکون فى 
الصلاة و كان رد السلام بالاشارة فيه خروج من ذلك لآن فيه رفع اليد و تحريك 
الأصابع ثبت بذلك انه قد دخلا فما ام به رسول الله صلی الله عله و سم من تسكين 
الاطراف فى الصلاة و هذا القول الذى يبنا فى هذا الاب قول أنى حنفة و أنى بوسف 
و مد رحمهم الله تعالى ‏ اتهی ٠‏ قثبت به أن رد السلام بالاشارة فى الصلاة جائر := 
or‏ (۳۸) عير 


کتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على الى عليه اسلام  )‏ للامام مد الشییی 


= غير قاطع الصلاة لكنه غير مرضى فى نظر الشارع ولذا كرهه أبو حنفة وصاحاه؛ 
وى الدر الختار : و رد السلام ولو سهوا بلسانه لا بيده بل یکره على المعتمد ‏ أه. قوله 
«لا يدهء ای لا يفسدها رد السلام بده خلافا لمن عزا الى اى حنيفة أنه مفسد فانه 
لم بعرف نقله من احد من اهل المذهب و إا يزكر عدم الفساد بلا حكاية خلاف 
بل صرح كلام الطحاوى انه قول تا الثلاثة و كأن هذا القائل فهم من قوطم و لا يرد 
بالاشارة انه مفسد کا فى الحلية لان امير حاج الحلى و استدرك فى الحر على قوله فانه 
لم يعرف - ال بأنْه نقله صاحب المجمع وهو من اهل المذهب ( من ) المتأخرين ومع هذا 
فالحق ان الفساد ليس ثابت فى المذهب وإتما استطه بعض الشاخ ما فى الظهيرية وغيرها 
من أنه لو صافح بنة التسليم فسدت فقال فعلى هذا تفسد أيضا اذا رد بالاشارة ويدل 
لعدم الفساد انه عليه الصلاة والسلام فعله ا رواه لو داود وصححه فى الترمذى وصرح 
فى المنية بأنه مکروه ای تنزيها و فعله صلى الله عليه و سل لتعلم الجواز فلا بوصف فعله 
بالكراهة کا حققه فى الحلة ؛ اه - قاله ابن عابدین فى ج ۱ ص ۳۲ من رد احتار ۰ فعلم 
من هذا وثبت به أن رد السلام بالاشارة غير مفسد عندنا بل جائر مع الكراهة از یهت 
ومن قال خلاف ذلك وعزاه الينا فقد افترى عليناء ومن ههنا سقط ما قال ابن انى شية 
' فى مسألة الرابعة و العشرين بعد المائة رد السلام بالاشارة فى الصلاة من كتاب الرد بعد 
خربج حديث أبن عمر رضى اله عنهما و فيه قال کان يشير يده و ذكر أن ابا حنيفة قال 
لا يفعل ‏ اه؛ فان الامام لم يقل به بل قال بجوازه. کا عرفت و ۸ ينبت من حديث 
صصح او ضعف ان الرد فى الصلاة واجب أو سنة او مندوب حى يقال به و ما فعله 
صلى الله عليه و سل من الاشارة مع قوله صلى اله عليه و سل اسكنوافى الصلاة و هی 
عسکی و تخشع و تشهد و آن فى الصلاة لشفلا . لا يدل على الاستحاب و إتما يدل على 
الاباحة مع عدمها مع هذه الصراتح القولية و قال به الامام ابو حنيفة من أنه جوز 
ولكن لا يناسب بشأن الصلاة التى هى مناجاة مع الرب الجلل على الاطلاق فالمصلى = 


۱۳ 


بأب صلاة الغعی عليه 


قال او حنفه فى الرجل عرض فغمی عليه انه اذا کان اغمى عليه 
وم وللة او آقا ل من ذلك قضى من" صلاه . و إن اغمی عليه اكثر 


ت عدون يذلك ال عن رد الام غل لسع و هی ره عن الم لک ۱ 
أ وه الطحاوی » والعجب من ابن انى شية كيف عزاه الى اى حنفة وترك ان مسعود 
و جابرا و ابن عباس رضى اله عنهم و هم كرهوا ذلك و قالوا بمشل ما قال الامام 
ابو حنفة کا ذكره الطحاوى عنهم. بأسانيده ‏ والثانى ان الابهام فى المسألة خيانة منه حيث 
عزا الى الامام الاطلاق فى العدم والآصل خلافه والسلب مقيد بالجواز مع الکراهة» 
فعندى ما قال ابن أنى شيبة ههنا افتراء على الامام انى حنفة و نسبة مالم يقل به اليه و قد 
كلست فى هذه المسألة فبا قبل ايضا و مشيت مع ابن ابى شيية بنهج آخر وههنا ريق 
آخر و للناس فا مشقون مذاهب و لكل وجهة هو موليها فاستبقه| الخيرات, 
والاحتياط اما هو العمل بأقوى الدللين وهو فيا قال به ابو حنفة ومشهور ان الحاظر 
يعدم على المبيح وقت التعارض ف العمل به هذا ٠‏ 

(۱) كذا فى الاصل؛ وف الآصل الهندى « يغمى بمرض عليه » وهو من تصرف الناسخ » 
لمل لفظ « عرض » كان من تروك الاصل على الحامش فضل الناسخ مكانه و أدرجه بعد 
١‏ يخمى » ثم جعل الياء باء و اسقط فاء ٠‏ فيغمى » ليناسب العبارة فسخها ٠‏ ف 

(۲) وف الدر الختار: و من جن أو اغمى عليه و لو بفزع من سبع أو أدى بوما وليلة 
قضى انس و ان زاد وقت صلاة سادسة لا للحرج ‏ اه ٠‏ قال الشامی: اعتبر الزيادة 
بالاوقات على قول الثالث و هو الاصح و عند الثانى بالساعات و كل رواية عن الامام 
فاذا أصابه ذلك قبل الزوال ثم أفاق من الفد بعده قبل خروج الوقت سقط القضاء عند 
الثانى لا الثالك بحر ؛ و اراد بالساعات الازمنة لا ما تعارفه اهل النجوم دررأى ع 


9 من 


کتاب الحجة ( باب صلاة الغمی عليه ) للامام مد الشیانی 
من ذلك لم يقض الا الصلاة الى افاق فى وتتها . 

و قال اهل المدينة : إذا أفاق الغمی عليه و عليه من النهار ما يصلى 
فه الظهر وركعة من العصر قبل ان تغرب الشمس صل الظهر و العصر 
جمعاء فان لم یق عليه من النهار إلا ما يصلل فيه إحدى الصلاتين او ركعة 
واحدة صل العصر. 

قالوا: و إذا أفاق للا وعليه من الليل ما يصلى فيه المغرب و ركعة 
من العشاء قبل أن يطلع الفجر صل المغرب و العشاء جميعا. و إن لم يق عليه 
من اللبل إلا ما بصل فه إحدى الصلاتين اوركعة واحدة صل العشاء . 


= من کون الساعة خمس عشرة درجة فالمراد عند الثانى الزيادة بشىء من الزمان و إن 
قل کا فى غرر الآذكار و البرجندى إسماعيل - اتهى ٠‏ و فى الدر اتختار: و لو أفاق فى 
المدة فان لافاقته وقت معلوم قضى و إلا لا أه. مثل ان يخف عنه المرض عند الصبح 
مثلا ففیق قللا ثم يعاوده فيغمى عليه نعتبر هذه الافاقة فیطل ما قلها من حك الاغماء 
إذا كان اقل من بوم و للة و إن لم يكن لافاقنه وقت معلوم لکنه يفيق بغنة فتکلم 
بكلام الأصماء ثم يغمى عليه فلا عبرة بهذه الافاقة ‏ ( ح) عن البحرء قاله فى ج ١‏ 
ص واه من رد احتار : و الجنون آفة تسلب العقل و الاغياء آفة تستره - ( ط) اه. 
و لو زال عقله بنج أو خمر أو دواء لزمه القضاء و إن طالت لانه بصنع العباد النوم - 
الدر الختار؛ وسقوط القضاء عرف بالانر إذا حصل با فة ماوية فلا يقاس عليه ما حصل 
بفعله » و عند مد بسقط القضاء بالینج و الدواء لانه مباح فصار کالریض کا فى البحر 
و غیره؛ و لا يرد على التعليل سقوط القضاء بالفزع من سبع أو آدمی کا مى لقوهم 
ان سیه ضعف قله و هو مرض أى سماوى ‏ رد الحتار ٠‏ 


۱0 


2 الحجة ( باب صلاة الغمی عليه ) لامام کید اشیان 


و قال مجد من ن وک مق طلا ف وقتها ان قدر 
على أن يصليها و لا يصليها إن ل يقدر على صلاتها الا أن كانت الصلاة 
نی خرج وقنها 'واجب عليه قضاؤها' ما يالى خرج وقتها أو م يخرج 
وللن كانت "ليست عله ان بصلها" وقد خرج وقتها . ۱ 

الوا : لان الهار من حين تزول الشمس إلى أن بخرج وقت الظهر 
فال 

قبل لهم :فان ترك رجل الظهر متعمدا حى يدخل وقت العصر فلم سىء' 
لانه بعد فى وقت الظهر . 

قالوا: لسنا تقول هذا فى التعمد. 

ل ل ۱ 
قالوا: نعم 

۳ : فا شأنه إذا أفاق وهو لا بقدر على أن يصلى إلا العصر 
وحدها بطلتم الظهر وأمرتموه ان يصلى العصر و ذلك وقت الظهر [ له“ ] 
0 العصر ؟ قالوا : انما یکون وقت الظهر إذا قدر أن یصل معه 

شيئا' من العصر فأما إذا ل بقدر فليس بثىء لوقت الظهر ٠‏ 

۰ كذا فى الأصل »و لعل الصواب  واجبة قضاهاء بفعل المضى - و الله أعل‎ )١-( 

(۲-۷) كذا فى الآصل ‏ وف الهندية « ليست عليه ما يحب عليه أن يصلى » و هو من 

سهوالاسخ؛ و الصواب ما فى الاصل ٠‏ ف 

(۳) من الاساءة: (ع) زدت الظرف بقرية السياق . 

(ه) و كان فى الاصل « شىء و المنواب « شيئاء بالصب لا نه مفعول أن يصلى ۰ ف 

(د) تأمل فيه الأولى « فليس بشیء من وقت الظهر ۰۰ ۱ 
۱9۹۰ (۳) -قيل 


کتاب الحجة ( باب صلاة الغمی عله ) للامام مد الشیانی 


۲ قل لحم : فکیف کان [ له -۱ ۲ وقت الظهر إذا آدرك معه شثا؟ 
من العصر و ليس دوقت [ له _' ] اذا لم يدرك معه شيا ' من العصر أ عم 
فى هذا حدت ‏ قالوا : لاب 

قبل لحم : انما هذا على أحد وجهين إن كان وقتا للظهر فلا بد من 
الصلاة [ فيه -" ] و إن كان ليس بوقت للظهر فقد اغمی عله حى ذهب 


(۱) ما بين الأربعين كان ساقطا من الاصل ولا بد منه فزيد. 

(۲) و کان فى الاصل «شی»» بالرفع . 

(۳) و كان فى الاصل «شىء» بالرفع . و الصواب «شیثا » بالصب (زيادة لبصیرة)» 
قال الامام تمد فى الموطأ ص ۱۵۱ باب صلاة المغمى عليه : اخيرنا مالك حدثنا نافع 
عن ابن عمر أنه اغمى عله ثم أفاق فم بقض الصلاة؛ قال مد : وبهذا تأخذ إذا اغمى عله 
أ كبر من بوم وليلة و أما إذا اغمى عله يوما و ليلة أو أقل قضى صلاته » بلغنا عن عمار. 
ابن ياسر أنه اغمى عليه اربع صلوات ثم أفاق فقضاها . اخبرنا بذلك أبو معشر المدنى 
عن بعض امحابه - اتتهى ٠‏ و سبأنى فى آخر الباب» و أخرجه اليهق فى ج ۱ ص ۳۸۸ 
من الان من طريق الدارقطنى باسناده عن يزيد مولى عمار بن ياسر عنه. و أثر ابن عمر 
فى ج ١‏ ص ٩۳‏ من المدونة و ج ۱ ص ۳۸۷ من سآن اليه » وقال الامام مد فى كتاب 
الآثار ص ۳۱ باب صلاة المخمى عليه: عمد قال اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن إبرأهم 
انه سأله عن الرجل يخمى عله أفيدع الصلاة ؟ قال : اذا كان اليوم الواحد فانی احب 
ان بقضه و ان كان أكثر من ذلك فانه فى عذر ان شاء الله قال عمد : إذا اغمى عله 
دوما وليلة قضى وإن كان | كبر من ذلك فلا قضاء عليه وهو قول بى حنيفة؛ عمد قال: 
اخبرنا ابو حنيقة عن حماد عن إيراهيم عن ابن عمر فى الغمی عليه بوما وليلة قال: يقضى » 
قال جمد : و به نأحذ حى يغمى عليه | كثر س ذلك و هو قول الى حنفة - أه ٠‏ 

(4) ما بين المربعين زيادة منى بهرينة السياق ٠‏ 


۱5 


تن الحجة ( باب صلاة الفی عله ) للامام مد الشیای 


وقت الظهر و وقت الظهر عندنا الى لا تعوزون لد ان رده کت 
جاز لک ان تجعلوا وقت العصر وقنا للظهر ولم تجعلوه وقنا اصلاة ت الفجر 
وصلاة الفجر من صلاة النهار . 

أرأبتم رجلا اسم عند غيوبة الشمس قبل ان تغيب الشمس عليه 
اک اس 
قالوا : نعم 

1 : وكيف ریم على هذا القتناه و روا فيه حديثا و قد 
روم خلر فد : 

اخمرنا مالك بن انس عن نافع عن ان عمر أنه آغمی عليه ثم افاق 
فلم يقض الصلاة ف كيف رغبتم عن هذا الحديث الى غير حديث فما رويتموه 
فا فلم و قد جاءت فا قلنا من ' هذا احاديث كثيرة . 

اخرنا لو حنيفة عن حاد عن ابراهم النخعى عن ابن عبر فى المغمى 
عليه بوما و للة قال : يقضى . 

اخبرنا عبد الله بن عمر ن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب عن 8 
عن ان عمر انه كان اغمى عليه بوما وليلة فم يعد عد لثیء امن صلاته و أما 
نحن فقول اذا اغمى عليه خمس اوقات” ثم افاق فى الوقت السادس لم يكن 


(۱) ای إلى شىء غير حديث فان غير تكون ضفة لحذوف کا صرح به الحافظ العنى 
فى عمدة القارى و ماده ليس عندم حديث فا قلم بل دویم حديئا خلاف قول 
فى المسألة ٠‏ 
(۲) ای من مسألة قضاء الصلاة و عدمه ٠‏ 
(۳) بعد هذا یاض فى الآصل الى قوله « ثم:افاق» ٠‏ ف 

۱5۸ عليه 


کاب اج ,بابح ین لین )...الما مد ای 
عليه ان قضی شيثا من الصلاة الماضية و إذا افاق فى الوقت الخامس تضاها 
كلها لآن الصلاة كلها مس صلوات فاذا وجب عليه قضاء شىء منها قضاها 
كلها و إذا لم يفق فى وقت شیء منها لم يحب عليه قضاء شىء منها وكذلك 
تقول فى شهر رمضان لو أن رجلا جن شهر رمضان كله لم يحب عليه قضاء 
شی» منه فان افاق فى شی منه قضاه کله . ۱ 

اخبرنا ابو معشر الدیی" قال حدثنا سعيد القبری و عمد بن قيس" ان 
عمار بن ياسر اغمى عليه الظهر و العصر و المغرب و العشاء فأفاق من جوف 
الايل فصل" الظهر و العصر والمغرب و العشاء . 

اخيرنا ابو معشر" عن نافع قال: اغمى على بن عمر ثلامة ایام فل بقض 
[ الصلاه_” ] و بقول ان عمر و عمار :أخن” . 

قال ابو حنيفة رحه الله : من اراد ان يجحمع بين الصلاتين بمطر او سفر 
او غيره فليؤخر الاو منهیا" حى تكون فى آخر وقتها و يعجل الثانية حى 
(۱) و اشم انی معشر تجح متكلم فيه ٠‏ 
(؟) هو المدنى من رجال مسلم و النسائى و الترمذى ثقة وهو قاص عير بن عبد العزيز . 
(۲) هكذا « فص » فى ج ١‏ ص 88+ من سان الیهق و ص ۱۵۵ من الموطأ فقضاها 
كا عرفت وف نسخة «فقضی ۰۰ (4) المدنى. ۱ 
(ه) ما بين المربمين ساقط من الأصل ونم زدته بقربئة السياق ولزيادتها فى واية اخرى . 
(5) و قد أقتى به عبد الله بن عمر رضى الله عنهها كا تقدم ولذا قال مجد و بقول ابن عبر 
تأخد و لا حاجه الى التأويل . 
(۷) كذا فى الاصل وف اندية «منها » و هو تصحف . 

۱5۹ 


کتاب الحجة ( باب امع بن اصلاتين ) للامام مد اشیای 


ا انکر واحد منهنا فى وقتها و لا بدغى 


(1) و به قال ان مسعود وسعد بن أنى وقاص و جابر ن زید والأسود بن يزيد و عمر 
ابن عبد العزيز و الحسن و أبن سيرين و أبراههم اتخعى و رواية ان القاسم عن مالك 
و الليث و غيرم و كلهم غير مالك و اللث متقدمون على الامام ای حنفة و لا ادرى 
ای شىء الجأ ان اى شية الى ار ذكر فى كناب الرد مسألة امع بين الصلاتين فى 
رقم (۱۸) الثامن عشر من حديث ابن عباس و ابن عبر و معاذ بن جبل و جابر و أنس 

و عبرو ن شعيب عن ابه عن جده ثم قال و ذكر ان ابا حنيفة قال لا يحوز ان يفعل 
ذلك - اه . قلت : اولا ان ابا حنفة لم بنفرد بذلك بل قال به قله الصحابة و التابعون 
و تبعهم مكيف ذكره ابن انى شية فى معرض الخلاف و ترك الآخررن وهل هذا الا 
شىء بتغافل فى صدورم و يظهرونه على خلاف المحتقد » وف المسآلة ستة اقوال الآول 
انه لا جوز مطلقا و قولنا و قول من ذكرنا و الثانى انه جوز م بجوز القصر و به قال 
الشافى و أحمد و احاق و الثورى و جاعة من الصحابة و التابعين و من المالكية آشهب 
واشالك جوز اذا جدبه السير و به قال اللث و هو الشهور عن مالك و الرابع ان 
امع فى السفر يختص يمن له عذر وهو قول الامام الأاوزاعی و قال ابن حيب يختص 
بالسائر و قال احمد و هو مروى عن مالك انه يحوز جمع التأخير دون التقديم و هو 
اختيار ان خعرم الظاهرى ف انحل و قبل انه مكروه قاله مالك فى رواية البصريين فع 
وجود هذا الاختلاف ف المسألة ذكر ای حنيقة فى معرض الخلاف لا یلق بشان 
ابن ابى شية و الا فهو لا يخلو عن تعنت و عناد ثم كيف عم ابن الى شية وجزم بان 
ما ورد فى الاحاديث أنما هو جمع حقيق نها مع قوله تعالى « ان الصلاة كانت على 
المؤمنين کناا موقونا » وقوله « حافظوا على الصلوات والصاوة الوسطی» الاية والآبتان , 
قطیتان و الخير خير الواحد و ما اتكن المع بين القطعى و الى يوفق ينها و البرك 
ابر و يعمل بالقطعى فحمل الأحاديث على المع صورة بحصل التوفيق و يرتفع = 
0 ۱۹۰ (.ع) العارض. 


کتاب الحجة ( باب المع بين الصلاتین ) للامام مد الشیبانی 


= التعارض الظاهری و هو تأخير احدی الصلاتین و تعجل الاخری حى بصلها فى 
أوقاتهها حقيقة و جمع بينهها فعلا و صورة و إليه يدعوك أول حدبث من أحادیث 
كتاب الرد عن ابن عبينة عن عمرو عن جار بن زيد عن ان عباس قال : : صليت مع النى 
صلى الله عليه وسل مانا جمعا وسعا جميعا قال قلت : با آنا ااشعتاء ! آظته آخ ر الظهر ول 
العصر و أخر المخرب ول العشاء قال : ا اد هذا الحديث وهو 
عين ما قال به أو حنفة ناقض آویکر بن أنى شية نفسه و لعله لم يدر ذلك سي هاف 
صدره عل اى حنيفة رحمه الله تعالى وحديث ابن عمر الثانى مقيد بما إذا جد به السير جمع 
بين المغرب و العشاء مع كونه غير منصوص فبا رام به ابن أي شية من المع حقيقة فى 
وقت واحد لم لا جوز أن یکون معناه جمع ینهیا صورة وفعلا على وزان الحديث الأول 
و هو عين ما ذهب له الامام أو حكن و صاحیاه اتويت و مجد رجهم ا 
و ما نسه النووى إلى الصاحبين من الخالفة للامام فتلط و قد رد عليه صاحب الفاية من 
أحابنا و حدیث معاذ بن جيل و جابر و أنس و عرو بن شعيب عر آیه عن جده 
ليس نصا فى المقصود د و لیس فيه إلا أنه جع بين بين الظهر و العصر و الغرب و العشاء أو 
جمع بين الصلاتين فى غزوة تبوك أو فى غزوة بى المصطلق و أنت تعلم ان حال الغزوة 
غير حال السفر مطلقا فا فى هذه الأحادبث منهل العذب حتى برد عله أصعاب الورد 
المورود و قضوا حوانجهم من العطش العطاش إلا سراب و داء من بعد و هذا غير 
الكلام الذى يق بعد فى أسانيد الأحاديث التى رواها أنوبكر من أنى شية فى اباب و فها 
تمد بن إسحاق و ابن أبى لا او و ان 
عيد الله و هو کلام طويل | لذيل نفا و إثانا وجرحا وقدحا على دأب من خالفنا فى 
السائل و وزانه إذا ! کتالوا على الناس ستوفون و إذا کالوهم أو وزنوهم خسرون 
و قد مال الامام البخارى إلى ما قلا بظهر ذلك لمن تأمل من ”بوبه فى المسألة وقد أخرج 
هو ومسل فى حیحه) عن أبن مسعود رضى الله عنه ما رأيت رسول الله صلی الله عليه 


۱ 


كتاب الحجة ( باب المع بين الصلاتين ) للامام مد الشیایی 
ل E‏ يبري << 


= و سل صلى صلاة لير وقها إلا بجمع فانه جمع بين الفرب و العشاء بجمع الحديث 
فلو لم يكن الحديث على ما ذهب أبو حنيفة إليه لا يكون لننى الرؤية معنى يعد به فنفيه 
مطلقا وحصره فى جمع المزدلفة مع أنه من روى حديث المع بالمدينة و حديث ابن عمر 
الذى رواه ابن أنى شتّبة يفسره ما رواه عنه ابن جرير الطبرى قال خرج علينا رسول الله 
صل الله عليه وسل فكان بؤخر الظهر و بعجل العصر فيجمع ينها وي خر الغرب ويعجل 
العشاء فجمع ينها - اه. وهو عين ما ذهب إلبه أبو حنيفة وهو من روى حديث الج 
بالمدينة کا أخرجه عنه عبد الرزاق فى مصنفه , و قد آخرج النسانی عن ابن عباس بلفظ 
صليت مع النى صلى الله عليه و سل الظهز و العصر جیعا و المغرب و العشاء جميعا أخر 
هر وغل العصر وأغر المازب وعل مشاه - اه. نذا ان عاس رض أف عا 
راوی حدیث الاب قد صرح آن مارواه هو من المع بين الصلاتین اما هو جع صورة 
و فعلا لا حقيقة و الشیخان رونا عن عمرو بن دینار أنه قال: با أبا الشعثاء ! آظنه آخر 
الظهر ويل العصر وأخر المغرب وتجل العشاء؟ قال :و آنا أظظه ؛ و أو الشعثاء هو راوى 
حديث المع عن ابن عباس رضى الت نها ولو کان فبا رواه ابن ی شية من المع جمما 
.<تيقيا لتعارض رواتاة و المع ما أمكن المصير إليه هو الواجب و قد تقرر فى الاصول 
أن لفظ جمع بين الظهر و العصر لا يعم وقنها کا فى مختصر المنتهى و شروحه و الغاية 
و شرحها و سائر كتب الاصول بل مدلوله لغة الميثة الاجماعية وهی «وجودة فى جمع 
القديم و التأخير و امع الصورى إلا أنه لا بتتاول جیعها و لا الاثنين منها إذ الفعل 
لبت لا يكون عاما فى اقامه کا صرح به أ الأصول فلا بتعين واحد من صور ابلمع 
المذ كور إلا بدليل و قد قام الدليل على كون الع المذكور جمعا فعلا و صورة فوجب 
المصير إلى ذلك و قد زعم بعض التأخرین أنه ل يرد المع انعقاد الصورى فى الشر ع 
ولسانه وعصره الأول وهو مردود با ثبت عنه صلى الله عليه و سل فى الصحاح 
والمسانيد من قوله للستحاضة وإن قويت على أن تؤخرى الظهر و تعجل العصر فتغتسلين = 

۱1۲ أن , 


۱ لا تمع ان و ف وقت ف واحدة اد لایر و العصر 10۹ فان 
ت#معان جما ف وقت الظهر لو قوف اللاس [ عرفة_' ] و صلاة المغرب 


= ويجمعين بين الصلاتين ومثله في المغرب والعشاء وما ذكرنا عن ابن عباس وابن عر 
رضی الله عنهم و عن الخطانى أنه لا یشیم جرا ل المع فى الاب على ا جمع الصورى لانه 
ن أعظم ضقا من الاتيان بكل صلاة فى وقها لان أوائل الاوقات و أواخرها ما 
لا يدركه الخاصة فضلا عن العامة و الجو اب عنه بأن الشارع قد عرف أمته أوائل 
الأوقات و أواخرها و بالغ فى التعريف و اليان فعلا و قولا حى أنه عينها بعلامات 
حسية لا تکاد تلتدس على العامة فضلا عن الخاصة و لا يذو أن التخفيف فى تأخير إحدى 
الصلاتين إلى آخر وقنها و فعل الثانة فى أول وقنها موجود بالنسة إلى فعل کل واحدة 
منهها فى أول وقنها کا كان د يدنه صلى الله عليه و سلم حتى قالت عائشة رضى الله عنها : 
. ما صل رسول الله صل الله عليه و سلم صلاة لآخر وقتها تین حنی قبضه الله تعالى, 
و لا یرتاب من له لصيرة مع الانصاف فى أن فعل الصلاتين دفعة والخروج إلى أدائهما 
مرة واحدة اخف و ای من خلافه کا هو ظاهر و بهذا يندفع ما ال الحافظ فى 
قح الباری: أنه قوله صل الله عله وسل لثلا تحرج أمتى يقدح فى مله على المع الصورى 
لآن القصد إليه لا مخلو عن حرج - اه. وباجملة أن الامام أبا حنيفة ومن معه قد أخذوا 
بالاحوط ف الباب مع قوله تعالى « ان الصلاة كانت على المؤمنين کتابا موقوتا» و قال 
صلى الله عليه و سل للسائل : الوقت ما بين الوقنين > و غيره من الأحاديث فى تين 
الأوقات و تحديدها و هم عملو | يجميع أحادرك الاب فعزوا خلاف الحديث إلى الامام 
أ حنفة کا صدر من ابن أنى شية جرأة من غير تحقيق و تنقيح و الله الحادى لمن بشاء 
إلى صراط مستقم . 

(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصل ؛ و الصواب إثبانه يدل ءايه السياق و ذكر 


۱۳ 


کتاب ال ( باب المع بين الصلاتين ) للامام مد الشیبانی 


والعشاء ليلة جمع لن النى صل الله عليه و آله وس قال للذى سأله عن الصلاة 
الصلاة امامك فأما غيرهما ' من الصلوات فليس ينبغى ات تجمعا فى 
وقت واحد . 

وقال أهل المدينة: السنة فى امع بن الغرب و العشاء فى الطر أن 
ينادى بالمغرب و يؤخر شيا ثم يقام و يصلى ثم تقدم المؤذن إلى مقدم 
المسجد فى داخل السجد فینادی بالعشاء فاذا فرغ من النداء أقام فصلى الناس 
العشاء و انقلبوا إلى منازلهم و ذلك قبل غيوية الشفق . 

وقال مد بن الحسن : أرى هولاء فى قول أهل المدينة لم يصلوا المغرب 
فى وقتها ولم يصلوا العشاء فى وقتها لآنه يروى' انه لا وقت للغرب إلا وقنا 
واحدا " حين تغيب الشمس و لا يرون وقت المشاء حى شب الشفقء فاذا* 
أخر الفرب و قدم العشاء قبل غيوبة الشفق فل يصلوا واحدا منهما فى قوم 
فى وقنها و صلوا الصلاتين فى قوم فى غير وقت صلاة و ليس الام کا 
ذكرواء و لکن ينبغى إذا أرادوا أن معوا يينه) أن يؤخر المغرب حتى إذا 
كاد الشفق يغيب و لم يغب مقدار ما يصلى المغرب قبل أن تفوت صلاة 
المغرب فاذا غاب الشفق صلوا صلوة العشاء و انصرفوا إلى منازلهم فهذا الحم 
بن الصلاتين وكذلك المسافر فى المغرب و العشاء ؛ و فى الظهر و العصر بلغنا 
عن عبر بن الخطاب رضى الله عنه أنه كتب إلى آمراء الآفاق ينهاهم عن اجمع 
(۱) كذا فى الاصلء و كان فى الاصل افندی «غيرها » بالافراد و هو تصحيف ٠.‏ 
(۲) ای پروی منهم انه فالظرف أسقطه الناسخ و الفعل مجهول ٠‏ 
(۳) كذا فى اللأصلء و لعل الآولى و الا نسب «وقت و احد » بالرفع ٠‏ 
(4) كذافى الاصل » وف الهندية «و أذ اخر» و هو تصحيف. 


١‏ (۱) بين 


کتاب اج ( ,باب الجم بين ااصلاتین ) 2 للامام محمد الشیانی 


5 الصلاتین 9 ون و رم ان الجمع بیتهیا " فى وقت واحد كبيرة 
من الکاث . ۱ 

اخبرنا (اعیل بن إبراه البصرى عن خالد الحذاء عن ید بن هلال 
عن الى قتادة العدوى قال : معت قراءة كتاب. عمر بن الطاب رضى الله عنه 
ثلاث من الكبار المع بين الصلاتين و الفرار من الرحف و النهبة . 

اخبرنا سلام بن سل" الحننى عن أنى إحاق السيعى عن عبد الرحن 
ان الاسود عن علقَمةُ بن قيس و الاسود بن يزيد قالا کان عبد الله بن مسعود 
يمول : لا جمع بين الصلاتين إلا بعرفة الظهر و العصر", 


(۱) كذافى الاصل ,وق المندية « بينها ء و هو تصحيف و مهو القل ٠‏ 

(؟) و كان فى الاصل «سلهان» و هو مصحف» و الصواب «سلم »۰ 

(۳) و من اتب الدنيا ان هذا أبن مسعود یقول : و هو كنيف ملثى علا لا جمع بين 
الصلا تین إلا بعرفة بين الظهر و العصر و هذا الفاروق بين الحق و الاطل» قول : أن 
المع فى وقت واحد كبيرة من الكبائر و بكتبه إلى امس اء الآفاق وينهاهم عن المع ينهم 
فى وقت واحد و هرا كانا مع رسول الله صلى الله عليه و سل فى الحضر و السفر و رأيا 
حاله فى مشیه و دله و مته فى الشرائع و العبادات و بعللا اله صل الله عليه و سم جمع 
ينها و لا بلامان فى ذلك و لا جاء ابو حنفة و قال بقولها و صرح أنه لا جع یبا 
فى وقت واحد واه كبيرة صاحوا عليه من کل جانب وتکا كثوا عليه و لم يرد فی جدیث 
صح خال عن الكلام جمع حقيق بينهها وجل الروايات ليست بنص فى مقصود اخالف 
بل مخالف له وما ورد من اجمع فهو جمع صورة لا حقيقة و الامام قائل باججمع ينها 
کا هو ههنا و مع ذلك قال ابن ايى شيبة فى مسألة الثامن عشر من كتاب الرد وذ كر 
أن ابا حنيفة قال: لا بحوز ان يفعل ذلك اه. و قد قال به قله عمر بن الخطاب = 


1 


کتاب الحجة ( باب صلاة المسافر) لامام مد الشياق 


باب صلاة المسافر 
قال ابو ةة لا شمر السلاة ف آهل من نلا ام لها ی 
الابل و مثی الاقدام . ۱ 
و ال اه المدينة ف ام ق ری رد ذلك مایم 
و آرمون صلا . 
وقال مد بن الحسن :قد جاء فى هذا آثار متتلفة فأخذنا فى ذلك بالثقة 
و جعلناه مسيرة ثلاة أيام و لياليها فلاان يتم الرجل فما لا يحب عليه أحب 
انا من أن يقصر فا يحب فيه الام . 


= و ان مسعود و هو تمن روی حدیث امع اخرجه الطبراى فى الاوسط و الکیر ا 
فى جمع الزواند بلفظ جمع رسول الله صل الله عليه و سلم بين الظهر و العصر و المغرب ٠‏ 
و العشاء فقيل له فى ذلك فقال صنعت. ذلك لا تحرج امتی - اتهی. و ابن عبد القدوس 
ل يتكلم فيه إلا بسبب روابته عن الضعفاء و التشيعة و الأول غير قادح ههنا اذل يروه 
عن ضعيف بل عن الامش کا قال الميثمى و الثانى لیس بقدح معند به مالم يتجاوز الحد 
المحتبر عندم و قد قال الیخاری صدوق و قال أو حاتم : لا بأس به کا فى كتب الرجال 
ولم يقدر ابن ای شيبة على الرواية بحديث یکون نصا فى المقصود حديث ابن عمر وجابر 
و معاذ بن جبل و عمرو ن شیب عن اه عن جده و حديث أبن عباس وحديث انس 
كلها كذلك بل الأخيران يشهدان لا قال به ابو حنيفة رحه الله تعالى من تأخير الأول 
و تعجيل الثانى » و لا اقول ان أبن ابی شيبة لم بعلم حد.ث عمر و حدیث أبن مسعود 
و حديثه بصلاته صل الله عليه و سل بعرفة والمزدلفة لاله حافظ الحديث إلا انه 
:قد يعرض الانسان امور خارجية يراعى بها جانا بوافقه و يعرض بها عن جانب آخر 
كشحا يخالفه إذا | كتالوا على الناس بستوفون و إذا كالوهم او وزنوم يخسرون_والله 
:الحادى الى الحق . 
۱۹1 ألا 


كتاب الحجة ( باب صلاة المسافر) للامام مد الشیای 


ألاترون أن رسول الله صل الله عليه و آله و سل قال : لا تسافر ا 
ثلاثة أيام إلا و معها ذو رحم" حرم لعل السفر ثلائة أيام ولم يحمل ذلك 
"اقل من ذلك" أو ما دون سفر يحب علها فيها اخراج الحرم معها تکذلك ‏ 
الصلاة لا تقصر فها دون ذلك أ رأَيتم المرأة لو خرجت فا دون ذلك الى 
مسيرة أربعة برد أ تقصر لصلاة وفى حديث رسول الله صل الله عليه و آله 
وسل انه رخص لا أن تخرج إلى اقل من ثلاثة أيام بغير حرم كيف تقصر 
و خروجها ذلك ليس بسفر مع أحاديث كثيرة قد جاءت فى ذلك . 

اخمرنا عمد بن ايان بن صالم عن حاد عن إبراهم النخمى قلت : فما" 
تقصر الصلاة قال فى المدائن و واسط ونحوههما. 

اخيرنا ابو معاوية المكفوف عن الأعمش عن أنى صا عن أنى سعيد 
الخدرى قال قال رسول الله صلی الله عليه و آله و سل : لا يحل لاعرأة من 
باه واليوم الآخر أن تسافر سفرا يكون ثلاثة أيام فصاعدا إلا و معها 
أنوها أو زوجها أو أخوها او ذو حرم منها تكذلك جعلنا الصلاة لا تقصر 
فى اقل من مسيرة ثلاثة ایام . ۱ 

قالوا: فقد قال رسول الله صل الله عليه و أله وس : لا يحل ها ان 
تسافر سفرا. يكون ثلاثة ایام فقد جعل ما دون ثلاثة الآيام* سفراء 

قل لهم: أنه سفر و ليس ما تقصر فيه الصلاة کا ان المسافر لو أنى 
(۱) و كان « رحم » ساقطا من الأصل وهو زيادة منى لما ورد فى ألفاظ الأحاديث هکذا. 
(۲ -۲) و كان فى الأاصل «اقل ذلك » سقط منه لفظ «من» فزدناه - 

(۳) کذا فى الأصل ء و لعل السواب«فم ٠»‏ ف 
(4) کذا فى الاصل» و لعل الصواب « ایام » ٠‏ 
۱1۷ 


و لیست باقاسة تكئل فها الصلاة فى قولنا و ولگ با كانت هذه الاقامة 
لا ككل فها الصلاة تكذلك ما كان دون ثلاث ايام . 

ذلك ون كان سفرا" لا تقصر فها الصلاة لأا إذا قصرنا الصلاة 
فيا سی سفرا فقصرنا فى البريد ونحوه و أممنا فى إقامة اليوم و نحوه لانه 
إقامة و سفر و لكن الذى نهى رسول الله صل الله عليه و آله و سل عنه من 
سفر المرأة هو الذى تقصر فه الصلاة لآن ما دونه قد اذن للرأة ان تسافر 
فيه بغير حرم ككأنه غير سفر فرق ينها ۰ 

اخبرنا إسرائيل بن بونس قال حدثنا إبراهم بن عبد الأعلى" قال :“حت 
سؤيد بن غفلة ال جعنى ول : إذا سافرت ثلاثا فاقصر . 

و قال ابو حنيفة رحمه الله : فيمن دخل مصرا وهو مسافر و ليس من 
أهله قصر الصلاة و إن اقام شهرا او أكثر من ذلك مالم بجمع على إقامة' 
خمسة عشر وما و ذلك نصف شهر فان اجمع على اقامة* خمسة عشر نوما 
اتم صلاته وان اجمع على اقل من ذلك ۸ يتم الصلاة ٠‏ 
(۱) ما بين المربعين كان ساقطا من الأصول . 
(۲) كذا فى الاصل و وجدانى بح بأن حرف الاستدراك « لکن » سقط من قل الناسخ 
ای « لكن لا تقصر» فان قله «و إن كانء وصلة ‏ فذبر ٠‏ 
(۴) و كان فى الأصول «عبد اللهء وهو خطأ.ء و الصواب ٠‏ إبراهيم بن عبد الأعلى» 
وهو بروی عن سويد بن غفلة کا فى ج ۽ ص ۲۷۸ من التهذيب ف ترجمة سويد وروی 
عنه إسرائيل کا فى ج ۱ ص ۱۳۷ من الهذيب ف ترجة إيراهي المذكور . ۱ 
() و کان فى الأاصل ٠‏ الاقامة » بالتعريف. 

۱۹۸ (9:) وقال 


کنات الحجة ) باب صلاة المسافر ) للامام مل الشیای 


ا ا کک 


وقال أهل الدینة: إذا اجمع على إقامة [ اقل من -' ] اربع قصر 
الصلاة وإن' اقام حينا فان أجمع على إقامة اربع ام الصلاة . 

وقال محمد بن الحسن : كيف اخذكم بالاربع". 

قالوا انا ذلك يمن ون للم ٠‏ الوا : رواه مالك بن انس عن 
عطاء الخراساق عن سعيد بن المسيب . 

قبل لحم : فقد اخيرنا بذلك ا اوساو 
الأربع عن رجل من اهل خراسان ولم "یلغ احدا" منک يأثره عن سعيد بن 
المسب. ان هذا لمن العجب اک ترغبون فا تون عن رواية اهل الكوفة 
و لا تأخذون بها و تروون عن باخذ من اهنل الكوفة كف ۸ سدمعوا 
بهذا الحديث و هو ذما تزعو وت قيهم . سعيد بن المسريب حى تروونه عن 
عطاء الراسانی . 

اما للم ار بذلك عيب عطاء الخراسانى و ان كان عندنا لثقة و لکنا 
اردنا ان بصرک عيب قواک و قلة معرفكم بقول فقبهكم و هذا ما لا یذنی 
ان هاوه من قول ا حاب و هو ما يبتلى به الناس كثيرا فى اسفارمم و ليس 
هذا من الغامض النی تُعذرون يجهله من قول اصتابم مع ان قد خالفتم 
فى ذلك عل بن انى طالب و عبد الله بن عمر و سغيد بن جبير و غيرهم فقد جام 
الست عن عل إن ان ايروس ۱ ۳۳۵۲ 7 
لماي ار سن ان من الأأصل ۰ 
(۲) و كان فى الأصل « فان» و الصواب «و ان » بالواو. 
(۳) و كان فى الأصل « الأربع » و الصواب «بالاریع » سقط منه حرف الجر». 
(و) كذا فى الاصل و هو الصواب. وف المندية « عليك » و هو من اغلاط الناسخ ٠‏ 
(ه -۵) وكان فى الأصل «۸ ولغ احد» بالرفع» وف المئدية « يانه احد » ٠‏ ف 

۱۹۹ ۱ 


کناب الحجة [ باب سلاة انا ) الامام مد الشیانی 


غل اربع و لانعس ولا أك مر ذلك ى یت الشر وکان عبد الله 
ان عمر رضى الله عنهم| إذا أجمع على اقامة خمسة عشر وما سرح ظهره 
و تم الصلاة . 

وأتم و نحن جمعا نروی ان رسول الله صل الله عليه و آله و سل اقام 
فى حجه لصبح رابعة من ذى الحجة فلم بخرج الى مى حى كان الوقت الذى 
يصل فيه الظهر بى بوم التروية فهذا اكثر من اربع و قد علینا جميعا ان 
رسول الله صلى الله عليه و آله وسل لم يرد بردا . جاء من مک و هو خارج الى 
می فقد اجمع على المقام مک الى بوم التروية للرواح الى مى فهذا اکثر من 
مقام اربع ليال و قد صل صلاة السافر حتی رجع الى المدينة . 

اخبرنا ابو حنيفة قال حدثتا موسی بن مسلا عن مجاهد عن ابن عمر 
قال : اذا كنت مسافرا فوطنت نفسك على اقامة خمسة عثير نوما فاعم الصلاة 
و إن كانت لا تدرى فاقصر . 

اخيرنا عمر بن ذر الحمدانى عن مجاهد عن ابن عمر رضى الله عنهما انه اذا 
اراد ان یقم مک خمسة عشر بوما سرح" ظهره و صلی اربعا . 

اخبرنا اسماعيل" بن عبد الملك الک عن عطاء بن أنى رباح ان جا بن 
عبد الله اخره اا ل مهلين 
(۱) وهو الحزاى و يقال الشیانی ابو عبی الكوف الطحان المعروف وی الصغير 
ذكره ابن حبان فى.الثقات كم فى ج ٠١‏ ص ۳۷۲ من التهذيب ٠‏ 
(۲) من التسرح وهو البرك و الارسال. 
(۲) و هو شیخ ای عیب کا فى کاب الاتار و شیخ الثوری وطفته ۴ ف اتهذیب 
قل فى الاسناد قلق آمل .و قد روی عه الامام عمد فى مواضع من اج 


۱۷۰ بالج 


کتاب الحجة ( باب قصر الصلاة ) للامام مد الشیای 


بالحج قال ا ' ] قبل بوم التروية بأربع' لال 

فهذا يدل على خلاف ما قال اهل المديئة و قد روینا خلاف ما روی 
عطاء الخراساق عن سعيد بن المسيب . 

اخترنا خالد بن عبد الله عن داود بن ان هند عن سعيد بن السیب قال : 
إذا قدمت بلدة فأقت خمسة عشر [ بوما -" ] فأتم الصلاة و داود بن ای هند 
كان اعرف عندنا حدیت [ سعید بن السیب-* ] من عطاء الخراساق . 

اخبرنا خالد بن عبد الله عن بجی“ بن الى احاق عن انس بن مالك قال: 

جنا مع ال صل الله عليه و آله وسلم حاجا فلم نزل نصلى ركعتين حى 
رجعناء قال قلت : 6 اقتم ؟ قال: عشرا ' . 
باب قصر الصلاة" 

قال ابو حنيفة رحمه الله : لا يقصر الذى يريد السفر الصلاة حتى مخرج 
(۱) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل » و الصواب إثياته. 
(۲) اتصر الامام على جره من الحديث لمدعاه و إلا فهو حديث طول کا اخرجه سل 
مطولا حديث مشهور بحديث الحج و قوله « بأربع ليال » ای من ذى الحجة سقط من 
الاصول و لايد منه. 
(۳) ما بين المربعين كان ساقطا من الأصل ولا بد منه . 
(4) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل و لا بد منه فزيد . 
(ه) هو الحضرى تولام البصرى التحزى. 
)٩(‏ و أخرجه الطجاوی ايضا فى ج ۱ ص ۲١۲‏ عن شعبة و سيان عن يحبى المذكور به. 
() هذا الاب بعد ثلاثة ابواب فى الأصلء قدمته لكونه مناسبا بالباب المذكور قله 
و آلقه به امل. 

۱۷۱ 


کتاب الحجة ا للامام تمد الشيياق 
من بوت القرية فجعلها خلف ظهره و لا ببق منها ثىء امامه و لا یتمها 
حى پدخل الیبوت فجعل بعضها خلف ظهره فاذا دخلها أو دخل شيا ' 
منها اتم الصلاة ٠‏ 

و قال اهل المدينة : لا يقصر الذى يريد السفر بالصلاة حى يخرج من 
يوت القرية و يفارقها و لا یتمها حتى بدخل ببوتها او يقارها . 

و قال مد بن الحسن : ليست المقارية بثىء بقصر الصلاة حى یدخل 
الیوت کا ا حى بخرج من البيوت ۰ 
0 وقال او حنيفة من قدم بلدة و هو سافر صلى ركعتين حى يجمع 
على اقامة خمسة عشر وما . 

و قال اهل المدية : اذا اجمع مقام اربع یال فلتم الصلاة. 

و ان قدم هلال ذف ۳ فأهل بالحجة فانه يتم الصلاة حى يخرج 
من مك الى منى فقصر و ذلك انه قد اجمع مقاما اکثر من اربع لیال , 

و قال مد بن الحسن :لم يرو' ان الق يتم الصلاة اذا اجمع على ادبع 
. يال عن أحد من الناس نعليه إلا سغيد بن السیب و قد جاء عن أبن حمر 
. وغيره خلاف ذلك . 1 ۱ 

اخيرنا عمر بن ذر عن بجاهد قال: كان ابن عمر؟ ؟ اذا جع على اة ٠‏ 
خسة عشر بوما سرح ظهره فأتم الصلاة . 


. (۱) و كان فى الاصل «ثی»» و الصواب « شيئا» بالصب . 
(۲) و کان فى الأصل « « كان » و الصواب «لم يرو». 
() كال لام وي راب وف المندية « قال ابن عمر » و الأثر ا 
و التن ق الاب المذكور ٠‏ 
 )٤۳( 1Y‏ اخرا 


کتاب الحجة ( باب قصر الصلاة ) للامام مد الشییانی 


اخبرنا هش ۳ 9 اا ل جبير [ انه کان اذا 

اجمع على اقامة خمسة عشر وما ام - " ] و بلغنا عن * على بن ای طالب 

رضی الله عنه انه كان يقول " :اذا اجمع على اقامة خمسة عشر بوما الم الصلاة . 
فهؤلاء احق ان أخذ بقوطم من سعید بن المسيب . ` 

(۱) هو ابن شير ابو معاوية الواسطی . 

(۲) هو ابن ابي وحشية الیشکری ابو بشر الواسطی بصری الاصل . 

(۳) ما بين المر بعين كان ساقطا من الاصل و لابد منه فزيد > قلت و روی ابن ابى 

شيبة ايضا عن عبد الله بن ادريس عن داود بن انی هند عن سعيد هكذا . ف 

(4) و ق اجى ج ه ص ۲۲ : و عن على بن انى طالب اذا اقمت عشرا فأتم و به 

بأخذ سفيان الثورئ و الحسن بن سی و حميد الرؤاسى صاحه آتتهی .و هو الذى ذكرء 

الامام مد فى باب المسافر قله »و رواية العشر عن على بن انى طالب رضى الله عنه 

ابت وم پذکره فى الموطأ و كتاب الآثار ففتشه من مظان الع . ٠‏ قلت : حديث على اذا 

اجمع على اقامة خمسة عشر يوما اخرجه ابن ای شية عن و كيع عن سفيان عن جعفر 

عن ایه عن على و روى الثقنى عن جعفر عن ايه قال : من اقام عشرا اتم . ف 

(ه) وجدانی يحم بان لفظ ٠‏ يقول » زائد و لعل المذكور فمل على ری الله عنه 

و إلا فافظ « السافر » بعد قوله « اجمع » سقط من قل الناسخ کا لا بخنى فعلى هذا 

يكون قوله ‏ تأمل ٠‏ 

(1) و بعد هذا فى الاصل مسألة غسل احرم و كفنه و حنوطه اذا مات فى الاحرام 

و سرد الآثار له وهی لا تاسب باب قصر الصلاة فأسقطهما ف القل من الاب و بعد 

الآثار باب جمم الصلاة فى السفر و قد تقدم باب المع بين الصلاتين قبل باب السافر 

فى الأصل فتأمل فى هذا النكرار و الترتيب بين الأبواب و هذا كله من كرامات الناحفين . 

۱۷۳۳ 


کتاب الحجة ( باب جمع الصلاة فى السفر ) للامام مد الشیاتی 
باب جمع الصلاة' فى السفر 

قال ابو حنيفة رضى اله عنه : المع بين الصلاتين فى السفر فى الظهر 
و العضر و المغرب و العشاء سواء يؤخر الظهر الى آخر وقتها و يعجل العصر 
فى اول وقتها فصلى فى اول وقتها و كذلك المغرب و العشاء يؤخر المغرب 
الى آخر وقتها فصل قبل ان شب الشفق و ذلك آخر وقتها و يصل العشاء 
فى اول وقتها حين يغيب الشفق فهذا المح ينها ٠‏ 
فى اول وقتها و آما الغرب و العشاء فن اول وقت العشاء . 


(1) هكذا فى الاصل بالافراد و لعلها «الصلوات » بالمع او امع بين الصلاتين بازدياد 
لفظ « بين » و تثنبة الصلاة تأمل . 

(۲) كذا فى الأأصل و سقطت الواو من. «و قال » من المندية . 

() وف ج ۱ ص ۱۱۱ من الدونة: قال مالك : فأحب ما فيه الى ان جمع بين الظهر 
و العصر فى آخر وقت الظهر و أول وقت الف عسل الظهر نی آخر رها و النصر 
فى اول وقتها الا.ان برحل بعد الزوال فلا ارى بأسا ان بجمع ينها تلك الساعة فى 
المنهل قبل ان يرتحل والمغرب و العشاء فى آخر وقت المغرب قبل ان يغيب الشفق يصلهها . 
فاذا غاب الشفق صلى العشاء و يذكر فى الفزب و العشاء مثل ما ذكر فى الظهر والعصر 
عند الرخيل من المنهل - اتهی من باب جمع السافر بين الصلاتين ۰ و من هذا الاب 
ظهر لك بطلان قول ابن ايى شيبة فى الثامن عشر من مسائل کتاب الرد حيث نسب الى 
انى حنفة على الاطلاق بأنه قائل بعدم جواز المح مطلقا كيف و هو قائل بابمع 
و الاطلاق و الارسال لا بلق بشأن ان اى شية و قد سبق نی ما يتعاق بالجواب عبا 
قاله ابن ابى شية فى باب المع بين الصلاتين . 

1۷4 وقال 


لن جاز ان وخر لغرب حى مخرج وقتها ليجوز ان يؤخر الظهر حى يخرج 
وقتها وما هما إلا سواء. 

و لا جاء فى الغزب انها لا تؤخر و أن تأخيرها مكروه اكثر مما جاء 
فى صلاة الظهر و كيف جاز' لاهل المدينة أن يقولوا فى المع بين المغرب 
والعشاء فى الحضر إذا كان مطر أن يعجل العشاء فصلوها فى وقت الغرب . 
ولا يقولون ذلك فى امع بينهها فى السفر . 

زعموا أنهم بجمعون ينها فى السفر فى وقت العشاء بعد غيوية الشفق 
ويحمعون ينها فى الحضر إذا كان مطر قبل. غيوبة الشفق كيف جازء 
وكيف اختلفتا لن جاز لهم فى الحضر ان يحمعوا ' ينها قبل وقت العشاء 
ان ذلك ليجوز [ ایضا-۲ ] فى السفر و ما رووا فى اختلاف ذلك حدثا 
وماهذا إلا رای" رأوه فهل عندم' فى ذلك أثر فى اختلاف امع بين 
الصلانين فى السفر والحضر إذا كان مطر؟ لوكان فى هذا حديث لاحتجوا به 
وارووه فمل رأوه" .. 

(1) وفى ج ۱ ص ۱۱۰ من المدونة فى جع الصلاتين ليلة المطر: قال مالك : يحمع بين 
المغرب و العشاء فى الحضر و إن لم يكن مطر إذا كان طين و ظلة و يجمع ایضا ينها 
إذا كان الطر و إذا أرادوا ان يحمغوا ينها فى الحضر إذا كان مطر او طين او ظلبة 
يؤخرون المغرب شيا ثم يصلونها ثم يصلون العشاء الآخرة قبل مغيب الشذق قال مالك : 
لا یجمع بين الظهر و العصر فى الحضر و لا تری ذلك مثل المغرب. و العشاء ل اتهى . 
(۲) كذا فى الآصل »و ف المندية « قبل ان يجمعاء و الصواب ما فى الآصل المدنى . 
(۳) ما بين المربعين زيادة منى يدل على سقوطه السیاق. ۱ 
(4) و كان فى الاصل «عندع» و هو تمحيف» و الصواب «عندم ». 
(ه) و کان فى الاصل «فیا رووا» وهو تصمحف و الصواب « فا ره ». 

۱۷۰ 1 


کتاب الحجة ( باب جمع الصلاة فى السفر ) للامام مد الشیایی 


مه ۱ 


اخبرنا عطاف بن خالد امخزوی الدبی ' قال " اخمرنا نافع قال : آقلنا 
مع ابن عمر من مكة حى إذا كان ببعض الطریق استصرخ على زوجته رل 
له انها فى الوت فاسر ع السير وكان إذا نودى بالمغرب نزل مکانه فصلل 
فليا كان تلك الليلة نودی بالمغرب ضار حتى أمسينا فظننا أنه سى فقلنا: 
الصلاة» فسار حى إذا كان الشفق قرب ان يغيب نزل فصل المغرب و غاب 
(۱) و فى جاص۲۲۱ من التهذيب « المدنى »و فى الخلاصة « الدبی » ليس به بأس ثقة 
سبح صاخ الحديث ولد سنة إحدى و تسعين - کذا فى التهذيب . 
(۲) و أخرجه الطحاوى فى ج ١‏ ص ٩۷‏ من كتابه حدثنا يزيد بن سنان قال حدتا 
ابو عامس العقدى قال ثنا العطاف بن خالد امخروى به مثله ثم قال الطحاوى فكل مؤلاء 
يروى عن نافع ان نزول ابن عم ركان قبل ان بغیب الشفق وقد ذكرنا احتمال قول ايوب 
عن نافع حتى إذا غاب الشفق انه يحتمل قرب غيبوبة الشفق فأولى الاشياء بنا ان تحمل 
هذه الروايات كلها على الاتفاق لا على التضاد قجعل ما روى عن ابن عمر أن بزوله 
مغرب کان بعد ماغاب اف انه عل قرب وب الدفق اذا كان قد زوى عنه أن نزوله 
ذلككان قبل غيوبة الشفق و لو تضاد ذلك لكان حديث ابن جابر اولاهما لآن حديث . 
ابوب ایسا فه ان رسول الله صل الته عليه و سل كان يحمع بين الصلاتين ثم ذكر فعل 
ابن عبر كيف كان و فى حديث ابن جابر صفة جمع رسول اه صلى الله عليه وسل كيف 
كان فهو اولى اتهی . و آخرجه ابو داود من حديث محمد بن فضيل عن أيه عن افع 
و عد الله بن واقد و فه انه قل غروب الشفق صلى القرب ثم انتظر حى غاب الشفق 
فصلى العشاء - انتهی . .و راجع کتاب الآثار ص ۳۵ و موطأ مد ص ۱۳۱ من باب 
المع بين الصلاتين فى السفر و الطر و باب المع بين الصلاتین فى السفر من الجوهر 
النق على سنن الیهق ج ۳ ص ۱۵۹ و شرح المعانى ال بار لاطحاوی و فصب الراب 
و غيرها من كتب القوم . 

۱۷۹ (60)"_ اشفق 


کتاب اجه ( باب وقت الصلاة اذا اراد السفر  )‏ للامام مد الشییانی 
لشفت فصل العشاء ثم أقبل عاينا فقال: هكذا كنا نصنم ع ومول ان 
صل الله عليه و آله و سل إذا جد بنا السير . 

وهكذا قال أو حنيفة فى اجمع بين الصلاتين : أن يصلى الآولى منهما 
ف آخر وقتها و اللاخرى فى أول وقتها کا فعل عبد الله بن عمر رضی الله عنهما 
و رواه عن الى صل الله عليه و آله و سل فأما أن جمم بين الصلاتین فى وقت 
إحداههما فهذا ما لا ينخى' إلا فى موضعین" بعرقة و جمع . 

باب" وقت الصلاة اذا اراد السفر او كان 
مسافرا فدخل منزله 
قال ابو حنيفة رحمه الله تعالى : فيمن اراد السفر فأدركه الوقت و هو 


(۱) لاله مخالف لقوله تعالى « ان الصلاة كانت عل المؤمنين كتابا موقوتا» و عخالف 
لحديث امامة جبرئيل والحديث السائل عن اوقات الصلاة و الحديث من نام عن الملاة 
او نسيها ‏ الحديث., و لانه كبيرة کا قال عمر رضی الله عنه. 

(۲) کا رواه عبد الله بن مسعود رضى الله عنه اخرجه الشیخان و غيرهما من اللأئمة 
فى کتهم و هو حديث مشهور مستفيض بين الخلائق . 

(۳) قد جعت جميع ال بواب التفرق فى الكتاب فى موضع واحد تسهيلا على الناظرين 
فقنبه له ثم اعم انه لم ثبت من حديث صمح خال عن الكلام فيه المع الحقيق بين 
الصلاتين فى الحضر او السفر و إما ثبت منها المع الصورى الذى ييه الامام ابو حنفة 
و تمد رحها الله تال غير حديث أبن مسعود رضى الله عه بعرفة وجمع وهو فی 
الصحبحين ايضا قال: ما رأيت رسول الله صلى الله عليه و سل صلى صلاة لغير وقنها 
إلا بجمع فانه جمع بين المغرب و العشاء يمع و صبل صلاة الصبح من الغد قبل وقتها - 
أه. فهذا أبن مسعود بر بذلك و منزلته فى قربه و ملازمته البى صلی الله ءايه وسل = 

۱۷ 


الامام ابو حنفة من تأخير الظهر و الغرب فى آخر وقتهیا و تعجيل العصر و العشاء فى 
اول وقتهما و بذلك يجمع بين ال دلة الختلفة فى بادی الرأى و هو الآوثق و الاحوط 
ولا ادرى ان ان انى شية فى كتاب الرد لا ذا سلك مسلك غير الختاط واخرج احادبش 
فى مسألة الثامن عشر فى المع بين الصلاتین فى السفر و لا يدل واحد منها على مطاوبه 
صراحة: إلا تأويل بيد هو حق لكل احد من اهل النظر فى النصوص الحتملة غير 
الحتملة فى النطوق ثم قال فى آ خره و ذکر ان ابا حنيفة قال: لا يحو أن يفعل ذلك - 
أه. وانت تع أن الامام قائل باجمع بين الصلاتين بعرفة و المزدلفة جمعا حقيقيا وبغيرهها 
فى السفر جمعا صوريا وهو الفاد من الاحادیث التى سردها ابن انى شية فى كتاب الرد 
مع انه ليس عنفرد فى ذلك بل معه غيره ايضا من الفقهاء و الحدثين بل و کنی به قدوة 
عمر بن الطاب و ابن مسعود رضى اله عنهما فالاول حديث أبن عباس قال : صلیت 
مع الى لى الله عليه و سل نا جميعا و سبعا جميعا قال قلت : يا ابا الشعثاء! أظلنه آخر 
الظهر ومیل العصر و أخر الغرب و عمل العشاء- اه . فهذا عين ما قال ابو حنفة وليس 
فيه اله جمع يينهها فى وقت واحد كلا و حاشا لله كيف وقد قال القه تعالى « ان الصلاة 
كانت على المؤمنين كتابا موقونا» وفى حديث جبريل و حديث السائل و الوقت بين 
هذين وبالاحمال لا عترض على الرجال و [عا هذا فمل الجهال والحديث الثانی حديث 
ابن عمر ان اتی صلی الله علبه و سل كان اذا جد به السير جمع بين المغرب و العشاء - 
اه. فهل فبه آنه جمع فى وقت واحد كلا و الاقتصار على احتال واحد فى ذهنه مع ان 
القرائن تتؤيد غيره ليس من دیدن اهل الط مع ان الحديث مختصر و أوضحه ما اخرجه 
مد فى الكتاب و عليه المعول فان طرق الحديث كلها ليس فها تعرض لوقت المع الا 
قى بعضها و هو موافق لأتى حنيغة و اصحابه و الحديث ورد أف التأخير و التعجيل لا الحع 
فى وقت واحد و هو مقصود ابن الى شية من الرد والثالت حديث معاذ بن جبل أن = 
۱۷۸ 2 


کتاب الحجة ( باب وقت اصلاة اذا اراد السفر ) للامام مد الشییانی 


اه * 3 خرچ عفن ول صلای سا و إذا حرج و قد ذهب الوقت 
و يكن صلى فى اهله ناسیا فانه يصلى صلاة الم لآنه یقضی مثل النی 
وجب عليه و اوقت فى ذلك للظهر حى يخرج وقتها و بدخل وقت العصر 
و الوقت فى ذلك العصر حى تغرب الشمس و الوقت فى ذاك للغرب حى 
یغیب الشفق و الوقت فى ذلك للعشاء حتى يطلع الفجر . ۱ 

و قال اهل المدينة مثل قول انى حنيفة فى جميع ذلك الا انهم قالوا: 
الوقت فى ذلك للظهر و العصر النهار كله و الوقت فى ذلك للغرب و العشاء 
الیل كله . 
= الى صل الله عليه وسلم جمع بين الظهر والعصر و الفرب والعشاء فى السفر فى غزوة 
تبوك - اه. فهل فيه الا لفظ المع وهل هو فى وقت واحد او ی وقین فكلا و ترا 
خارجة تؤيد الثانى بل تعينه و الرابع حديث جابر ‏ جع الى صل الله عليه و سل فى غزوة 
تبوك بين الظهر و العصر و بين المغرب و العشاء-اه. فوزانه وزان حد.ث معاذ حذوا 
بحذو و كذا حديث عمرو بن شعيب عن ايه عن جده انه صل اله علبه و سم جمع بين 
الصلاتين فى غروة , بنى المصطلق و حديث انس بوافق ما قاله ابو حنيفة قال حفص بن 
عيد الله : كنا نسافر مع انس الى مكة فكان اذا زالت الشمس و هو فى منزله لم ر ركب 
حى یصل الظهر فاذا راح فضرت العصر صل العصر فان سار من منزله قبل ان ترول 
الشمس خضرت الصلاة قلا : الصلاة , قال : سيروا حی اذا كان بين الصلاتین نل 
مع بين الظهر و العصر ثم قال : رأيت النى صل الله عليه و سل صنع هكذا - اه. 
و هو کاللص ف المع الصورى و باجملة لم يقدر على اتيان ما يكون نصا ق الباب ودونه 
خرط القتاد فظهر بهذا بأن رد ابن انى شية رد عليه لا على انى حنيفة بل انه افقرى فى 
ذلك و نسب اليه مالم يقله و الکلام فى اسانيد الأحاديث باق بعد. 

۱۷۹ 


کتاب الحجة ( باب وقت الصلاة اذا اراد السفر) للامام مد الشيباى 


و قال ممد بن الحسن : كيف یکون النهار كله للظهر و اذا خرج وقت 
الظهر دخل وقت العصر . قالوا : لآن صلاة النهار لا تفوت حى بدخل اللبل . 
قيل لهم : ليس هذا ' هكذا دوي عن رسول الله صل الله عليه و آله 
و سل ولا هكذا روناو لا روت الفقهاء [و-۲ ] الحديث العروف" الشهور 
عن رسول الله صل الله عليه و آله و سل ان رجلا سأله عن مواقیت الصلاة 
فسکت حى اذا“ كان من اد صلى الصبح حين طلع الفجر و صل الظهر 
حين زالت الشمس وصل العصر حين صار ظل کل شىء مثله و صلى الغرب 
حين غابت الشمس و صلى العشاء حين غاب الشفق فلبا كان من الغد صلى 
الصبح بعد ما اسفر و صلى الظهر حين صار ظل كل شىء مثله و صلى العصر 
حين صار ظل کل شىء مثليه ثم اختلف الناس ف الخرب فقال بعضهم 
صلاها' کا صلاها بالامس فى وقت واحد و قال بعضهم صلاها حين كاد 
الشفق يغيب ثم قال ابن السائل عن الوقت ما بين هذين الوقت فقد ذكر 
فى هذا الحديثك ان وقت الظهر ما بين ان.تزول الشمس الى ان يصير ظل 
كل شىء مشله" فكيف قلتم لا يفوت الظهر ولا يذهب وقتها حى تغيب 
(۱) وجداق يحم بأن لفظ «هذاء زائد ۰ (۲) زيادة الواو منى. 
(۳) و الحديث المذكور قد تقدم باسانيده فى اختلاف الواقیت من ابتداء كتاب الحجة 
قد تكلم هناك الامام مد تذكره و لا نعيده. 
(؛) كذا فى الأصل , ولفظ «حی » ساقط من الاصل المندى وهو من سهو قل الناسخ . 
(ه) كذا فى الاصل و فى الاصل المندى «ذاء مكان « اذا » و ليس بصواب. 
(5) كذا فى الاصل » و فى الاصل امندی « صللها » وهو مصحف:« صلاها » . 
(۷) هكذأ فى الأأصل و لعل الصواب « مثليه » او يكون على ما ذهب اليه عمد من رواية 
الكل عن الامام أبى حنيفة. 


٠ -)46( 00‏ ی 


كتاب الحجة ( باب وقت الصلاة اذا اراد السفر ) للامام مد الشیانی 


الشمس ' ان جاز هذا بها یی لك أن روا بأسا ان یصل الظهر ما دامت ش 
الشمس يضاء نقية وإن كان وقت العصر قد دخل . 

قالوا: اما يحوز هذا للنامى و نری انه فى وقت ما دام فى النهار. 

قبل لحم : فننی ان سى صلاة الفجر ان یکون فى وقت حى شب 
الشمس وما بين صلاة الفجر و صلاة.الظهر فى ذلك من فرق وما وقت 
النامى وغير النامى فى ذلك [الا-_' ] سواء ولكن الاسی" اذا لم يذكر 
الظهر حى يدخل وقت العصر امس بصلاة الظهر و إن كان وقتها قد فاته 
> يوس بذلك بالليل لو ذكرها. . 

وقال ابو حنيفة رحه الله فيمن* ادركه الوقت, وهو فى سفر فأخر 
الصلاة ناسيا انه ان قدم وهو فى الوقت صل صلاة المقم وإن قدم وقد 
ذهب الوقت صلى صلاة المسافر لاه ما يقضى مثل النی كان عليهء و كذلك 
قال اهل المدينة و نما اختلفوا فى الوقت . 


(۱) و كان فى الااصل « الشفق » مكان « الشمس » و ليس بضواب. 
(۲) ها بين المربعين ساقط من الاصل و لا بد مته فريد ٠‏ 
(۳) لقوله عليه السلام « من نام عى الصلاة او نسيها فلیصلها اذا ذكرها » الحديثك 
الصحيح الشهور فى کتب الحديث فراجعها . 
)٤(‏ هذا بحث اصولى قد فرغ عنه فى کتب اصول الفقه من ان وجوب الآداء يتتقل 
الى الجزء الاخبر من الوقت أن كان مقا فى هذا الجزء وجب عليه صلاة الم و إن 
كان مسافرا فصلاة المسافر فک دائر على الجزء الأخير من الوقت ثم هو منقسم الى. 
الکال و غيره و بحسبه يدور الحكم على الآداء أيضا كاملا و ناقصا و تحربا و تتزيها 
کوقت العصر و العشاء قبل غزوب الشمس و طلووع الفجر _ ام. 

۱۸۱ 


كتاب الحجة ( باب الوتر فى السفر ترقالفر)___ للامام مد الشیبای 


۱ باب الور 70 

قال ابو حنيفة فى صلاة السافر [ اذا صلى فى -" ] السفر تطوعا يصلى 
على بعیره" و على دابته حيث كان وجهه الى القبلة او إلى غيرها ايماء برأسه 
ويحعل السجود اخفض من الركوع فاذا كان فريضة او وترا فلا بد ان 
ينزل حتى يصلى الفريضة على الارض و وتر على الارض ٠‏ 

وقال اهل المدينة كقول ای حنفة بذلك" كله الا الوتر فانهم قالوا: 
لا بأس بأن" بوتر على البعير . ۱ 

وقال عمد بن الحسن: قد جاءت فى الوتر احاديث محتلفة واخذنا 
بأوثقها فرأينا ان بوتر بالارض" و لا بوتر على بعيره لان الفقهاء شددوا 
فى الوتر ما لم يشددوا فى غيرها من الصلوات" سوى الصلوات" الفس*۰ 


(۱) هذا اللاب كان قبل الابواب المذكورة فأخرته [تماما لبحث صلاة السفر . 

(۲) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل فزدته تصححا للعبارة ٠‏ 

(() كذا فى الأصل » و سقط ضير المفرد من اللاصل المندى و هو سهو لاخ . 

(4) كذا فى الآصل و الظاهر ان الاء زائدة ٠‏ 

(ه) و كان فى الأصل « ان بوتر»» و الصواب «بأن بوترء. 

(+) كذا فى الاصل « بالأرض» و لعل الصواب على الارض » ٠‏ قلت : و الاء هاهنا 

بمعنى « على » کا ىء فى التعليق رواية الامام عن مجاهد فى آثاره ٠‏ ف 

(۷ -۷) و لفظ «الصلوات» كان فى الاصل فى كلا الحرفين بالافراد » و الصواب ان 

يكونا باججع . 

(۸) سیانی خر حديث « إن الله قد زادک صلاة , يعنى الوتر فصاوها ما بين العشاء ۳ 

طلوع الفجر » وبه وبمثله من الأحاديث استدل متا الامام ابو حتيفة و أو بوسف ك 
۱ ۸۲ و مد 


کتاب اجه ( باب الوتر فى السفر ) للامام مد الشیانی 
<< پپپ ڪڪ 


= و تمد رجهم الله تعالی على وجوب صلاة الوتر و هو فرض عمل لا یکفر جاحده 
و یام اشد التأثم تارکه و لذا قالوا : انها لا يصلى فى السفر الا على الآرض کالفرض 
القطعى فانها صارت شيهة بالفرض ف العمل من بين صلاة الیل و صلاة السفر على 
الراحلة خارجة عن الصلاة على الراحلة و قد سرد الآثار لذلك الامام مد بعدها و قال 
فى باب الصلاة عل الدابة فى السفر من الموطأ بعد رواية حديث عبد الله بن عمر في الصلاة 
على الراحلة فى السفر و حديث سعيد بن يسار و أثر انس و أثر ابن عمر لا بأس بأن 
يصلى المسافر على دابته تطوعا ايماء حبت كان وجهه يحعل السجود اخفض من ال رکوع 
فأما الوتر والمكتوبة فانهها تصليان عل الأرض و بذلك جاءت الآثار قال عمد : اخبرنا 
ابو حنيفة عن حصين قال : كان عبد الله بن عمر يصلى التطوع على راحلته ايها توجهت 
به فاذا كانت الفريضة او الوتر بزل فصلى قال مد : اخيرنا عمر بن ذر همداق عن 
مجاهد أن ابن عمر كان لا يزيد على المكتوبة فى السفر على الركعتين لا يصلى قبلها ولا بعدها 
ويح الليل على ظهر البعير ایا كان وجهه و ينزل قیل الفجر فیوتر بالارض فاذا اقام 
فى منزل احبى الیل ء قال مد : اخيرنا عمد بن أبان بن صاخ عن حماد بن أبى سلهان عن 
مجاهد قال: حصت عبد الله بن عمر من مكة الى المدينة فكان يصلى الصلاة كلها على بعيره 
نحو المدينة و يمى برأسه ايماء و يجعل السجود اخفض من الركوع الا المكتوبة والوتر 
فاه كان ينزل للها فسألته عن ذلك فقال. : كان رسول الله صلى الله عليه و سل يفعله. حيث. 
كان وجهه نمی برأسه وحمل السجود اخفض من الركوع ء قال تمد : اخبرنا اسماعيل 
ابن عياش حدثنى هشام بن عروة عن ایه انه كان یصل على ظهر راحلنه حيث توجهت ‏ 
و لا يضع جبهته ولکن يشير الركوع والسجود برأسه فاذا بزل أوثرء قال مد : أخير با 
خالد بن عبد القه عن الفيرة الضبی عن ابراهيم النخعى أن ابن عمر كان يصلى على راحلته 
حيث كان وجهه تطوعا يؤى ايماء و يقرأ السجدة و ينزل لللكتوبة و الوتر» قال عمد : 
اخبرنا الفضيل نن غزوان عن نافع عن این عبر قال : اما توجهت به رحلنه صل = 
۱۸۳ 


كتاب الحجة ( باب الوتر فى السفر ) للامام مد الشييانى 


= التطوع فاذا اراد ان وتر نزل فأوتر - اتتهى . و قال فى باب الوتر على الدابة من 
الموطاً بعد حديث سعيد بن يسار ان ای صلی الله عليه و سل اوتر على راحلته قال عمد : 
قد جاء هذا الحديث و جاء غيره فأحب الينا ان بصل على راحاته تطوعا فا بدا له 
فاذا بلغ الوتر نزل فأوتر على الارض و هو قول عبر بن الخطاب رض الله عنه وعبد الله 
أبن عمر رضی الله عنه و هو قول أن حنذيفة و العامة من فقهائنا ‏ اتهى. و سؤال مجاهد 
عبد الله بن عمر كان عن صلاة التطوع على الراحلة نحو المدينة لا عن الفرض و الوتر 
على الأرض اوه ما رواه الامام ابو حنيفة عن ماد عن مجاهد انه مب عبد الله بن 
عمر من مكة إلى المدينة يصلى على راحلنه يؤى ايماء الا المكتوبة و الوتر فانه كان بنزل 
لا فسألته عن صلاته على راحلته و وجهه قبل المدينة فقال لی كان رسول الله صلی | لله عليه 
و سل يصلى على راحلته تطوعا حيث كان وجهه نوی أيماء هكذا رواه سعید بن انی الجهم 
عنه و عن أسماعيل بن حماد كلاهما عن حماد کا فى عقود الجواهر المميفة وهو فى جامع 
المسانيد فهذا ظهر أن اداء الوتر على الارض فه الاحتباط لان مرتبته اعلى من النوافل 
و زيادة من الله تعالى بعد زمان فرض الصلوات اس التى فرضيتها و وجوبها بالدلیل 
القطعى و وجوب الوتر بالدليل الى فلا يدخل فى الصلوات النس حنی تصير سنا وتاقض 
ک زعم لكون احدهما ظنيا و الآخر قطعيا و من لم يذق الفرق يينهما لم يدر وعم بذلك 
أن مذمه فى هذا هو الاحوط و عل ايضا بذلك أن عمر بن الخطاب و عبد.الله بن عمر 
رضی الله عنهما و عروة بن الزيير ومجاهدا وإبراهيم الخعی وحماد بن نی سليان و عمد بن 
سيرين و غيرهم من الصحابة و النابعين كلهم متقدمون على انى حنيفة و هم قالوا ان الوتر 
فى السفر يصلى على الارض لا على الراحلة و به قال ابو حيفة و أبو بوسف و عمد 
رهم الله تعالى کا فى شر ح معانى الآثار الطحاوی وعمدة القارى ونصب الراية وغيرها 
من الکتب ودلائل وجوب الوتر فى شرح معانی الآثار الطحاوی ونصب الراية و كشف 
لستر لامام العصر الکشمیری و ها هى ذا فى کتاب الحجة و مع هذا فالعجب من = 
۱۸ (دع) الحافظ 


کتاب الحجة ( باب الوترفى السفر ) للامام مد الشیای 


= الحافظ ان أنى شية فى مسألة الثامن والهانين كن الرد صلاة الوتر على الراحلة 
قال بعد حديث بن عم و آثار ابن عباس و على و اسن البصرى و نافع وسالم و ذكر 
ان ابا حذفة قال : لا بحزثه ان بوتر علها - اه. و هذا عبر و ابن عمر و عروة و مجاهد 
والخعی وحماد وان سيرين كلهم لا بوترون على الراحلة ف الخصوصية فه لانی حذيفة 
" وهو عنده واجب ثبت وجوبه بالدلائل الحديئية التى ذكروها فى الکتب وقد روی الامام 
نفسه عن ابن عمر أنه كان ينزل للوتر و يصلى على الارض فكيف يترك ما ثبت عنده 
و حديث ابن عبر الذى ذكره هو بمرأى من اتنا کا هو ظاهر من الموطأ و كناب الحجة 
و کتاب الاتار و جامع الساند ثم يعارضه ما رواه الطحاوی ج ۱ ص ۲4٩۹‏ من شرح 
معانى الآثار حدثنا يزيد بن سنان قال ثنا ابو عاصم قال ثنا حنظلة بن ایی سفیان عن نافع 
عن ابن عبر انه كان يصلى على راحلته وبوتر بالارض ویرعم ان رسول الله صل الله عليه 
و سل كان يفعل كذلك - اھ قال الطحاوى : ثم روی عن ابن عمر ايضا من غير هذا 
الوجه من فعله ما وافق هذا حدثنا ابو بكرة قال ثنا عثمان بن عمر و بكر بن بكار قالا ثنا 
عرين دوعن عاس آن أن عر کان يمل فا عل يزه اناا و ان 
فى السحر نزل فآوتر- اه.ثم ذكر طرقه ثم قال : والوجه عندنا فى ذلك انه قد يحوز ان 
يكون رسول الله صل الله عليه وسل كان بوتر على الراحلة قبل ان يحم الوئر ويغلظ امره 
ثم احك بعد ول يرخص فى برک - اه. ثم روى احاديث وجوبه فراجعه وباجملة بصلی 
الوتر قبل الا كد عل الراحلة فاذا أ كد امه رك ما كان قبلهء وفى عقود الجواهر 
و جمع ينهم آن الور على الراحلة كان فى حالة العذر من وحل او مطر او غير ذلك 

فهى واقعة حال لا عوم لها على ان الفرض یصل على الدابة لعذر الطين و المطر و نحوه 
او انه كان قبل وجوبه لان وجوبه لم يقارن وجوب الخس بل متأخر عنه فلا تاقض- 
اه. و لان فرضيته بمعنى الفرض العملى و هو الوجوب الظنى فلا مناقضة ینهیا کا سبق 
و أنت عل بأن الحاظر دم عل الميح وقت الاختلاف فا قال الامام ابو حننة = 

١‏ وما 


کتاب المجة ‏ : (باب الوتر ف السفر ) لامام جمد الشیای 


فقال بعضهم : سنة لا ينبغى تركها . و قال هم : واجة | 

و رووا فى ذلك حسديا ان رسول الله صل الله عليه و آله 
و سل قال: ان الله قد زادم صلاة يعنى الوتر" . فاذا شددت الفقهاء 
= و معه المذكورون هو الأوثق الأحوط و هذا كله على سيل ارخاء العنان و إلا فق 
سند الحديث الاول ابن مجلان لم يحتج به مس و إما أورده مسل فى التابعات و هو فى 
حديث نافع يضطرب وما وقع له بمصر من القصة مشهور کا فى التهذيب مع أنه يعارضه 
حديث حنظلة کا سبق و ف اثر ابن عباس عكرمة والكلام فيه معروف وف اثر على 
رض الله عنه ثوير وهو ركن من اركان الكذب عند الثورى وف اثر الحسن اشعث 
ابن سوار والكلام فيه معروف وف أثر سام أبن اې رواد و هو معروف وقد صلی 
موسى بن عقبة على الارض و فى موازيهم عمر و ابن عمر و تمد بن سيرين و مجاهد 
و النخعى و عروة و جاد و آثار النابعين لا تکون حجة على غيرهم من التابعين يخالفونهم 
فى المسألة الاجتهادية نحن رجال و ثم رجال - هذا و الله تعالى اعل ٠‏ 
(۱) وفه رد على ابن ابى شية فى مسألة الحادى والنسعين من كتاب الرد فى وجوب الوتر 
أو رد فها الأثار جلها ندل على كونه واجبا ثم يخالفها و يقول بسنیته ثم يرد بها على 
الامام ابى حنيفة و يقول و ذكر أن ابا حنيفة قال: الوتر فريضة ‏ أه. ول يذر ما الفرق 
.بين الفرض العمل الذى هو الوجوب الظلى الذى يقول به ابو حنيفة و الفرض القطعى 
آلنی ثبت بالقطعيات و من لم يدر الفرق لم يذق حلاوة الفقه و آفه من الفهم السقیم 
و الفقه فقه ابى حنيفة وکلهم عيال عليه . 
(۲) روى من حديث ثمانية من اصعابه صلى الله عليه و سل خارجة بن حذافة و عمرو بن 
العاص و عقبة بن عامس و ابن عباس و أب بصرة لففاری و عمرو بن شعيب عن ايه 
عن جده و ان عبر 1 أي سعيد الخدرى خديثك از رواه أبو داود و الترمذى 
و ابن ماجه و العف المستدرك و أحمد فى مسنده و الدارقطنى فى سنه و الطيراق = 

۱۸۹ ف 


کتاب الحجة ( باب الوتر فى السفر ) لامام مد الشيياق 


فى ام" عفن بأوتها اذا" اختلفت فيه الأحاديث وقد اختلفت ف الوتر . 
بعينها فروى أن أبن عمر رضی الله عنهما كان زل بالاارض فيوتر عليها و يروى 
ذلك عن النى صل الله عليه و آله وسل فاخدنا بأوثقها و أشبهها بالحق و با 
جاءت به الآثار من التشديد فى الوتر. 

اخبرنا ابو بشر اسماعيل بن ابراهم عن جمد بن ابراهم البصری" قال 


= فى معجمه وأبن عدى فى كامله واليهق فى ستته وحديث عرو بن العاص وعقبة رواه 
أسماق بن راهويه فى مسنده و من طريقه رواه الطبرانى فى الكبير و الأوسط وحديث 
ابن عباس رواه الدارقطنى فى ستته والطرای فى معجمه وحديث أبى بصرة رواه الحا 
فى مستدركه و الطرانی فى معجمه وأحمد فى مسنده والطحاوى فى شرح الآثار وحديث 
عمرو بن شعيب اخرجه الدارقطنى فى سته و أحمد فى مسنده وحديث ابن عمر رواه 
الدارةطنى فى غرائب مالك و حديث الخدرى رواه الطبرانى فى كتابه سند الشامبين 
باسناد حسن وقد استدل معاذ يحديث الزيادة على وجوب الوتر باسناد رواته ثقات رواه - 
عبد الله بن احمد فى مسند اييه والتفصيل فى نصب الراية والدراية والجوهر التق على اليهق 
و الطحاوی و فتح القدير وعمدة القارى و البناية و بجمع الزوائد و سان اليه و لامام 
العصر الشيخ الحدث مد انور الكشيرى رحمه الله رسالة حافلة فى مسألة الوتر سماها 
كشف الستر لا بد للحدث من الاطلاع عليها ٠‏ 
(۱) هكذا فى الآصل » و لعل الصواب ٠‏ ام الوتر فأخذنا بأوثقها او فأخذ بأوثقها » 
و العنى على ما فى ال ايضا صحيح « تقذ امس من اللاخد » . 
(۲) و كان فى الآصل « و إذاء بزيادة الواو . 
(۳) و کان فى الأصل « ابراهيم بن مد بن ابراهيم » و الصواب دعن مد بن ابراهيم » 
وهو ابن عدى فصحف «عن » و صار «بن» و يصدر مثل هذا كثيرا من النساخ ؛ 
و أبو بشر اسماعيل بن ابراهم هو ابن علية من شيوخ المصنف و اسماعيل و مد بن 
۱/۸۷ 


کتاب الحجة ( باب الوتر فى السفر ) للامام مد الشیایی 


وا EE‏ قال : سألت القاسم أ وتر الرجل على راحلته ؟ قال 
زعموا :ان کر رضی اله عنه کان بوتر الارض ۰ 

اخرنا ابو حنفة عن حصین" قال كان عبد الله بن عمر رضی الله عنهما 
صل اتطر 2 1 راحلته اما( اينما توجهت به فاذا كانت الفريضة ار الوتر 
نزل" فصلى . 

اخبرنا عمر بن ذر الحمدانى عن مجاهد ان ان عمر كان لا يزيد عل 
المكتوبة فى السفر على ركعتين” لا يصلى قلها و لا بعدها و يح الیل على 
ظهر البعير اينما كان وجهه و ينزل قبيل الفجر فيوتر بالارض فاذا اقام ليلة 
ق منزل احی الیل . 

كرحن وا ار ا قرافي لاعن افيد 
قال : حت عبد الله بن عمر من مكة الى المدينة فكان يصلى الصلاة" كلها 
على بعيره نحو المدينة يؤى برأسنه ويحمل السجود اخفض من الركوع 


= ابراه البصرى من الاقران كلاهما من رواة ابن عون والآقران يروى بعضهم من 
بعض وان لم ار من صر ح بهذا و ابن علية و ابن أبى عدى من فضلاء الرواة روى لها . 
اصعاب الصحاج الستة و هذا الآثر رواه ابن بى شيبة عن وكيع عن ابن عون قال : 
سألت القاسم عن رجل يوتر على راحلنه فقال زعو ان عبر كان بوتر بالآرض - اه 
( من كره الوتر على الراحلة ق ۲۱۱۷۹).ف 
(۱) هو «حصين بن عبد الرحن السلى ابو اذيل الكوق» و «حصين» مصفرا ‏ 
(۲) كذا فى الاصل « فتزل» و لعل الصواب « نزل » . 
(۲) هكذا فى الاصل ,و فى موطأ مد « على ال رکمتین » . 
() مكذا فى الآصل و الموطأء و لعل الصواب ٠‏ الصلوات » باب 

۸۸ (۷) إلا 


كتاب الحجة ( باب الوتر فى اسف ) لامام عمد اشيا 
[ إلا المكتوبة و الوتر فانه كاف بزل للها فسألنه عن ذلك فقال كان 
رسول الله صل الله عليه و آله وسل يفعله حيث کان وجهه يؤى برأسه و جعل 
السجود اخفض من الركوع _' ] . 

اخرنا اسماعيل بن عياش قال حدثنى' هشام بن عروة عن ايه انه كان 
يصلى الصلاة؟ کلها على بعيره [ يركع و“ ] بسجد حيث توجهت ولا يضع 
على ظهر" راحلته جهته و لكنه ,شير للركوع' و السجود برأسه فاذا 
نزل اوتر . 

اخبرنا خالد بن عبد الله' عن الغيرة [ الضى _* ] عن ابراهيم النخعی 
ان ابن عمر كان يصل عل .راحلته حيث كان وجهه تطوعا یی اباء و يقرأ 
السجدة فيؤى و زل للكتوبة [ و الوتر-" ] . 
(۱) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل ‏ و إنما زدته من الموطأ للامام مد + ۰ 
() كذا قاس وکا ق الوط وو او دعر ای دای مین 
قصرفات الناسخ . 
(۳) ليس فى الموطأ « الصلاة کلها » بل فيه « كان یصل على ظهر راحله». 
(؛) سقط ما بين المربعين من الأصل بقرينة « و يسجد » و ليس ف الموطأ ايضا 
و لا بد منه . 
(۰) و لیس هو ف الموطأ بل فيه هكذا «و لا يضع جهته و لکن يشير - ا». 
(5) و كان فى الاصل «بالرکوع» وف الموطأ « لل ركو ع» وهو الآولى فائبته هاهنا. 
(۷) هو الواسطی جزما لاما يفهم من التردد فيه من التعليق المجد . 
(۸) ما بين المربعين زيادة من الموطأ . 
)٩(‏ ما بين المربعين كان ساقطا من الااصل و إما زدته من الموطأ . 
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کتاب الحجة ( باب عدد الوتر ) للامام مد الشیای 


اخرنا الفضيل' بن غزوان عن نافع عن" ابن عبر قال: كان ایا 
توجهت به راحلته صلل التطوع و إذا اراد ان بوتر نزل فاوتر . 
باب [عدد- ] الور 

قال الو حنفة رحمه الله فى الوتر ثلاث ركعات کثلاث الغرب 
لا تفصيل يينهن بسلام و لا غيره يقرأ فى كل ركعة بفاتحة الكتاب وسورة ٠‏ 

وقال بیض :امن الدینة: لا اس بأن بوتر برکمة و ذکروا ذلك 
عن عثهان بن عفان رضی الله عنه انه صل العشاء ثم قام خلف القام فصل 
ركعة واحدة قرأ فها القرآن وذكروا ايضا عن سعد نن الى وقاص انه 
كان و بركعة . 

وقال بعضهم : و من قال ذلك مالك بن انس ومن قال بقوله ليس 
ی ان يوتر بركمة ليس معها غيرها و لكنه بوتر بثلاث الا انه يفصل 
بين الركعتين بين الشفع و بين الركعة بسلام» و أحب الينا ان لا يزاد فى 
فصل من الوتر و الشفع قبله على البلام ٠‏ 


(۱) وف الموطأ « الفضل » وهو خطأ . 

(۲) مکذا فى الاصل و الوطاً. و الظاهر أن الصواب « ان ابن عبر » و الم 
عند الله . 

(۳) لفظ العدد ساقط من الاصل . موجود ف افندية و هو لا بد منه تدل عليه 


(؛) هذا الباب فى الاصل بعد « باب وقت الصلاة اذا اراد السفر» لکنی ألحقته ياب 
« التزول على الارض للونر حتی بسهل على الناظر » فنه له. 
۱۹۰ و قال 


کتاب الحجة ( باب عدد الوتر ) للامام مد اشیانی 
و قال مد [ بن الحسن - ] لن" كان لا یستقیم ان بوتر بركعة الا 

ان يكون قبلها شفع ما یخی له ان يسم بين ذلك لان السلام قطع الصلاة 

فن قطع الصلاة فهو بمنزلة من لم يصل قبل الوتر شيا . 

وها القول فى هذا الا احد القولين [ ما۲ ] ما قال اهل العراق 

و رووه عن عبد الله ن مسعود أنه قال: الوتر ثلاث كثلاث المغرب؟ ؛ 


(۱) ما بين المربعين كان ساقطا من الأصل پراعا زدته لأنه دأب الامام فى هذا الکتاب 

أعلم آن الروايات فى عدد الوتر مختلفة ثلاث ركعات او واحدة و كذا آثار الصحابة 
رضى الله عنهم فأخذ تا ما هو الأحوط و الآوئق فى الاب من ان الوتر ثلاث 
ركعات من غير فصل بين الشفع و الواحدة فى حديث عائشة رضى الله عنها باسناد 
يح فى المستدرك وعليه | کنر الصحابة کف كنب الحديث وبعد احاطة جميع الأحاديث 
الواردة فى الباب قالوا ان الفصل بسلام والايتار بركعة ما قد تسخ بالآدلة ای نصبت 
على الشلاث بدون الفصل و حدیث النهى عن التيراء فا قال ابن انى شية ف الثامن 
والنسعين من كتاب الرد وذكر ان ابا حنيفة قال : لا يجوز ان بوتر بركعة ‏ اه. لا لفت 
اليه لانه معه الأحاديث و آثار الصحاية و جماعة من الصحاية و التابعين . ۰ 
(۲) قوله « لن؛ شرط و جزاژه قوله « ما ینغی» و «ما» نافة لا موصولة کا زعم ٠‏ . 
(۴) ما بين الرمن ساقط من ال صل و لا بد منه بدل عليه سياق العبارة . 
(4) بای باسنده فى هذا لباب و أخرجه فى الوطً فى باب السلام فى الوتر ص ۱0۰ 
قال مد : اخيرنا عبد الرحمن بن عبد الله المسعودى عن عبرو بن مرة عن یی عيدة قال 
قال عبد الله بن مسعود الوتر ثلاث كثلاث الفرب ؛ قال مد : حدثيا ابو معاوية المكفوف 
عن الأعمش عن مالك بن الحارث عن عبد الرحمن بن يزيد عن عبد الله بن مسعود قال: 
الوتر ثلاث كصلاة المغرب ؛ قال حمد: اخبرنا اسماعيل بن ابراه عن ليت عن عطاء 
قال قال ابن عباس رضی الله عنهنا: ألوتر كصلاة المغرب ‏ اه . وقال فى باب صلاة = 


15١ 
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کم 


/ 


کتاب الحجة : ( باب عدد الوتر ) للامام مد الشیایی 
| ل << 


او يكون القول ما صنع' عمان بن عفان و سعد بن انی وقاص رضىا له عنهم| 
نها كانا بوتران بركعة . 

و قد" اخبرنا مالك بن انس حدیث ینقض ما قالوا عر سعيد بن 
الى سعيد القبری عن انى سلمة بن عبد الرحن اله سأل عائشة ام المؤمنين 
رضی الله عنها كيف كانت صلاة رسول الله صل الله عليه وآ له وسل فى رمضان؟ 
ما كان رسول الله صل الله عليه و آله و سل يزيد فى شهر؟ رمضان و لا غيره 
على احدى عشرة ركعة: يصلى اربعا فلا تسأل عن حسنهن و طوطن ثم يصلى 
اربعا فلا تسأل عن حسنهن وطوهن ثم يصلى ثلائا؛ قالت فقلت :يا رسول الله ! 
ا تنام قبل ان توتر؟ فقال: يا عائشة ! ان عبی تنامان" و لا ينام قلى ‏ فقد* 
المذرب وتر صلاة النهار ص ١40‏ ؛ اخبرنا مالك حدتنا عبد الله بن ديار عن ابن عبر 
قال: صلاة الفرب وتر صلاة النهار ؛ قال مد : و بهذا تأخذ و يننغى لمن جعل المغرب 
وتر صلاة هار کا قال ان عمر: أن يكون وتر صلاة الیل لها لا يفصل يها بنسليم 
کا لا يفصل فى المغرب يتسلم و هو قول ابو حنفة رحمه الله أتهى ٠‏ 

(۱) و يعارضه ما اتی فى الباب عن ابن مسعود رضى الله عنه ما اجزأت ركعة قط . 
(۲) اخرجه الامام مد بهذا الاسناد فى باب قيام شهر رمضان ص ١47‏ ؛ و أخرجه 
البخارى ومسل وغيرهما وق لفظ شا : کان يصلى من اليل عشر ركعات و بور بسجدة 
و یرکم ركعتى الفجر قلك ثلاث عشرة ركعة؛ و فى رواية عنها قالت : كان صل الله 
عليه و آله و سلم يصلى بالیل ثلاث عشرة ركعة ثم يصلى اذا مع النداء بالصبح ركعتين 
خفیفتین - انتهی. اخرجه الخاری فى باب ما يقرأ فى ركعتى الفجر . 
(م) لفظ « شهر» ساقط من الموطأ . 
(ع) لفظ الوطاً يا عائشة عيناى تنامان » . 
هن و الال مرق »و راب فب اة 

۱۹۲ (می) ذكرت 


كتاب الحجة ( باب عدد الوتر ) للامام مد الشيبانى 
ذكرت عائشة رضى الله عنها انه كان یصبل ثلاثا' و لا ذكرت فى ذلك سلاما 
و لا غیره ‏ فينننى لمن ذكر السلام ان يأتى عليه ببرهان و إلا فالا على 
جلته" وقد كان ما" يعاب على سعد بن أنى وقاص وتره وكان من يعيب ذلك 
عليه و يقول فه عبد الله بن مسعود . 

وقد جاء فى الحديث : المغرب ونر النهار و الوتر" صلاة الليل » فعلمنا 
ان الوتر على صلاة المغرب بهذا الحديث . 

و قال مالك بن انس : ومن اخذ بقوله ليس العمل عندنا على ان وتر 
بواحدة ليس قبلها شفع للقم فأما السافر" فلا نری به بأسا ان بوتر بواحدة . 
(۱) هذا الحديث مع حديثها الذى سب فى الكتاب وما روى النسائی و الک و اليهق 
و الطحاوى انه صل الله عليه و سل لا بسلم فى زکعتی الوتر او لا سل الا فى آخرهن 
و مع حديث قراءة الوتر كان يقرأ فى الاو : سبح اسم ربك الاعل و فى الثانية بقل 
يا ابها الكافرون وف الثالثة قل هو الله احد - الحديث » دليل واضح على ان الوتر ثلاث 
ركعات لا غير ؛ و فيه رد على ابن انى شية حيث جوز ركعة واحدة من الوتر و ترك 
هذه الأحاديث الصريحة ونسب الى الى حنيفة انه قال: لا يحرئه ركعة واحدة, وكيف 
ول ذلك و قد ثبت عنده بالبراهين ان الوتر ثلاث:ركعات من غير زيادة و نقصان 
و عله | کثر جماعة من الصحابة و التابعين. 

(۷) ای فک على بموع حديث عائشة - تأمل . 
(۳) حرف «ما » آما زائدة من الناسخ فلا اشكال وأما موصولة فلا بد من زيادة حرف 
من قبل قوله «وتره » ای من وتره بركغة - تدبرء و قوله «یعاب » على معناه الحقيق . 
() هكذا فى الاصل. و تأمل فه مکذا لفظ الآثر او غيره ٠‏ 
(ه) هذا خلاف ما فى ج ۱ ص ۱۲۰ من المدونة و ج ۱ صن ۲۳۳ من شرح الزرقاتى 
و لعله رواية اخری عن مالك - تأمل ٠‏ 

۱۹۳ 


کتاب الحجة ( باب عدد الوتر ) ٠‏ للامام مد اشیای 
و' قال حمد بن الحسن : وكيف افترق السافر فى هذا و الق أ یذنی 
للسافر ان بمضی الوتر كا يقضى الصلاة . 
ما بين المسافر و الق فى الوتر فرق و لا عندم فى ذلك اثر وما هو 
الارأى . 
و قال او خنيفة رحه الله فى الوتر ان سيه رجل قضاه کا قضى 
صلاة" ینساها من الصاوات الخنس و إن مضى لذلك ايام . 
وقال اهل الدینة: يقضى الوتر ما لم یصل" الفجر فاذا صليت؟ الصبح 
۲ ۱ يقولون بقضاء الوتر مالم تزل الشمس ثم رجعوا 
عن ذلك و قالوا: يقضى الوتر ما لم بصل الفجر, و کان من يقول ذلك مالك 
ان انس و من قال بقوله [ قال جمد -" ] وف هذا" وف الوتو الثلاث آثار . 
اخرنا مسعر بن كدام عن وبرة" بن عبد الرحمن قال : قلت لابن عبر : 
(۱) الواو قبل «قال» ساقط من الاصول. و [نما زدناه حسب عادة الصنف ٠‏ 
(۲) و كان فى الاصل »الصلاة» و الصواب «صلاة» مكرا ٠‏ 
(۳) و كان فى الاصل «۸ يصلى الفجر ». 
(4) هکذا فى الاصول » و لعله « + مل المح » والخطاب لا اسب لآن قله ٠‏ يقضى » 
و هلم يصل » من الغييوبة والمؤنث لا ناسب لفظ « الصبح » الا ار يكون الراد به 
« صلاة الصبح » و الصيغ كفنا مجهولة . 
(ه) ما بين المربعين زيادة منى على دأيه و الأوجه عندى أنه سقط . 
)٩(‏ ای فى وجوب القضاء و إن طال الزمن. 
(۷) و كان فى الأأصل « عروة بن عبد الرحمن » وهوغاط والصواب « وبرة بن عبدالرحمن » 
وهوالمسلى ابو خزيمة او ابو امباس الكوفى ج ١١‏ ص ۱۱۱ من التهذيب روى عن 
ابن عمر وعنه مسعر بن كدام » و الاثر رواه اليهق فى سنه ج ۲ ص 4۸۰ من طريق = . 
13 اور . 


کتاب الحجة ( باب عدد الوتر ) للامام حمد الشیای 
اوتر بعد الفجرء قال: أرأيت لو لم تصل الفجر حتى تطلع الشمس أ كنت 
تصلها ؟ قال قلت : فه ؛ فقال : فه . . 

اخبرنا اسماعيل' بن ابراهم البصرى عن ابوب السختیانی قال : سألت 
سعيد بن جبير عن رجل فاته الوتر قال : بوتر ليلة اخری. 

و اخمرنا (سماعيل بن ابراهم البصرى عن ان عون قال قال الشمی:. 
لا تدع وترك وإن كان بنصف النهار؛ قال: ولا ادرى ای شىء كانت المسألة . 

اخبرنا قيس بن الربيع الاسدی قال اخبرنا يم بن حكم' عن عن ای رم" 
قال : شهدت على ن انی طالب رضى الله عنه فتاه رجل فسأله عن رجل نام 
عن الوتر او نی الوتر حى طلعت الشمس قال: من نام او نسى ولم يوتر 
فليوتر متى ذکر؟ . 

اخبرنا سفيان بن عيينة قال اخبرنى ابن طاوس قال: تصلى الوتر و إن 
صليت الفجر . 


= جعفر بن عون نا مسعر عن وبرة قال : : سألت ابن عمر عمن ترك الوتر حتى تطلع 
الشمس أ يصلبها ؟ قال: أ رت بت لو تركت صلاة الصبح حى تطلع الشمس هل كنت 
تصلها ؟ قال قلت: فه؛ قال : فه؛ اتتهى من باب من قال يصليه متى ذ كره ‏ اه. 
(۱) هو إن علية ابو شر البصرى » و كذا فيا بعده وقد تقدم أيضاء . 
(۲) هو الداتی اخو عبد الملك زوى عن ابى ميم الثقى ثقة صدوق لا بأس به کا قال 
ابن معين و العجل لی وابن‌خراش وذكره ه أبن حبان فى الثقات- ج ٠ص‏ 4088 من التهذيب. 
(۴) هو التق الدأتی امه قيس کا فى ج ۱۲ ص ۲۲۲ من التهذيب . 
(4؛) وروی مرفوعا أيضا من حديث ابی سعيد الخدرى رواه الخسة الا النسانی و رواه 
الق ايضا فى سئنه قال قال رسول اقه صل اله عليه وس :من نام عن الور أو نميه 
فليصل اذا اصبح او ذكر - اتهى . 

ه56 


کتاب الحجة ( باب عدد الوتر ) للامام مد الشیای 


اخبرنا اسماعيل بن عیاش" قال حدٹی ليث بن الى سیم قال: مت 
عطاء و طاوسا و مجاهدا و الحسن البصرى و سعيد بن جبير يقولون فى رجل 
سى الوتر أو نام عنه ليوتر وان أدركه مطلع الشمس . 
اخبرنا اسماعيل بن عياش قال حدثتى اسماعيل بن الى خالد عن الشعی 
قال : لا تدع و ترك و لو بنصف النهار. 
اخبرنا ابو حنفة قال حدثنا ابو جعفر" قال: كان رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل يصلى ما بين صلاة العشاء الى صلاة الفجر ثلاث عشرة ركعة 
مان ركعات تطوعا وثلاث ركعات الوتر وركعتين بعد الوتر" او رکعتی الفجره 
اخبرنا" ابو حنفة عن حماد عن ابراهم النخعی عن عير بن الخطاب 
رضى الله عنه انه قال : ما احب الى تركت الوتر. ثلاث و ان لی حمر العم ٠‏ 
اخبرنا عند الرحمن بن عبد الله السعودی عن عمرو بن مرة عن الى عيدة 
قال قال عبد الله بن مسعود : الوتر ثلاث كثلاث المغرب ٠‏ 
(۱) كذا فى الآصلء وف المندية هعياض » و هو تصحيف» و الصواب بالشين کا هو 
ف الأصل ؟ و اسماعيل بن عياش حافظ مشهور امام اهل العام وشيخ الامام مد بروی 
عن ليث بن الى .لبم و طبقته . 
(۲) هو عمد بن على بن الحسين بن على بن انى طالب رضى الله عنهم المعروف بالباقر 
فالحديث سل وهو موی عن عائشة رواه الشيخان و أبو داود وغيرهم و من حديث 
ان عاس ايضا ٠‏ 
(6) قوله «وركعتين بعد الوتر» ليس ف الموطأ و فيه «و رکمی الفجر ٠‏ 
(؛) هذه الآثار كلها اخرجها الامام مد فى باب السلام فى الوتر من الموطأ ٠‏ 
(ه) هو أن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه و امه كنيته و اختلفوا فى سماعه من أيه 
. واضطربوا فيه كوف ثقة من كبار امین و هو بضم العين مصغرأ ٠‏ 
)4٩( 1۹۹‏ اخيمرنا 


كتاب الجة ین لامام مد الشيياق 


اخبرنا ابو معاوية المكفوف عن الأعمش عن مالك ۲ بن الحارث عن 
عيذ رحن" ى ب عن عد این ود ا لاف كاذك هری 

اخيرنا اسماعيل بن ابراهي " عن ليث * عن عطاء " قال قال ابن عباس : 
[ الوتر کصلاة المغرب - ( ] . 

و أخبرنا يعقوب بن ابراهم " قال اخيرنا حصين عر ابراهم * عن 
ان مسعود قال : ما اجزأت ركعة واحدة قط . 
اخيرنا سلام بن سلم الحننى عن انى حمزة' 'عن ابراهم النخعى عن علقمة 


(۱) هو السلى ثقة . 

(۲) هو أبن قيس النخمى ابو بكر الكوفى اخو الاسود بن يزيد ثقة . 

(۳) هو ابو بشر الصری,العروف بابن علية کا ضرح به عمد فى هذا الکتاب فى مواضع 

منه ؟ و قد تردد الفاضل اللکنوی فى تعيينه فى التعليق المجد على موطأ مد قال : و الظاهر 

ان المذكور ههنا أسماعيل بن ابراهيم بن مهاجر البجلى الكوفى ‏ الخ . و عندى هو غير 

ظاهر و من کان هاهنالم يذكره و لم يذهب اليه ذهن الفاضل و هو ابن علية جزما و قطما . 

٠ هو ليث.بن الى سلم مشهور‎ )٤( 

(ه) هو ابن الى رباح الک . 

() ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل و زيد من الموطاً . 

(۷) هو الامام ابو يوسف القاضى ثقة ۱ 

(۸) هو ابن عبد الرحمن ؛ و قد وقع فى الموطأ + حصين بن ابراهم » و هو خطً 

مصحف « ابن » من « عن »و ما فى الكتاب هو الصحيح . 

(4) هو أبن يزيد الخعی الشهور جلاله و الارسال يدفعه ما بعده من الآثر بروی 

فيه عن علقمة . 

(۱۰) هو ابو حمزة الاعور القصاب الكوف الراعى امه ميمون و هو يروى عن س 
۱۹۷ 


کتاب الحجة ( باب عدد الوتر ( للامام رر الشیای 


قال قال عبد الله بن مسعود: اهون" ما یکون الوتر ثلاث رکعات . 

قال يمد بن الحسن : و أخيرنا سعيد بن الى عروبة عن قتادة عن زرارة" 
ان اوق عن سعد" بن هشام عن عائشة؛ ام المؤمنين ان رسول الله صلى الله عليه 
= النخعى وطقته وعنه سلام بن سل ابو الاحوص النی کا فى ج ٠١‏ ص 540 من 
التهذيب» و قد تردد الفاضل اللكنوى فيه ولم يدر ان ههنا من هو من الذين يكنى 
آي خة - راجع ص ۱۵۰ من النعليق الممجد على موطأ الامام عمد . 
(۱) ای ادنى ما يكون ثلاث » فلا یکون الادنی منذ قاله الفاضل اللكنوى . 
٠‏ (۲) هكذا ف التهذیب وف الموطأ « زرارة بن انى اوق» و هو خطأ . 
(۲) هذا هو الصحبح » وف الموطأ « سعيد» و هو خطأء و الحديث اخرجه النسانی فى 
سننه و الاک فى مستدرک و الدارقطنى و اليهق فى ج ۳ ص ۳۱ من ستنه, و تأبع مدا 
عن سعيد بشر بن المفضل و عیسی بن يونس عند الحا فى مستدركه و يزيد بن زدیع 
عند النسانی والدارقطى وأبو بدر جاع بن الوليد عند الدارقطى والطحاوى وعدالوهاب 
ابن عطاء عند اليهق و كلهم رووه عن سعيد قبل الاختلاط وهم من قدماء أصمابه , قال 
النووى فى شرح المهذب کا فى تعليق نصب الراية رواه النسانى باسناد حسن و الیهق 
فى الستن الكبير باسناد صمح - اتهی ٠‏ . ۱ 
(ع) وفى الجوهر النق ثم ذکر اليهق حديث عبد الوهاب بن عطاء عن سعيد بن أبى عروبة 
عن قنادة عن زرارة عن.سعد بن هشام عن عائشة كان عليه السلام لا يسم فى رکعتی 
الوتر ثم قال كذا رواه عبد الوهاب عن ابن اي عروبة قلت تابع عبد الوهاب على ذلك 
عیبی بن بونس و بشر بف المفضل وعبدة و أبو بدر تجاع بن الوليد فرووه عن 
ابن ايى عروية كذلك» أما رواية عيسى فقال اليهق فى المعرفة كذا رواه عبد الوهاب 
ان عطاء وعيسى بن يونس عن ابن الى عروبة و أما رواية بشر فأخرجها النسای وأما 
رواية عبدة فأخرجها ابن الى شية فقال *! عة عن سعيد عن قنادة فذكرها بسنده عد 

1۹۸ ۱ وآله 


كتاب الحجة ( باب عدد الوتر ) للامام عمد الشیانی 
و آله وسل کان لا سل فى ركعتى الوثر' . 
و قال ابو حنيفة رحمه الله : القنوت فى الوتر قبل الركعة الثالثة اذا فرغ 
من السورة كبر و رقع يديه ثم خفضها ثم دعا و بديه 
ثم ركع ٠‏ 

و قال اهل المدينة : لا قوت فى صلاة الوتر. 

و قال" محمد بن الحسن : قد جاءت فى ذلك آثار و يوثر عن عبر وعن 
غيره وما نعم احدا ترك القنوت ف الوتر مر الصحابة غير" ابن عمر 
= مثل ذلك وأما رواية اين بدر فأخرجها الدارقطى فى ستنه - اتتهى ٠‏ و فى نصب الراية 
قات اخرجه النسانی فى سنه عن سعيد بن أب عروبة عن قتادة عن زرارة بن لوف 
سعد بن هام عن عائشة قالت : كان اي صلى الله عليه و سل لا بل فى ركعتى الوتر - 
اتهى ٠‏ و رواه الا مق المستدرك وقال: انه صحيح على شرط البخاری ومسل لم يخرجاه 
و لفظه : قالت كان رسول الله صلی الله عليه و سلم بوتر بثلاث لا يسم إلا فى آخرهن - 
اه. وف لفظ : كان صل الله عليه و سلم لا يسل فى الر کمتین الآوليين من الوتر - اتتهى . 
(۱) بهذا اللفظ. ذكره الزيلعى فى نصب الراية والحافظ فى الدراية وابن الام فى قح القدير ٠‏ 
و العينى فى البناية و المرتضى الزيدى فى عقود الجواهر و بهذا اللفظ عند الماک فى 
الستدرك المطبوع و سان اليهق ص ۳۱ - اتهى ٠‏ و هذه الاحاديث و الآثار دلائل 
ايضا على وجوب الوتر کا لا یخن على اهل العقل اذالم يتحلوا بحلية التعصب و العناد - 
و الله يعلم المفسد من المصلح وهو عم بذات الصدور . 


(۲) هذه العبارة كانت بعد اثر « اسرائيل» فقدمتها و وصلها بقوله « وقال اهل المديئة » ٠‏ 
على دأبه فى الكتاب ٠‏ 


(۳) و كان فى الاصل عن ان را و هو لصحف: والصواب غر ابن عبرءٍ 
رض الله عنهما - تأمل . 
۹۹ 


كتاب الحجة ) باب عدد الور ) للامام عمد اشياق 


وقد ۲ بلفنا انه کان هنت اد المت من معان وی ذلك ان : 


قال مد بن الحسن ' رجه الله : اخبرنا اسرائيل بن يونس قال حدثنا 
منصور ع إبراهم قال : اذا ختمت السورة فکبر ثم اذا اردت ان 
ركع فکر . 

اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم النخعى [ انه قال - ' ] : ان القنوت 
واجب فى الوتر فى رمضان و غيره قبل الر كوع و إذا اردت ان تقنت فکبر 
وإذا اردت ان تركع فكبر ايضأ : 


اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم [ و * ] حدئی ايوب بن مسكين 


(۱) قلت هذا ابلاغ رواه اليهق فى ج ۲ ص 4۹۸ من سنه من طريق عبد الله بن معاوية 
الجحی عن حماد عن نافع ان ابن عمر كان لا يقنت فى الوتر الا فى لصف من رمضان 
- اتتهى .و فى اللاب عن انى بن کمب وق اسناده مجهول؛ و أثر الحسن عن عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه و الحسن لم يدرك عمر لانه ولد لسنتين بقيتا من خلافته و أثر الحارث عن 
على رضى الله عنه و الحارث مكشوف الحال »و أثر ل ی 
لسن عن على رضى الله عنه و الك مضطرب متكر الحديث لیس بثقة لیس بشىء و قنادة 
مدلس و قد عنعن و الخلاف فى لقاء الحسن علا مشهور و الاصح عدمه .و قد روى 
عن عبر و على رضى الله عنهما حلاف قال الدارقی حدثنا عبد الصمد نن على شا 
عبد الله بن غنام نا عقبة بن مكرم ثنا بوذس بن بكير یرو بن شمر عن سلام عن سويد 
ابن غفلة قال سمعت ابا بكر و عبر و عبان و علببا يقولون : قنت رسول الله صلى الله 
عليه و سل فى آخر الوتر وكانوا يفعلون ذلك - اتتهى . و فى ذلك آ نار غير ذلك ۰ 
(۲) هذا القول كان مقدما مع الآثر فأخرته کا لا بخن . 

(۳) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل . 

(ع) ما بين المربعين ساقط من الاصل ولا يد منه )ا لا خن . 

۷.۰ (50) عن 


ي 


كتاب الحجة ) باب عدد الوتر ( للامام مد الشیایی 


عن انی هاشم عن اراهم التخمى ان عبد الله بن مسعود كان بقنت السنة كلها 
فى الوتر قبل الرکوع . ۱ 

اخبرنا مد بن يزيد قال حدئی ابوب بن مسكين عن انی هاشم عن 
ابراه التخعى عن الاسود قال حصت عمر بن الخطاب رضی الله عنه ستة اشهر 
فکان یقت ف الوتر قبل الرکوع ۰ 

اخبرنا الثقة" من اصحابنا قال اخبرنا عطاء بن ملم الفاف" قال حدثنا 
العلاء بن المسيب عن حیب بن الى ثابت عن ان عباس قال: بت عند النى 
صل الله عليه و آله و سل فقام من الیل فصل ركعتين؟ ثم قام" فأوتر فقرأ 
بفتحة الکتاب و سبح اسم ربك الاعلی ثم ركم و جد ثم قام فقرأ بفاتحة 
الكتاب و قل يا ايها الكافرون ثم ركع و جد وقام فقرأ بفاتحة الكتاب 
وقل هو الله احد ثم قنت ودعا ثم ركم . 

اخبرنا عبد الرحمن بن عبد الله المسعودى قال حدثنا عبد الرحمن' بن 
الأسود عن الأسود ان عبد الله بن مسعود رضی الله عنهیا كان لا يقنت فى 
(۱) هذا الحديث ساقط من الآصل المندى وظهر بهذا الاسناذ ان بين ابوب بن مسكين 
و بين الامام مد واسطة عمد بن يزيد فلعله سقط من السند الأول - و الله اعم - 
(۲) المزاد به « يعقوب بن ابراهم الامام ابو وسف رحمه الله » - كذا قالوا ٠‏ 
(۳) و ق سان الیهق ج ۳ ص ١غ‏ بهذا الاسناد بلفظ قال اوثر الى صلى الله عليه و سل 
ثلاث قنت فيها قبل ال رکو ع - اتهی. و راجع ج ۱ ص ١14‏ من الطحاوى . 
(و) كذا فى الأصل » و لعل الصواب ٠‏ ركعتين ركعتين » بالتكرار . 
(ه) دليل على تثليث ركعات الوتر. 
(د) وق الاصل: « عبد الله بن الاسود » وهو تصحف » وما کته فهو فى ج ١‏ 
ص ١44‏ من شرح معانى الاثار و ج ۳ ص 4١‏ من سئن الیهق ٠‏ ۱ 

۲۰۱ 


كنات اه el)‏ للامام تمد الشیانی 


[ شىء من - ] الصلوات الا فى الوتر قبل الركوع . 
اخبرنا بحل" بن محرز الضى قال قلت لابراهم النخعی: ما تقول" فى الوتر قال : 
فى الركعتين الاولین سورتين [ من - ] ای القرآان شنت وف الثالثة 
آمن الرسول ای آخر البقرة و قل هو الله احد ثم تقول الله كر و ترفع 
يديك قللا . قلت : فهل فى القنوت کلام مؤقت؟ قال : لاء و لکن" تحمد الله 
و تصلى على النى صل الله عليه و آله و سل و تدعو با بدا لك . آخبرنا مسعر بن 
كدام عن عمرو بن مرة عن ابراھے النخعی عن الاسود بن يزيد انه قنت' 
(۱) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل و !عا زدناه من شر ح معانى الآثار للطحاوى 
و فيه فى ج ۱ ص :۱ فى شىء من الصلوات إلا الوتر فانه كان يقنت قبل الركعة . 
(۲) وكان فى الآصل « على بن محرز » و لم اجده فى التهذيب ولا فى الميزان ولا فى التعجيل 
و اللسان وهو تصحيف . والصواب « محل بن عرز» وهو فى ص وه من الموطأ فى 
بحث مس الذكر . 
(۲) كذا فى الآصلء و لعل الصواب «ما اقول » بصبغة التكلم . 
)٤(‏ ما بين المربعين ساقط من الاصول . ۱ 
(ه) كذا فى الأصلء وف المندية «و لتكن » وله معنى ایضا - تدبر. 
(») وف الباب احادیث مر‌فوعة من حديث ای بن کعب رواه النسانی و ان ماجه ` 
حدثنا على بن میمون الرق ثنا مخلد بن يزيد عن سفيارن عن زید اليائى عن سعید بن 
عبد الرحمن بن ابزی عن ابيه عن ابی بن كعب أن رسول الله صلی الله عليه و سل کان 
بوتر فقنت قبل الرکوع - أه. هذا لفظ ابن ماجه. و لفظ النسانى : كان بوتر ثلاث 
يقرأ فى الاول سبح اسم ربك الأعلى و ف الثانية قل يا ايها الكافرون و ف الثالثة قل 
هو الله احد و قنت قبل الركوع ‏ اه. و رواه ابو داود باسناد آخر من طريق عه 
۲ ق 


کتاب الحجة ( باب الضحك فى الصلاة ) للامام مد الشیانی 


ف وت قل ارت 

۱ باب الضحك ف الصلاع" 

و قال" او حنيفة رحمه الله : من حك فى صلاته ان تسم ا 
= حفص بن غياث و رواه الدارقطی و الیهق والطحاوی و من حديث أبن عمر رواه 
الطبرایی: ان النبى صلى الله عليه و سلم کات ونر ثلاث ركعات و يجعل القنوت قبل 
الركوع ‏ اه. و من حديث ان عباس رواه ابو نعم فى الحلية قال : اوثر الننى صلى الله 
عله و سل ثلاث فقنت فها قبل الركوع ‏ أه. و من حدیث ابن مسعود ان الى 
صل الله عليه و سل قنت فى الوتر قبل الركوع رواه ابن الى شية و الدارقطى و البيهق 
والخطيب البغدادی فى کتاب القتوت - كذا فى نصب الرابة و راجم الجوهر الق 
و شرح معانی الآثار للطحاوی و غیرھا من کتب الحديث ‏ اھ ۔ 

(۱) و روى أن ایی شية فى مصنفه: حدثنا يزيد بن هارون عن هشام الدستوای عن 
حماد عن ابراهيم عن علقمة ان ابن مسعود و أصحاب الى صلى الله عليه و سل كانوا 
بقتتون فى الوتر قبل الركوع ‏ اه. و هذا سند محیح على شرط مسل . وف الاشراف 
لابن المنذر روينا عن عمر وعلى و ان مسعود و أبى مومى الأشعرى و أنس و البراء 
ابن عازب و أبن عباس و عبر بن عبد العزيز و عييدة و حید الطويل و ابن الى ليلى انهم 
رأوا القنوت قبل الركوع و به قال اسحاق ‏ قاله فى الجوهر القی . 

(۲) هذا الاب كان فى الاصل بعد « باب الوتر فى السفر » فأخرته من ابواب الوتر 
كلها - قنبه ‏ ۱ 

(۳) كذا فى الاصل. «و قال » بالواو و الناسب «قال» بلا واو عل دأبه فى ابتداه 
ایاب: اعلم ان ترتیب اواب الکتاب متغير جدا و لعل هذا من الاين . 

(؛) و كان فى الاصل « كبر » بالثاء المثثئة و هو مصحف من « کشر » بالشین المجمة 
و هو الصو اب ۰ 


کتاب الحجة ( باب الضحك فى ااصلاة ) للامام مد الشیانی 


ی عا اضلاتة ق ف لمن ذلك و و الوضوء 
والصلاة جیعا لن القهقهة بنزلة الكلام فنالط الصلاة وهو حدث فى 
الصلاة ينقض الوضوء و ليس بحدث فى غير الصلاة و بذلك جاءت الانار . 
وقال اهل المدينة : القهقهة فى الصلاة تنقض الصلاة عنرلة الكلام 
ال ا 
ان دي اه زر لا اش ار لقان معز نا قا 
و لا قاس مع اثر و ليس ينبى الا ان ینقاد للآثار' . 
اخبرنا اسماعيل بن عیاش قال خدثنی غبد العزيز بن عبيد الله" عن نافع 
عن ان عبر قال: اذا قهقه الرجل فى صلاته اعاد الوضوء و الصلاة . 
"ير نا ابو حنيفة قال حدثنا منصور؟ بن زاذان عن الحسن البصرى* 
(1) فيه رد بلغ على من تفوه بأن حتاف يتركون انار و ون بالقياس تأمل فى 
قول الامام مد كيف يرد على من يقيس و يعمل به و يترك الآثر فان القياس فى مقابلة 
الف عن دوه و الاقاة واج توت 
(۲) هو الخنصى من جال ابن ماجه ٠‏ 
(۳) هو الواسطى بو المغيرة الثققى ٠‏ 
(ي) الحديث رواه الدارقطی فى سته بهذا الاسناد لكن فيه عن الحسن عن معبد المي 
عن النبى صلى الله عليه و سل کا فى ج ١‏ ص ١ه‏ من نصب الراية قال الدارقطی وهم 


ابو حنيفة فيه على منصور و ما رواه منصور عن جمد بن سيرين عن معد و معبد هذا 


لاحة له و يمال أنه اول مرن تكلم فى القدر من التابعين حدث به عن منصور عن 
ابن سيرين غيلان بن,جامع و هشیم بن شیر وهما احفظ من ألى حنيفة للاسناد ثم اخرجه 
كذلك و قال ابن عدى لم يقل فى اسناده عن معبد الا ابو حنيفة و أخطأ فيه قال لنا 
ان حماد و کان يميل الى أنى حنيفة هومعبد بن هوذة قال: و هذا غاط منه لآن معد = 


۳.4 ((م) ابن 


فه نظر و أن معدا النی لا حة له هو معد الصری الجهنى الذى كان الحسن ول فه 
يا كم و مدا فانه ضال و مضل و معد هذا هو الخزاعی کا هو مصرح فى مسند 
ای حذفة و لا شك فى صحته ذكره ابن منده و أبو نعم فى الصحابة - اتهی ۰ و فى 


الجوهر الق و فى مسند ای حنفة رواية ثلاثة عنه رواه الحسن بن زياد عنه عن منصور 
عن الحسن مسلا ( قلت وهکذا رواه الامام عمد فى كتاب الاثار عنه ) و رواه اسد 
عنه عن منصور عن الحسن عن معبد بن صبیح قال: بینا رسول الله صلى الله عليه و سل 
ثم ذكر مثله ( قلت و هكذا رواه الامام ابو بوسف عنه فى كتاب الآثار و هو من رقم 
(۱۳۵) منه ص ۲۸ ) و رواه مکی بن ابراه عنه عن الحسن عن معقل بن يسار أن 
معبدا قال : ینا رسول الله صلی اله عليه و سل - الحديث » ولیس فى شیء منها انه الجهنى 
و الطريقة الثالثة جدة متصلة و فى معرفة الصحابة لابن منده معبد بن أنى معبد و هو ابن 
ام معبد رأى الى صلی الله عليه و سل و هو صغير ثم ذكر ابن منده بسنده مرور الى 
صل الله عليه و سل بخباء ام معبد و انه بعث معبدا و هو صفیر الحديث ثم قال روى 
ابو حنيفة عن منصور بن زاذان عن الحسن عن معبد بن ايى معبد عن الب صلى الله عليه 
و سل قال : من قهقه فى صلاته اعاد الوضوء و الصلاة؛ ثم ذكر ذلك بسنده عن معن 
عن ایی حذيفة ثم قال وهو حدبث مشهور عنه رواه ابو بوسف القاضى وأسد بن عمرو 
وغيرهماء فظهر بهذا ان معبدا المذكور فى هذا الحدءث ليس هو الذى تكلم فى القدر ا 
زعم الیهق ( قلت و الدأزقطى و من تبعهما بعدهما فى ذلك ) و لم يذكر ذلك بسند لينظر 
فيه ثم لو سينا انه الجهنى المتكلم فى القدر فلا نسلل انه لا صحبة له. فن كتاب الاستيعاب 
ذكره الواقدی فى الصحابة و قال اسل قدا و هو أحد الأربعة الذين حملوا ألوية جهيئة 
بوم الفتح وقال ابو احمد فى الكنى و ابن ابى حاتم كلاهما : له حبة » وذكر ان حزم انه 
روى مرسلا عن الحسن عن معبد بن صيح ایضا ثم للحسن فى هذا الحديث رواية = 
ان 


کتاب الحجة ‏ ( باب الضحك ف الصلاة ) للامام مد الشیانی 
عن البي صل الله عليه و آله وسلم انه بنا هو فى الصلاة اذ اقل اعى من 
قبل القبلة يريد الصلاة و القوم فى صلاة الفجر فوقع فى زية' فاستضحك 
بعض الوم حى قهقه فلا فرغ رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم من الصلاة 
قال: من كان قهقه منكم فليعد الوضوء و الصلاة . 

اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراه النخعى فى الرجل قهقه فى الصلاة 


قال: هد الوضوء و الصلاة و يستغفر ريه فانه اشد الحديث . 

اخبرنا تمد بن ابان بن صالم عن حماد عن ابراه النخعى قال : لا يقطع 
التبسم و لا الكشر' الصلاة و لا الوضوء و لكن اذا قهقه فلیعد الوضوء 
فانه اشد الحدث . 

اخيرنا ابو معاوية" الکوفی عن الامش عن ابراهم النخعى قال : كان 


= اخرى اخرجها الحاظ ابو احمد بن عدى من طريق بقية عن ممد الخزاعى وهو 
أن راشد عن الحسن عن عمران بن حصين أن النبى صل الله عليه و سل قال لرجل ضمك 
.فى الصلاة : اعد وضوءك ؛ وابن راشد هذا و ثقه ان حنيل وابن معين وقال عبد الرزاق 
ما رأنت احدا أورع فى الحديث منه» و ذكره النيهق فى الجلافيات من طريق اسماعيل 
ابن عياش عن عمرى بن قيس عن الحسن عن عمران مر فوعا بمعناه - اتتهى ؛ فطل ما قال 
الدارقطى ٠‏ و البسط موضع آخر- تأمل فيه . 
(۱) الزبية :حفرة تحفر للسبع فى علو من الأرض لا يلغه الا السيل العظيم - قاله فى ج ١‏ 
ص 7١‏ من الفائق . وف المغرب : الزبية : حفرة فى موضع عال يصاد بها الذئب او الأسد 
و زباها انخذهاء و فى حديث الأعرابى تردى فى زية اى ركية ‏ اتتهى . 
(۲) بالكاف و الشين المعجمة و هو التبسم ؛ لا بالثاء . 
١‏ (۳) وهو أبو معاوية المكفوف الذى تقدم مرارا و هو الكو . 


۳۹ رسول الله 


کاب الحجة ( باب الضحك فى الصلاة ) للامام مد الشیای 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سم يصب بالناس ذات بوم اء رجل مکفوف 
اللصر فوقمت رجله فى بير فضحك القوم فأمرم الى صل الله عليه و آله 
و سل فاعادوا الوضوء والصلاة' . 

. اخبرنا ابو بكر بن عبد الله الهش عن حماد عن ابراه انه كان يقول 
القهقهة ق الصلاة | کر من الحديث بعد الوضوء و الصلاة . 

اخبرنا عمرو ين الى المقداد قال حدثى [ انی -' ] عن سعيد بن جبير 
قال : اذا قهقه .اارجل .فى ماقرا 


() اخرجه الدارقطی بهذا الاسناد فى سه كم فى نصب الراية ج ١‏ ص ١ه‏ و الیهق 
ق ج ۱ ص ۱:1 من ستنه فى الطهارة وتكلا فيه وراجع لذاك الجوهر الق ففیه تفصيل › 
و حديث القهقهة روی سندا و مرسلا فالسند من حدیث الى ءوسی رواه الطبرانی 
فى الكبير و الیهق قال الهيثمى : رواه الطبرانی فى الكبير وفيه مد الدقق و فيه خلاف 
وبقة رجاله «وثقون . ومن حديث الى هريرة اخرجه الدارقطنى فى سته » ومن حديث 
ابن عمر رواه ابن عدى فى الكامل و فيه بقية وقد صرح بالتحدیث, و من حديث انس 
اخرجه الدارقطى واليهق ‏ ومن حديث جابر بن عبد الله اخرجه الدارقطنى ايضاء ومن 
حديث عمران اخرجه الدارقطنى و اليهق ايضاء و من حديث ال اليح بن اسامة عن 
ايه اخرجه الدارقطنى و الیهق ايضا و المرسل عن الى المالية وهو أشهر و عن معبد 
الجهنى و عن ابراهيم التخعى و عر الحسن الصری - راجع لهذا كله الجوهر القی 
ونصب الراية وغيرهما من كتب الحديث و راجع الى انح ايضا فى هذا الحث . 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه راجع ج ۸ ص 4 و ج ۲ ص ١1‏ 
من التهذيب ؛ وأبو المقداد هو ثابت بن هرمز الکری و عمرو ابو مد او ابو ثابت الكوفى 
الحداد مولى بكر بن وائل - تهذيب ج ۸ ص ۰۹ 
۲۳۰۷ 


کتاب الحجة ( باب ركعت الفجر ) ده اشیای 


باب ركعتى الفجر 
[ قال ابو حنيفة رضی الله عنه-۰ ] ینعی الرجل اذا طلع الفجر ان 
يصبل ركعتين قبل ان یصلی الفجر فان لم يصله) " فليس" عليه ان يقضيهما ' "۰ 
و قال اهل المدينة : مضه" اذا طلعت الشمس . 


و قال جمد بن الحسن: يأمرون بقضاء ركعتى الفجر و ينهون عن قضاء 
الوتر بعد صلاة الفجر و أوجبههما' عند السلین و عند جميع الفقهاء صلاة 
الوتر فكيف قضيت ركعتا الفجر و اما هما“ تطوع ولم تقض صلاة الوتر . 

وقد قال بغض الفقهاء فا رووا عن رسول الله صل آنه عليه و آله 
وس :ان : آن ة قد زادم صلاة نی صلاة الوتر» تشديدا متهم اصلاة الوتر 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه. 

(۲) کذا فى الأصل ١‏ ل يصلهما ‏ بقضیها - اوجهیا » بالثنية و هو الصواب ؛ و فى 

افندية كلها بضمير النايث ١لم‏ یصلها - يقضيها ‏ اوجها » و هو تصحف . 

(۳) يعنى لازما وم کدا کا كان قبل اداء فرض الفجر بل صارتا غير مؤكدتين مثل 

نوافل اخری وصارنا مباحى الاصل و عن الى هريرة مرفوعا عند الیهقی فى السنان : 

من م يصل رکش الفجر فيصل اذا طعت الشمس - أه. مع حذایث قيس بن عر و عند 

یی داود قال : رأ الننى صل الله عليه وسل .رجلا يصلى بعد صلاة الصبح ركعتين فقال 

رسول الله صلى الله عليه و سل : صلاة الصبح ركعتان » فقال الرجل : لم | كن صليت 

الركعتين اللتين قله فصليتها الآن فسكت رسول الله صلى الله عليه و سل كرد 

ابو داود و فى رواية فلا اذن و التعارض المرجع اليه التساقط ‏ تدب . 

(؛) و كان فى الاصل « هو » . و الصواب «هما» ضير المتى . 

> ادیش قد سبق فى ابواب الوتر وهو عن ابن عباس قال : خرج النى صلى الله عليه‎ (o) 
وكراهة‎ )۵۲( ۲.۸ 


کتاب الحجة ( باب ركعتى الفجر ) . للامام مد الشیانی 


وكراهة منهم لتركها كيف لا تقضى و صارت رکنت الفجر الى' لا يشلك 
ناس نها جریا نها تطوع تقضان بعد صلاة الفجر مع" ما قد جاء 


= وس مستشرا فقال : ان الله قد زاد کم صلاة و هی الوتر - رواه الدارقطی . و رواه 
الحا کر من حدیث اى بصرة الغفاری و زاد : فصلوها فما بين صلاة العشاء الى صلاة الفجر ‏ 
و رواه احاق بن راهویه والطبرانى من حديث عمرو بن العاص و عقبة ن عامى و زاد: 
هی خير لک من حمر النعم الوتر وهی لک فما بين صلاة العشاء الى طلو ع الفجر » و رواه 
لو داود والترمذى وابن ماجه من حدیث خارجة بن حذافة بلفظ : ان الله امد ک بصلاة 
هی لک خير من حمر النعم وهی الونر خعلها لك فبا بين العشاء الى طلوع الفجر : و روی 
من حدیث مرو ن:شعب عن ایه عن جده و من حديث ان عبر رواه الدارقطی ومن 
حدیث الخدرى رواه الطيرانى فى مسند الشامبین ؛ و قد سبق فا تقدم من الآبواب قال 
ابن القم فى ج »۽ ص ۱۱۱ من بدائع الفواند فى اارجل يرك الوتر متعمدا هذا رجل 
سوء يترك سنة سنها رسول الله صل الله عليه و لم هذا ساقط العدالة اذا ترك الوتر 
متعمدا ‏ اه. ثم ذكر مسألة القضاء وقال لآن ما بعد طلوع الفجر لا تجوز فیه الا ركعتا 
الفجر و اما اجزنا الوتر لأ كده ‏ اه. و فى طقات النابلة ص ۲۵ سئل احمد عن الوتر 
٠‏ اذا فات قال : سید قل أن یصل الغدأة ‏ أه. و قال فى المداية : لهذا وجب القضاء 
بالاجماع - اه . قال العينى : ای لكون الوتر و اجب القضاء؛ اه - كذا فى تعليق نصب الراية 
وراجع ال کف الستر لامام العصر و إلى رسالتی الاسعاف فى اقوال صاحب الانصاف 
هى مطوعة فى بلاد الند. 
(۱) کذا ق الأضلء و الصواب « اللان » . 
(۲) کذا فى الاصل و هو ااصواب, وف الندية « فها ». 
(۳) و كان فى الاصل « سهبا » و الصواب «مع ما » کا كتبنه او بكون حت العبارة 
هكذا « تقضیان بعد طلوع الشمس معها » - تدبر ۰ 

۳۰۹ 


كاب الحجة الات رکتی ال الف 8 700 مد الشیایی 


ف ذلك , من ن التار: ۱ 
(۱) لعله يشير إلى آثار قضاء الوتر وقد سبقت فما قبل او الى آ نار وجوب الوتر و على 
المرجوح يشير الى احاديث قضاء ركعتى الفجر مع الفرض بعد طلوع الشمس کا وقع 
فى ليلة تعرس و الى عدم قضاء ركعتى الفجر اذا فاتا ون الس وان متا الا 
ف رواية عن الامام ابى حنفة رحمه الله تعالىء والظاهر ان الأثار التى رواها فى هذا الاب 
سقطت من الكاتب وراجع ص ۱٤١‏ من الموطأ باب فضل صلاة الفجر مع ابناعة وأمس 
رکعی الفجر و نذكر ما مضى فى ابواب الوتر و مقصود الامام مد بهذا الباب الالزام 
على اهل المدينة يرك قضاء الوتر و أخذ اداء رکعتی الفجر مع ان الوتر اوكد و أوجب 
من ركعتى الفجر مم ورود مؤكدات الآداء فى ركعت الفجر ايضا وحديث أب هريرة 
عند الیهق رفعه من لم يصل ركعتى الغداة ‏ وف رواية : الفجر - فليصل اذا طلعت الشمس 
اتهى. مع حديث الذى صلاهما قبل الطاوع فسكت فيه صلى الله عليه و سل أو قال فلا 
اذن ‏ فراجع كتب الحديث . وقد صح قضاء سنة الفجر مع صلاة فرض الفجر بعد طلوع 
الشمس فى للة التعريس وبه قال أمتنا کا فى الموطأ وغيره وأما قضاء السنة بدون الفرض 
قبل طلوع الشمس فل يصح فبه حديث اصلا بل صح النهى عن الصلاة بعد الصبح حى 
تطلع الشمس کا فى الصحاح الستة وغيرها من دواوين الحديث و به قال متنا وما ورد 
من أنه صلى الله عليه و سل رأى رجلا یصل بعد صلاة الصبح ركعتين فقال أ صلاتان 
معا او أ صلاة الصبح مرتین او قال ما ھاتان الركعتان فأجاب الرجل انی لم أ كن صلیت 
الركعتين اللنين لها فصليتها الآن فسكت او فلم يأمره ولم نهه أو فى رواية فلا او فلا 
اذن مع اضطرابه فى اہن لا يعارض احاديث النهى وهی اصح و أثبت كأنها الخوائرة 
فى الاب و قد اخرجه او داود من حدیث قيس بن عمرو ثم قال زی غناوه رعق 
انا سعيد هذا الحديث مرسلا وهما تقو أضبط من سعد بن سعيد بن قيس ال تصاری 
فانه ضیف عند احد وابن معين وقال الترمذی تكلموا فيه من قبل حفظه خديثه هذا = 


۳۰ باب 


ا ( باب آلنی یصل ف يته صلاة شم يدركها ). لامام مد ادیال 


1ك الذى يصل ف بيته صلاة ثم يدركها 
و قال ابو حنيفة رضى الله عنه : من صلل صلاق" فى بيته ثم ادركها مع 
لامام فلا بآس ان یمیدها :"الال هی الفريضة الا صلاة الغرب نع 
وتر صلاة الهار و لا ينبغى [ لرجل -۲ ] ان يدخل فى تطوع وهی وتر لان 
سب ول 
= لا يعارض احادیث النهى اصلا فن قضاهما قضاهما بعد طلوع الشمس کا فى كتب 
الفقه و من ههنا سقط ما فى مسألة الثالث والتسعین من كتاب الرد لان الى شيبة قضاء 
منة الفجر بعد الصبح ذكر فبها حديث قيس و آثارا عن التابعين ثم قال وذكر ان ابا حنفة 
قال ليس عليه آن يقضبه] ‏ اه: لآن الامام لم بقل به مطلقا بل قال بقضائهها مع الفرض 
وقال بعد طلو ع الشمس ایضا کا هو موی عن ان عبر ری الله عنهما والقاسم اخر ج' 
عنهیا أبن أنى شية فى ذلك الباب والکلام فى القضاء بدون الفرض قبل الطلوع و فى سند 
<ديثه سعد بن سعيد ضعيف ومن هو وق وأضبط رواه م‌سلا ومع هذا لا يعارض 
أحاديث النهى فا قال به ابو حنيفة ثابت بالأحاديث الصححة و ما م يثبت بها لم يقل به 
و معه الصحابة و التابعون فى ذلك فأبن الاعراض والالزام عليه وهوغير ملام فيه الا 
عند من زیا زى المعائدين ‏ و الله بهدی من شاء إلى صراط مستقيم . 
(۱) و كان فى الاصل « الصلاة» بالتعريف . 
٠‏ (۲) ما بين المربعين ساقط من اللاصل و لا بد منه ۰ 
(۳) وافى شرح الزرقای ج ۱ ص ۲4۹ و عال عمد بن الحسن ١‏ فى موطثه ) عدم أعادة 
المغرب بآن الاعادة نافلة و لا تكون الناظة وترا قال ابو عبر : هذه العلة احسن من تعليل 
مالك ”اه. و هو فانه اذا اعادها كانت شفعا ( موطأ مالك ) فیا فی ما مر انها وتر 
صلاة الهار - اه . 
(؛) لحديث الفضل بن العباس عند اليه رفعه الصلاة متی مثتى تشهد فى کل ركعتين ع 


"1١ 


کتاب الحجة ( باب النی يصل فى بيته صلاة ثم بدرکها ) للامام مد الشييانى 
و كان يقول: لا أحب له ان يعيد صلاة الفجر و لا صلاة العصر لان 
رسول الله صل الله عليه و آله وسل نهى ان يصلى بعد صلاة الفجر حى تطلع 
الشمس و بعد صلاة العصر حى تغرب الشمس" يعى التطوع و هذا تطوع . 
7و '] قال اهل المدينة: لا نرى ان بعاد الغرب خاصة و اما" 
ما سواها من الصلوات فلا نری بأسا ان يصلى مع الامام من قد صلى 


فى بيته . 
و قال محمد بن الحسن : قد روى فقيه أهل المدينة مالك بن انس غير 
ما قال تایه 


اخيرنا مالك عن نافع ان ان عمر رض الله عنهیا كان یقول: من صل 
= ثم تضرع و مخشع و سکن و ترفع يديك الحديث» ولحديث عبد الله بن الخارث 
عن المطلب رفعه الصلاة مثنى. مثنى و تشهد فى كل ركعتين الحديث وحديث أبن عمر فى 
الصحاح صلاة اليل مثنى مثنى و من طريق يعلى بن عطاء الأزدى عن ابن عمر مرفوعا 
عند الیهق فى السئن صلاة الیل و النهار مثنى مثنى و ابن معين يضعف حديث الازدی 
و لا حتج به و ول ان تاضا وعبد الله بن دینار وجماعة رووة عن أبن عر ول یذکروا 
فيه الهار و ذکر ان عبد البر حديث الا زدی فى التمهید ثم قال فزاد ذکر النهار ول يقل 
احد عن ابن عمر و غيره و أتكروه عليه ثم ذکر عن ابن بل قال: ان صل النالة ارم 
فلا بأس» فقد روى عن ان عبر انه كان یصلل اربعا بالتهار و قال نافع : أما نحن فتصبل 
اربعا باانهار - کذا فى الجوهر الق 
(۱) رواه البخارى و مسل عن ابن عاس به مرفوعا و حديث الى هريرة روام الشيخان 
و هوق موطأ مد ايضا و فى الباب عن انى سعيد اخرجاه ایضا فى الصحيح ٠‏ 
(۲) زبادة الواو منى على دأب الكتاب . 
(۳) و كان فى الأصل « فأما» بالفاء و السياق بقتضی الواو . 

۳۳ (+ه) المغرب 


کتاب الحجة ( باب النی يصلى فى یته صلاة ثم بدرکها ) للامام مد الشیبانی 
المغرب او" الصبح ثم ادرکهبا" "فلا بعید ما غير ما" قد صلاهما فکیف ترکوا 
حديث' عبد الله فى صلاة الفجر مع حديث رسول الله صلى الله عليه و آله 


و سل المعروف فى ايدى الفقهاء انه" نهى عن الصلاة بعد صلاة الفجر حتی 


(۱) و كان فى الاصل «و». وف الموطأ « او » وهو الصواب٠‏ 

(۲) كذا فى الاصل وهو الصواب › وف الندية « ادرکها » و هو تصحف . 
(۳-۳) هكذا هو فى الوطاً و كان فى الاصل « فلا بعد هرا غيرهماء . 

(؛) لفظ « حديث » ساقط من الاصل › واعا زدناه حسب اقتضاء السياق - والته اع . 


(ه) قال الزرقانى فى ج ١‏ ص ۲2۷ من شرح الموطأ و قال ابو حتيفة : لا يعيد الصبح 
و لا العصر ولا المغرب» وقال مد بن الحسن ؟ لان النافلة بهد الصبح والعصر لا تجوز 
و لا تکون النافلة وترا وأجاو | من حديث الى داود بمعارضته بخبر النهى و المانع مقدم 
و محمله على ما قبل النهی جمعا بين الآدلة ‏ انتهی ۰ فسقط ما فى مسألة التاسع والثلائین 
من كتاب الرد لابن الى شية و ههنا حديث آخر مرفوع عن أبن عبر عند الدارقطنى 
کا .فى فح القدير : ان اې صلى الله عليه و سل قال : اذا صليت فى اهلك ثم ادركت 
فصلها الا الفجر و المغرب ‏ اه. فبعدم اعادة الفجر و المغرب قال ابن عمر و الحسن 
والنخعى و الثوری و الاوزاعی و او بوسف و جمد وغیرم کا فى هذه الآثار و غيرها 
ا فى الطحاوی و الجوهز النق ونصب الراية و قح القدیر و غيرها و ابن ای شية یذکر 
ابا حنيفة فقط فى مسألة اتاسم و الثلائين من کتاب الرد فى اقنداء التفل بالامام فى 
الفجر بعد حديث عام بن الاسود ع ايه و مجحن الديلى حيث يقول وذكر ان 
ابا حنيفة قال: لا تعاد الفجر - اه . و المال عنده لا تعاد العصر و الغرب و الفجر 
و معه أدلة حديئية و جماعة من الصحابة و التابعين و أهل عصره و أحاديث النهى عن 
الصلاة بعد الفجر و بعد العصر فهو ليس بمتفرد فى ذلك و لا بمخالف للاحاديث فق ع 
۳۳ 


کتاب الحجة J‏ باب الذى يقو به اف 0 لديم رد الشیانی 


تطلع الشمس اا بعد عله شین حى تغرب اف 

قال تمد بن الحسن و أخرنا سعيد بن الى' عروبة قال : معت الحسن 
البصرى فى الرجل یصل وحده ثم يدرك ابماعة قال أعدهن كلهن ان شنت 
الا العصر " و الغداة . 


- اب الذی هو ته عض الصلاة 

قال او حنفة فى من دخل المسجد فوجد الناس ركوعا احب الى ان 
لا يركخ حى یصل" الصف و إن اف الفوت فاذا وصل الصف كبر و ركع 
= قصر أبن ابى شيية على الفجر تقصير شديد و قصور مدید او لم ينظر موطاً عمد 
وكتاب الحجة وكتاب الآثار له قط حى تتبين لابن اى شية حقيقة الحال لكن التعصب 
إلى اللشرعل ات . 
(۱) اخرجه الامام تمد من حديث انى هريرة فى جامع الاحاديث ص ۳۸۷ من الموطأً 
عن مالك عن يحي بن سعيد عن تمد بن يحبى بن حبان عن الأعرج عن الى هريرة قال 
هن :رفول الله صل الله عليه و سل الحديث وف و اما الصلاتان فالصلاة بعد العصر 
حى تغرب الشمس و الصلاة بعد الصبح حى تطلع الشمس و هو عند الآئمة الستة وفى 
اباب عن غيره ایضا - راجع نصب الراية وغيره . 
(۲) و کان فى الاصل «سعد ن عروبة» ولايد من زيادة « ابى» » قل «عروية» وهو 
من ریجال الستة» مات سنة ست و مسین ومائة او سنة سبع وخمسين ومائة كاف التهذيب. 
(۳) و راجع باب الرجل يصلى المكتوبة فى يبه تم يدرك الصلاة من الوطاً ص ۱۳۵ 
وباب من صل الفريضة من کتاب الآثار ص ۱۸ وسان اليهق والجوهر الق والطحاوی 
. وغيرها. 
)قا فى الآصل › و ق الندية «حتى يصلى » و هو مصحف : 

۳ ۱ ان 


کتاب اجه ( باب النی يفوته ببض الصلاة ) للامام مد الشیانی 
ان ادرکهم رکوعا و ان لم پدرکهم رکوعا کر و جد معهم ول يعتد بذلك 
و قضى ركعة پسجودها" اذا سل الامام . 

و قال اهل المدينة: اذا ظن انه سيصل الصف قبل ان يرفع الناس 
رؤسهم من الركعة ركع دون الصف ثم دب حتى يصل الصف و اما اذا 
ظن ان الناس سيرفعون رؤسهم قبل ان يصل الصف اذا ركع فدب" راكعا 
فانه احب الينا ان لا يركع و ان شى على حاله حى يدخل الصف . 

و قال مد بن الحسن : القول کا قال ابو حنيقة رضى الله عنه و كذلك 
بلغنا " عن البی صل الله عليه و آله و سل ٠‏ 

اخمرنا ذلك" البارك بن فضالة البصرى عن الحسن البصرى عن الى بكرة 
از" ركع دون الصف "ثم وصل الصف" » فلا قضى" رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سل صلاته ذکر له ذلك فتال له" رسول الله صل الله عليه و آله 
و سل : زادك الله حرصا و لا تعد + 


(۱) و کان فى الاصل « سجودهما» و هو خطأ. 
(۲) الفاء بمعنی الواو - تدبر ۰ (۳) الا غ هذا اسنده بعده . 
(؛) اخرجه بهذا الاسناد فى باب الرجل برکم دون الصف ص ۱۵۰ من الموطأ وفى 
باب من سبق بشی» من صلائه فى كتاب الآثار ص ۲۳ و فى الموطأ « حدثنا المبارك 
ابن فضالة » و فی-کتاب الآثار « عن المارك بن فضالة» . 
(ه) هكذافى کتاب الآثار» وف الموطأ « أن ابا بكر دكع دون الصف » وليس بصواب. 
(5 -4) ف الآثار و الموطأ « ثم مشی حى وصل الصف». 
(۷) و ق الآثار « فذکر ذلك ارسول الله صلى اله عليه و سل » وف الموطاً « فلا قضى 
صلانه ذکر ذلك لرسول الله صلی الله عليه و سل »۰ 
(۸) الظرف ليس فى كتاب الآثار . 

۳۰ 


کناب الحجة 0 ( باب الذى يفوته بض الملاة) للامام مد الشيانى 


و قال اهل المدينة : و قد بلغنا' ان عبد الله بن مسعود رضی الله عنه يان 
يدب را کعا . ۱ 

قيل طم: ما اسرعم الى حديث ابن مسعود رضی الله عنه اذا كانت 
لم منه حجة و ما ابطأم عنه اذا خالفک" انا نحن اعل بأم عبد الله بن 
مسعود رضی الله عنه [ منم -"] كيف دب حى وصل الصف انه خرج 
من داره و معه ابه كبر و کیروا معه فصاروا صفا ثم دوا حتی لحقوا 
الصفوف و لم تخرج عبد الله من داره وحده ولم یلغنا انه دب وحده . 

وقد یکره" من هذا ان یکون الرجل وحده ورگ دون الصف کا 
(۱) كذلك هو فی موطاً مالك الد يله ان عد اه من مسعود کان پدب را کا اه. 
وق ج ۱ ص ۷۲ من المدونة قال ابن وهب قال : و اخبرنی رجال من اهل العلل عن 
القاسم بن مد و عبد الله بن مسعود و ان شهاب مثله ‏ انتهی . 
(۲) كذا فى الأصلء وف الحندية ٠‏ اذا اتکی و الصواب ما فى الأصل . 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصل . 
)٤(‏ اخرجه الیهق فى ج ۲ ص ٩۰‏ من الستن من طريق احمد بن حدة ثنا سعيد بن 
منصور ثنا انو الإحوص تا متصور.عن زيد بن وهب قال: خرجت مع عبد الله یی 
ابن مسعود من داره الى السجد فلا توسطنا المسجد ركع الامام قکبر عبد الله و ركع 
و ركعت نمه ثم مشينا راكعين حتى اتهينا الى الصف حين رفع الوم رؤسهم ظا 
قضى الامام الصلاة قت و انا اری انى لم ادرك فأخذ عبد الله بیدی و أجلسنى ثم قال : ' 
انك قد ادركت - اه ۰ و مثله عن أف بكر و زیذ بن ثابت انها دخلا المسجد و الامام 
را کم كام دار ما را کمان مق للها امف روا الیه ف 
(ه) و کان فى الأصل « ثم دنوا» و هو مصحف . 
)٩(‏ تأمل فى هذه العبارة ٠‏ ۱ 

۱ ۳۹ (4ه) یکره 


کتاب الحجة . ( باب النی يفوته بعض الصلاة ) للامام مد الشیانی 


که له آن ضا ونم شاك ر و دیف ردول اه ان عله 
و آله و سل الذى ذكره ابو بكرة عله قول الفقهاء لان المثى عمل ف الصلاة 
ولا ينبغى ان يكير الرجل ثم يركع ثم يمثى فى صلاته . 

وقد بلغنا فى نحو هذا حديث من رسول الله صل الله عليه و آله و سل 
رواه' مالك بن انس ان" النى صل الله عليه و آله و سلم قال: اذا تم الصلاة 
فلا تأتوها و تم تسعون و آتوها وعليكم السكينة فا ادركتم فصلوا و ما فان 
(۱) ای كراهة التحرجم » وعندنا کل صلاة اديت معها فاعادتها و اجة وعليه مول حدیث 
وابصة و عل بن شیان فى امره صلى الله عليه و سل رجلا صلى خلف الصف وحده 
بالاعادة کا رواه ابن ايى شيبة أيضا فى كتاب الرد فى مسألة التاسع منه فقوله و ذكر 
. .ان ابا حنفة قال: يحزئه صلاته ‏ اه؛ على الارسال و الاطلاق من غير قد خيانة العم 
لا تليق بشأنه فالحدبثان لايردارت عل الامام بل حجة له على ما لم يفهمه ان آنی شية 
رحمه الله و غفر له ؛ و للبسط موضع آخر فى جوانى عن كتاب الرد ٠‏ 
(۲) كذا فى الأصل » و لعل الصواب « الصف ». 
(۴) كذا فى الأصل ‏ و كان فى المندية ان يكير » بالياء بين الکاف و الراء» و ااصحیح 
بالاء الموحدة ٠‏ 
(4) وق الاصل «ایده » وهو مصحف ۰ . 
(ه) اخرجه الامام محد فى باب المثى الى الصلاة ص ۸٩‏ من طريق مالك بن انس حدلا 
علاء بن عبد الرحمن بن يعقوب عن ايه انه جمع ابا هريرة قال قال رسول الله صلى الله 
عليه و سل : اذا ثوب بالصلاة فلا تأتوها تسعون و أتوها وعليك السكينة فا ادركتم 
فصاو و ما فاتك فأتموا فان احدك فى صلاة ما كان يعمد الى الصلاة ء قال عمد : لا تعجلن 
ب رکو ع والاقتتاح حتى تصل الى الصف و تقوم فيه وهو قول ایی حنيفة رحمه الله - اتهى ٠‏ 

۳۱۷ 


كتاب الحجة . ( ,اب الرور بين يدى الصلی )2 للامام مد الشيياق 
۱ 
لأتموا' [ فینغی له_' ] ان يأتى و عليه السكية ولا يعمل فى صلاته بمثى 
و لا غبره آحی يصل الصف" فا ادرك مع الامام صلاه بالسكينة والوقار 
و ما فاته قضاه اذا فرغ الامام". 
باب المرور بين یدی المصل 

قال ابو حنيفة : لا ينبغى للرجل ان يمر بين يدى الرجل وهو يصللى 
لا ف تطوع ولا فى فريضة ولا" اذا قامت الصلاة فدخل الناس فى الصلاة 
فان مس رجل بین يدى رجل وهو يصل فليدرأه ما استطاع فان انی الا 


(۱) و كان ف الاصل « فأتموه » و الصواب « فأتموا» » و بعد هذا ياض فى الاصل 
بقدر سطرین ۰ 

(۲) ما بين المربعين زاده انحشی » و فى الاصل ههنا باض ۰ ف 

(۳-۳) كذا فى الاصل » وف الوطاً « حتى يصل الى الصف» . 

(4) فيه اختلاف بين اهل العم هل هو قضاء او اداء وهل هو اول الصلاة او آخرها - 

راجع کتب الحديث والفقه و شروحها . 

(۵) حرف « لا» سقط من الاصل و لا بد منه . 

)1( ( ولا غسدها ص ور مار ف الصحراء او فى مسجد كبير بموضع جوده او) وره 
( بين يديه ) الى حائط القبلة (فى ) یت و ( مسجد ) صفیر فانه كبقعة واحدة ( مطلقا) 
ولو امرأة او كلبا ( او ) مروره ( اسفل من الدكان امام الصل لو كان يصل عليها ) 

ای على الدكان ( بشرط محاذاة بعض اعضاء المار بض اعضائه و كذا سطح و سربر 
و كلم تفع ) دون قامة المار و قبل دون السترة کا فى غرر ال ذکار (و ان اثم الار) 

۱ لحديث البزار لو بط امار ماذا عليه من الوزر لوقف اربمين خريفا ( فى ذلك ) الرور 

لو بلا.حائل ( و یدفعه ) هو رخصة فتركه افضل بداتم قال الياقانى فلز ضربه فات -- 

۳۱۸ ان ۱ 


كتاب الحجة ( باب المرور بين يدى المصلى ) لامام جمد الشیای 


ان يقاتله فليدعه ان يمر و لا يقائله فان' الفی بدخل عليه من ققاله اياه فى 
الصلاة اشد من مر الرجل بين بدیه . 
= لا ثىء عليه عند الشاففى رضی الله عنه خلافا لا على ما ھم من كتبنا ( بتسیح ) 
أو جهر بقراءة ( او اشارة) و لا يزاد علها عندنا ‏ قهستانى ( لابه ) فانه يكره والمرأة 
تصفق لا بطن على بطر و لو صفق او سبحت لم تفسد و قد ركا السنة تارخانیه - كذا 
ف الدر اغا والفصیل نی رد انان واج الصفیر هو اقل من ن ذراعا و قبل 
من أربعين وهو الختار ا اشار اليه فى الجوأهر والدار والبت فى حم السجد الصغر - 
قهستانى , مخلاف المسجد الكبير و الصحراء فانه لو جعل كذلك لزم الحرج على المارة 
فاتصر على موضع جوده - رد تار » و ذکر فى حاشية المدنى : لا يمنع المار داخل 
الكعبة وخلف المقام وحاشية المطاف لما روى احمد وابو داود عن المطلب بن ای وداعة 
اله رأى النى صل الله عليه وسلم يصلى ما یل باب بی سهم والناس مرون بین يديه ولیس 
ینهیا سئرة:و هو مول على الطائفين فا يظهر لان الطواف صلاة فصا ر كن بين يديه 
صفوف من الصاین - أ ومثله فى بحر العميق وحكاه عر ادن بن جماعة عن مشكلات ٠.‏ 
الآثار للطحاوى و نقله الخلا رحمة الله فى منسکه الكبير و نقله سنان آفندی ايضا فى 
منسكد ؛ اه - كذا فى رد الحتار . 
(۱) قال مجد فى الموطأ ص ۱۵۳ : یکره ان يمر الرجل بين يدى الصل فان اراد ان يمر 
بين يديه فليدرأ ما استطاع و لا يقاتله فان قاتله كان ما بدخل عليه فى صلانه من قتاله 
ایاه اشد عليه من مر هذا بين يديه و لا نعم احدا روى قتاله الا ما روى عن ای سعيد 
الخدرى و ليست العامة علها و لكنها على ما وصفت لك وهو قول الى حنفة - انتهی, 
(؟) و هو فساد الصلاة بارتكابه العمل الكثير و هو خلاف الآصول لانه بازم عليه 
اختبار الأعلى لدفع الآدنى - تدر . 

۳۱۹ 


Oe) EES‏ للامام جمد اشياق 


د قال اهل المدية فى الذى بر ين يدى اس و م يصلون نری ذلك 
واسعا اذا قامت الصلاة . 

وقال مد بن الحسن اا وم بصلون 
د رل الا اکثر يمن ان اغ بقول من قال + لا بأس پذالك. 
اذا قامت الصلاة . ۱ ۱ 

و قال اهل المدينة : بلي بلغنا ان سعد بن ای وقاص کان بر بين آیدی 
اناس و هم یصلون . 

قبل هم : "اما يروى هذا عن مالك بن انس مسلا" عن سعد ولم 
سنده هو وم يروه غن احد و " اما قال: بلع ان سعدا كان فعل ذلك 
وقد ذک ° مالك بن انس عن زید بن اسلر عن عبد الرحمن بن انى سعید الخدرى 
ع ن أيه ان رسول الله صل لله عليه و سل قال: اذا ,كان أحدم بصا لى فلا يدع 
و بن يديه 'وليد, رأه ما استطاع ' فان انی فليقاتله فاما هو تشيطان 2 


(۱) كذا ف الاصل » و لعل الصواب ١‏ الناس» > و القرينة عليه « وهم يصلون» ال 
(؟) و كان فى الاصل ٠‏ يأخذ» ياء لية ‏ و فى الهندية « تأخذ» بتاء الخطاب و کلاهما 
مصحف » و الصواب بنون المكلم . 

(۳-۳) و کان فى الاصل « اما روى هذا عن مالك بن انس من مسل عن سعد » 
وف العبارة تصحيف و الصواب ما تاه . ۱ 
(4) الواو ساقطة من ال صول و الصواب اثياتها . 

(ه) هكذا هو فى الاصل ولعله «و قد روی» والحديث رواه تمد فى موطه من طريقه: 
اخيرنا مالك حدثنا زيد بن اسل به مثله . 

(د) كذا فى الأصل و كذا فى الموطأ . وفى الهندية « ان يمر » و هو من سهو اللاسخ . 

(۷-۷) كذا فى الاصل و كذا فى موطأ مالك و توله « وليدرأه ما استطاع » ساقط من 
ا ت 


۳۳۰ (م) م 


كتاب الحجة ( باب المرور بين يدى الصلی )2 للامام جمد اشیانی 


رضی الله عنهما انه کان لا يمر بين* يدى احد و هو يصلى و لا یدع احدا 
عر بين يديه ٠‏ 

و ذکر" مالك بن انس ايضا عن الى النضر عن بسر بن سعید" انه 
اخره ان زید بن خالد الجهى ارسله الى ان جهم [ النصاری-" ] يسأله 
ما ذا عم من رسول الله صل الله عليه وسل ف المار بين يدى ااصل فقال 
او جهم : قال رسول الله صلى الله عليه و سل : لو بعل المأر بين دی المصلى 


ما ذا عليه فى ذلك لكان ان" بقف اربعين' خټر له من ان عر بين بديهء 


(۱) يعنى المراد بالمقاتلة المدافعة عنده ايضا وليس المراد به القتال حقيقة و عليه الاجماع 

قال ابن بطال و غيره الاتفاق على انه لا يجوز المثى من مکانه لدفعه و لا العمل الكثير 

فى مدافعته لانه اشد فى الصلاة من المرور و قال النووى: لا اع احدا من الفقهاء قال 

بوجوب هذا الدفع بل صرح احابنا بأنه مندوب ؛ اه - زرقاق. 

)۲( هكذا فى الآصول » و لعل الصواب «روی » فصحف - و الله أعل ۰ 

(۳) وفى موطأ مالك « أن عبد الله بن عمر» و هذا الآثر ل مخرجه مد فى موطله . 

(:) كذا فى الأضل» و سقط لفظ ٠‏ بين» من المندية و هو من سهو الناسخ ٠‏ 

(ه) اخرجه الامام عمد فى الوطاً ص ۱۵۲ من باب المار بين يدى المصلى : اخبر نا مالك 

حدثنا سالم ابو اضر مولى عمر (بن عيد الله ) ان بسر بن سعيد اخيره به مثله . 

)٩(‏ و كان فى الاصل « عن باسر نع وهو خطأء و الصواب ٠‏ بسر ن سعيد» 

بضم الباء الموحدة وسكون السين المهملة کا فى موطأ جد وموطأ مالك و الزرقانی وغيرها . 

(۷) ما بين المربعين ساقط من الاصل » و اما زدته من موطأ الأمام تمد 

(۸) حرف ١‏ أن » سقط من الأصول , وهو موجود ف الموظين . 

() و كان فق الاصول + اربمین خریفا ؛ ولفظ ٠‏ الخريف» زاك فى الكناب من - 
۳۳۱ 


کتاب المجة ‏ ( باب الرور بين یدی الصی ) . للامام مجد الشیانی 


و قال ابو النضر: لا ادری قال : اربعين' بوما او شهرا او سنة . 

و روی أيضا مالك بن انس عن زید بن اسل [ عن عطاء بن بسار -۲ ] 
عن كعب الاحبار انه قال : لو بعلم المار بين يدى المصلى ما ذا عله فى ذلك 
لكان ان خسف به الارض" خيرا له من ان بر بين بديه ؛ فهذه* احاديث 
اهل المدينة يحتج عليهم بها و هم يأخذون خلافها ومن بأخذ لاف مالك 
ان انس و هو الذى رواها فکف يكونون” اصحاب آثار و هم يدعون عیانا 
ا ولو اردنا ان حتج عليهم باحایث كثيرة من الأحاديث فى هذا 
او محوه لاحتججنا بها علیهم [ لکن احتجاجنا- ۲ ] بأحاديثهم اوجب فى 
الحجة علهم و هذا ما يدل " عل غيره من اقواهم انما ترکوا فيه الاثار و اخذوا 
فيه با استحسنوا ما لم يأتوا فيه بأثر و لا سنة. 


= سهو الناسخ يدل عليه قوله قال ابو النضر - الخ و ليس هو فى الحديث ايضا ٠‏ 

(۱) كذا فى الأصل » و فى الموطأ « اربعين بوما أو اربعين شهرا أو اربعين سنة- اه». 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الا صول » وهو موجود فى الموطتين و لا بد منه . 

(۳) كذا فى الاصولء ولفظ « الأرض » ليس بموجود فى الوطتین و لا حاجة اله . 
(؛) و كان فى الاصول « فهذا » بتذكير الاشارة وهو تصحف , و الصواب « فهذه» 
لاه يناسب قوله احاديث . 

(ه) و كان فى الأصل « یکون » وهو تصحف . 

)٩(‏ كذا فى الاصل «يروون» و لعل الانسب «ما يروونه». 

(۷) و كان فى الاصل « لاحتججنا بها عليهم بأحاديثهم اوجب فى الحجة علهم - اه» 
وهی كا تری مختلة التركيب والعی وعندى سقط من العبارة ثىء فردت ما بين المربعين 
لکون المعنى محا واضا . 

(۸) ای هذا من المواضع التى تركوا فيها الآثار و مالوا الى ما استحستوا وهم غيره من 
الاقوال مثل هذا و منه يستدل عليه بأنه حالف للا ثار و لعل يول بمعنى يستدل - تأمل 
YY‏ باب 


کتاب الحجة 2 ( باب الحا والنيان والسهو ) للامام مد الشيياق 


واوا 


قال ابو حنيفة :. کل سهو وجب ف الصلاة عن زيادة او نقصان فان 
الامام اذا تشهد سل 9 يول بودی السهو ثم بنشهد و سل و اس شیء 
من السهو يحب جوده قبل السلام ٠‏ 

و قال اهل المدينة : کل سهو یکون بنقصان من الصلاة فما بسجد له 
قبل السلام لآن السجدنين فى ذلك امام للصلاة و اما بسجدهما" من وجبتا 
عليه بعد التشهد' الآخر ثم بسلم بعد السجديين الا انه يتشهد فيها " ثم يسم 
تسام الصلاة» و کل سهو وجب بزيادة فى الطلاة فسجدتا السهو فيه بعد 
السلام و بتشهد فيهما " بعد ذلك و بسل . 

و قال مد بن الحسن : فكيف قلتم ان السجدتين فى السهو فى النقصان 
تکونان قبل السلام؟ قالوا: لآن السجدتين تمام للصلاة فا كان ماما للصلاة 
فانما هو قبل السلام . 

قبل لهم: ان جدنى السهو ۸ يقل” هیا انها تام للصلاة على له 


ری اس ا 0 

(؟) كذا فى الاصل » وف الهندية « تشهد » بدون حرف التعرف و هو تصحيف. 

. (۳) و كان فى الاصول « فها » و هو تصحف › و الصواب «فيهاء ٠‏ 

(:) و كان فى الأصول « فها » و هو تصحيف » و الصواب « فهیا » وفى موطا مالك : 
قال مالك : کل سهو كان نقضانا من الصلاة فان جوده قبل السلام و کل سهو كان 
زيادة فى الصلاة فان جو ده بعد السلام - لنتهى . ورائجع ج۱ ص۱۷۷ من شرح الزرقانى 
و ج۱ ص۱۲۱ ال ج ۱ ص ۱۳ من الدونة الكبرى ۰ 

(ه) کذا فى الأصل » وف المسدية «لم ينقل » و الراجح عضدی ما قى الأأصل لقوله بعد 
اما بقال - الح . 
۱ ۳۲۳ 


كتاب الحجة : باب الط و النبان و السهو ( وا مد الشیای 


ا ذم اليه اما يقال انها تمام للصلاة لأنهما وجا للسهو فاذا فعل 
ما قد وجب تمت الصلاة و كذلك السجدتان اللتان تحبان فى الزيادة بعد 
السلام هما تام للصلاة و لو ترکهیا تارك فد" انتقص الصلاة فأما' ان 
تکونا مكان القيام و ترك القعود [ فلا -۲ ] فكيف قضى القعود اذا“ 
السجود ؛ و هذا ما لا ينبغى ان يتكلم به [ احد - ی 
الصلاة لانها وجنا بالسهو فا وجب عله فى صلانه من مود سهو او جمود 
تلاوة [ و ترکه_۲ ] فقد اتقص صلاته و من د ما وجب عله من ذلك 
فقد اتم صلاته و ذلك" تام الصلاة و ليس نقصا لما ترك فقد اتم صلاته 
(۱) و كان فى الأصل «قد اتقص نقص الصلاة » و لفظ « نقص » ساقط من اطندیه, 
و زدت الفاء على « قد ؛ حسب الاققضاء وه اتقص » بعنی « نقص » او « فد اتقص 
من الصلاة » - تأمل. ۱ 
(۲) من ههنا الى آخره العبارة مخلة ال ركيب و المعنى بالسقطات والتروك و الصحفات ‏ 
حتى لا يفهم مقصودها و معناها كا ينغى فأصلحتها ما امکن و لم اصل الى حقها و رفع 
خللها فلا بد من المراجعة الى نسخة صحيحة من كتاب الحجة ان تيسرت و الااصول كلها 
اتفقت على الاغلاط والتحاريف و التصاحف فشا التعجب و التحير الزید فعلى الناظر 
المصلح التأمل و التدبر فيها . ۱ 
() ما بين المربعين ساقط من الأصل و لا بد منه. 
(ء) و کان فى الصا « و اذاء و زيادة الواو من سهو الناسخ فذف واه أعل ٠‏ ف 
(ه) لفظ « احد » زيادة منى لظهر الفاعل على دأب الکتاب . 
(د) ما بين المربعين ساقط من الاصل و لا ید منه . 
وك وی اس نا العبارة حق الفهم . 

۳۲ (دهم) تلا 


کتاب الحجة 2 ( باب الط و السبان و السهو) ‏ للامام مد الشیانی 
و ا ا ب اا 
قالوا: و قد جاءت فى هذا آثار. 
قل هم : ل پأت فا قاتم من الاحادیث بث الا حديث واحد حديث 
عد الله ل قام ' من الركعتين 
ولم بجلس' فسجد؟ جود بين و هو جالس قل 0-6 قالوا : نعم هذا 
حد بث عبد الله ۱ ن تحينة و به أخذنا . 
قبل لهم : فهل” رويتم عن عبد الله أبن بحينة أو روی عنه فقيه قط حديثا 
غير هذا الحديث » قالوا : لا نعل أنه قد جاء عنه حديث غير هذا . 
قبل هم : أفتقبل' هذا بترك السنة و الآثار المعروفة بقول رجل 
لا بروی عه غير حديث واحد . 
وقد روينا حدت رسول الله صب الله عليه و آله و سل هذا بعنه عن 
امام كان من أنمة المسليين يأمنه عبر بن الخطاب رضنى الله عنه على اللامصار 
و يستعمله عليها اعرف بالرواية و عم بها وأشهر بصحبة رسول الله صل الله عليه . 
(۱) وف الموطأ د انه قال صلی بنا رسول اه صل الله عليه وسل ركعتين ثم قام من ركعتين » 
و قوله هنا ‏ انه قام » اختصار من الامام لم يسقط ما زاد فى الموطأ بل اختصره ۰ ف 
(۲) ونی موطأ مد « فقام الناس فلا قضى صلانه و نظرنا تسليمه كبر و جد ء و هاهنا 
اختصره ولم يسقط من الاصل شىء فافهم ۰ ف 
() ف الموطأ دو جد » بالوأو . 
(ع)و فی الموطأ « قبل التسلم »» زاد فى الموطأ «ثم سل ٠‏ 
- ايضا و طالع ج ه ص ۳۸۱ من التهذیب و فيه له عند دت فى جود السهو - اه ۰ 
)٩(‏ و كان فى الاصل «أْفقل» وهو تصحف . والصواب «أفقبل ٠»‏ ف 
۳۳6۵ 


کتاب الحجة ( باب الخطأ و النسیان و السهو ) الامام مد الشیانی 


و آله و سل من عبدالله ان بحينة و ذلك المغيرة بن شعبة' رضی الله عنه 
[ انه' ] صلى بأهل الكوفة فقام من ركعتين ولم يجلس فلا تشهد سل ثم 
جود جدتين للسهو تم روى لحم ان رسول الله صل الله عله و آله و سل فعل 
هذا بعينه فلو كان الرجلان كلاهما ثقة و كلاهما مامون" على ما رويا لكان؟ 
الذى قال معت رسول الله صل الله عليه و آله وسل فحله " فهو احق ان يؤخذ 
ن اى قال : لم اسمعه يسم حى ود عد تین لان من قال لم امه 
يسم حى جد [ جدتين -" ] ليست تقبل شهادة فى الاشیاء على مثل هذا 
(۱) اخرجه ابو داود فى ص ۱۵۵ من باب من نسی أن يتشهد و هو جالس و الترهە‌ذی 
فى ص 48 من باب ما جاء فى الامام ينهض من الر کعتین ناسيا عن عبد الر من بن عبد الله 
المسعودى عن زياد بن علاقة قال : صلى بنا المغيرة بن شعبة قهض فى الركعتين هبح به 
من خلفه فأشار ایهم ان قوموا فلا فرغ من صلاته سلم وجمد جحدتیاسهو فلا اصرف 
قال : رأيت رسول اه صلی الله عليه وسل يصنع کا صنعت - انتهی . سكت عنه ابو داود 
و قال الترمذى حديث حسن يح » و روى ال ماك ف المستدرك و الطحاوى نحوه من 
حديث سعد بن ابی وقاص و الا مثله من حديث عقبة و قال : فى كل منهیا حح 
على شرط الشبخين و لم يخرّجاه ٠‏ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصل و لا بد منه . 
(۳) كذا فى الأصل و هو الصواب لاه خبر « کلاهما» دون خير « كان؛ ۰ ف 
)و ان زا ار ا کان وو شك نو اسراب لتاق »+ 
() و كان نى الأصل ٠‏ فعلها » وعندى الضمير يرجع الى ٠‏ ماء الموصولة فى قوله « على ما 
روياء وقوله « فهو » زائد لا حاجة اله او هو بدون الفاء فل هذا بکون تأ كيد الضمير " 
الفاعل فى قوله فعل و خبر کان احق ان رخذ تأمل . 
(د) زيادة منى لكونها فى الروايات 2-٠‏ 1 
۳۳۹ واعا 


کتاب الحجة ( باب الخطأ و النسان و السهو ) للامام مد الشیایی 


و اما تقبل الشهادة اذا قال : معت و رأيت فأما من قال لم امع ول ار 
فلس يؤخذ بقوله. و عندنا فما قلا" بعينه آثار على خلاف ما روی عبد الله 
ان بحيئة . ۱ 

اخرنا سلام بن سلم الحنق عن بیان" عن قيس بن ألى حازم قال: امنا 
سعد بن مالك فقام عن الركعتين الأولين فسح له القوم من خلفه" فسبح 
بهم أن قومواء قال : فلم بحلس فلا قضی صلاته [ سل و-*] ور * بهم جد تين . 
(۱) و کان فى الآصل * و عندنا فبا قتم بعينه» و الصواب «قلا » کا اثبتتاه ‏ تأمل . 
(۲) و كان ف الأصل « عن بان بن قیس» و هو خطأ, و الصواب «عن يان عن قيس 
ابن أبى حازم » و « يان » هو ابن بشر الاحمصى البجلى ابو بشر الكوف الم روى عن 
قيس بن انی حازم کا فى ج ١‏ ص ۰1 من التهذيب. و الحديث فى ج ١‏ ص ۲۵۰ من 
الطحاوى عن شعبة عن يان قال معت قيس بن انى حازم قال : صلى بنا سعد بن مالك 
فقام فى الركعتين الاولین فقالوا : سبحان الله فقال: سبحان الله فضى فلا سل جمد مجدتی 
السهو - انتهی . 
(۳) اشار بهذا الى ان تسیح من كان خار ج الصلاة لا فيد بل قد يفسد أن عمل الساهی 
پتسیحه لاله تعلم من خار ج و هو مفسد عندنا - راجع کتب الفقه . 
)٤(‏ زيادة من الطحاوی و لا بد منها فانه موضع الشهادة و حط الاستدلال . 
(ه) قال ابو داود بعد رواية حديث المغيرة بن شعبة و فعل سعد بن این وقاص مثل 
ما فعل المغيرة وعران بن حصين و الضحاك بن قيس ومعاوية بن الى سفيان وابن عباس 
. أقى بذلك و عمر بن عبد العزيز قال ابو داود: وهذا فيمن قام من ثتنين ثم دوا بعد ٠‏ 
57 وا ان ار ازیو ای دنه و 
راك عو ا الطحاوى و حديث الضحاك بن قيس و حديث معاوية اخرجه 
النساق بأسناد جيد و الطحاوى و قال التر‌ذی وف اباب عن معاوية و عبد الله بن = 


۳۳۷ 


کتاب الحجة . ( باب الط و النسان والسهو) 2 للامام تمد الشیای 


و قال ابو حنفة رحه الله فى الرجل رشك فى صلاته فلا يدرى أ ثلاثا 
صل ام اربعا ان كان ذلك اول ما لق احب الى ان يعيد صلاته و ان كان 
بلق ذلك كثيرا فليمض على اكثر رأيه' و ان كان اكثر رأيه انه صلى 
انا اضاف الها" رابية وان كان اكثر رأيه' اله صلل اربا مضى على الاربع 
و د فى الوجهين جميعا جدی السهو بعد السلام و يتشهد فها و بسل . 

و قال اهل المدية : اذا شك رجل فى صلاته ف در ۶ صل ثلاثا 
ام اربعا فليقم فلیصل ركعة وليين على ما تيقن ثم بسجد للسهو . 

و قال مد , بن الحسن : اذا آمم الرجل الذى .شك فى صلاته انه بى 
على اليقين طال" ذلك مه 

آرآیم رجلا شك [ فى صلاته _* ] أركعة صل ام اثتين' أ ليس 
یی على ركعة » قالوا : بلى ٠‏ 

قيل لهم : فان صلل وت فر يدر آ لا 
صل ام ائنتین" أ ليس یی على الثنتين » قالوا: نعم 
= جمفر و ايى هريرة ‏ اه . و راجع لذلك نصب الراية و الدراية و الجوهر ات و ما 
قال فى بذل الجهود ذيل حديث معاوية خوابه فى الجوهر الق و عليك بالطحاوى : 
(۱) کذا فی الاصول «اكثر رأیه» ويمكن ان یکون «۱ كبر رأيه». 
(۲) وف الاصل «عيها». 
)۳( هكذا فى الأصول »ولا ادرى ما معناه ولغل العبارة قد سقطت من البين فوقع الخال 
فى الفهم و المراد و لعل الله يحدث بعد ذلك اما و لعل معناه يطول تلك الصلاة عليه 
و لا يفرغ عنها بوضه ما قاله الامام عمد بعده . 
(ع) زيادة منى ٠‏ . 
(ه) و کان فى الآصول « اثنين » و هو من قل الناسخ » و الصواب «اثنتين». 

۳۳۸ (۷) قيل 


کتاب الحجة ( باب الخطأ و السیان و السهو  )‏ للامام مد الشیانی 

قل مم: فان صل ایضا ظر يدر ایضا لا حل ام ارببا لیس 
یبی على اليقينء قالوا: بل . 

قبل لهم : فانا قد رأينا من بدخل عليه الشيطان بمثل هذا حتى لا بدری 
م صل غير مرة و لا لین ولا ثلاثاو اكثر' رأيه و له انه قد ام فنبنی 
لهذا ان يبى على اليقين اذا يستكيده' الشيطان فى صلانه حتى يصلى کل 
صلاة عشر ركعات او" اكثر من ذلك . 

و أصل السنة فى هذا معروة . 

و قد روى فقيهكم مالك بن انس" عن القاسم بن عمد ان رجلا قال له: 
انی ام فى صلانى فيكثر ذلك [ على ' ] فقال له [ القاسم بن عمد" ] : 
امض على' صلاتك فانه لن يذهب ذلك" عنك حى تنصرف و انت" تقول 


(۱) كذا فى الآصول ؛ وفى کتاب الآثار ٠١‏ كبر رأيه ». 
(۲) و كان فى الآصول « اذا استكيده » » و الصواب « بستکیده » أو « استكاده» . 
(۳) و کان فى الآصول «و | كثرء وهو ايضا صمح . 
(4) وف موطأ.مالك « مالك انه بلغه ان رجلا سأل القاسم بن مد فقال ‏ اس » وهذا ' 
ظاهر فى ان مالک يرو عن القاسم بدون. واسطة و اه بلاغ بلغه عنه و ظاهر 
كتاب الحجة خلافه و الراجح الصحيح ما فى الموطأ . 
(ه) ما بين المربعين زيادة من الموطأ . 
(د) وف الموطأ «فى صلاتك». 
(۷) كلبة « ذلك » ليست ف الموطأ . 
(۸) و كان فى الاصول « الخ رح و ۰ 5 
هو فى الموطأ . 

۳۳۹ 


كتاب الحجة ( باب الخطأ والنسان والسهو ) للامام مد الشيياق 


ما ممت صلانء و هكذا الآ عندنا و الآثار فه على ما قلنا كثيرة و انما 
ايها بقول القاسم لاه فقیهک و منه تأخذون كثيرا من علكم و لا يستقيم 
للذى يستكيده' الشيطان فى صلاته الا ما قاله القاسم . 

قالوا: فل قال ابو حنيفة و قلتم يعيد اول مرة' قلنا لحم لآن الشك 
اذا كان فى اول مرة ذلك" رأينا له ان بأخذ بالثقة وان يعيد فاذا کثر" 
للك ی ی ای ان وی AE SKE‏ 

اخبرنا مالك بن مفول البجل" عن عطاء بن ابی زاح انه قال يعيد مرة ' 
نهذا موافق لرأى انى حنيفة رضى الله عنه . 


(۱) من الاستكادة المأخوذة من الكبد و هو المكر و الخداع. 
(۲) قلت فى ج ۲ ص ۱۷۳ من فصب الراية : واخر ج أبن انى شية فى مصنفه عن ابن عر 
قال فى النی لا بدری کے صلی أ ثلاثا او اربعا قال يعيد حى بحفظ ‏ اتهی . و فى لفظ : 
قال اما انا اذالم ادر ع صليت فانى اعيد ‏ اتهی. و اخرج نحوه عن سعيد بن جبير 
و ابن الحنفية و شرح - اتهى. 

(6) كذا فى الأصول وم لفظ ه ذلك »زا لا حاجة اله ان المنى بدونه صميح + 
() و كان الاصل ٠١‏ کبر» و هو تصحف › و الصواب« کتر ». 
(ه) و کان فى الاصل «حثى » .و الصواب « فش ». 
(+) کذا فى الأصل ٠‏ يرى » و عندی باثکلم ارجح لانه قال قبله : رأبنا له تدیر .٠‏ 
(۷) كذا فى الأصل , و لعل الصواب «و مضى » کا هو فى كتاب الآثار . 
(م) كذا فى الاصل » و ف الآثار ٠١‏ كبر ظنه » . 
(4) هو من رجال الستة کا فى التهذيب . 
(۱۰) ای اذا شك فى صلاته اول مرة من مرات العمر اعد الصلاة . 

۳۳۰ اخيرنا ۱ 


كتاب الحجة ( باب الخطأ و النسان والسهو ) للامام مد الشيياق 


اخيرنا ابو حنيفة عن حاد عن ابراهيم النخمی ذ شمن 0 الفريضة ف 
يدر اریعا و ام ثلاثا قال : ان كان اول نسانه اعاد الصلاة. وان کان 
يكثر النسیان تحرى الصواب فان كان اكثر ظله' انه اتم الصلاة بسجد". 
چجدنی السهو و ان كان 'اكثر ظنه" انه صل ثلاثا اضاف الها واحدة 
ثم یسجد" بجدنی السهو . 

اخيرنا او حنيفة عن حماد عن شقیق" بن سلمة عن عبد الله بن مسعود 
رضى الله عنه قال: اذا شك احدک فى صلاته' فل يدر' أثلاثا صل ام اربعا 
فليتحر فلینظر افضل " ظنه فان" كان افضل" ظله انها ثلاث" قام"' فأضاف 
الها الرابعة ثم تشهد فلل و جد جدنی السهو و ان كان افضل" ظنه انه 
(۲) کذا ق الاصول وق کتاب الآثار « جد »وهو موافق لتحرى. 

(م) كذافى الاصل . و نی الآثار « جد » ان كان له ظن بی على غالب ظنه و إلا فی 
على اليقين. 
(؛) و کان فى الاصول « سفيان بن سلبة » وفى الآثار « شقيق بن سلبة » وهو الصواب. 
(ه) كذا فى الاصل و فى الحندية « فى صلاة» و هو من سهو الناسخ ٠‏ 
(د) کذا ق الاصل و فى الآثار « فلا يدرى » ٠‏ 
(۷) كذا فى الاصل. وف الانار ٠١‏ كبر ظنه» ٠.‏ 
(۸) و فى الآصول «و ان كان»٠‏ 
(و) و كان ف الاصل «انها ثلاثاء . 
(۱۰) و کان فى الآصل « انها ثلاثا اضاف »» و فى كتاب الآثار « ثلاث قام فأضاف » 
وهو الصواب فائته هنا . 
۲۳۳۱ 


کاب الحجة 2 ( باب الط والنسان و السهو) ‏ للامام جمد الشییانی 
صلى اربعا نشهد" ثم سل ثم جد مجدی السهو ثم تشهد [ ثم سل ' ]۰ 
اخبرنا الثقة" من انا عن موسی بن اعين الجررى*؟ قال : حدثنا على 
ابن بذيمة* عن طاوس و سعيد بن جبير انهم قالا فى الرجل بهم فى صلاته 
فلا يدرى زاد ام نقص قال' : يعيد » قال على : فقلت لطاوس : فان عاد فوم » 
قال : لا عبد و عضی على صلاته . 
اخبرنا مسعر" بن كدام عر منصور* بن المعتمر عن ابراهم الخعی 


(۱) و كان فى الآصل « فلينظر افضل ظنه انها ثلاثا اضاف اليها الرابعة ثم تشهد فلم 
و جد سجدنى السهو و آن كان افضل ظنه انه صل اربعا سل ثم تشهد ثم سل ثم مد 
جد السهو » فا سقط من الاصل زيد من الآثار وما يف صح سنه ٠‏ ف 

(۲) زيادة من طرقه فى الكتب ٠‏ 

(۳) قل هو الامام لو وسف و عندی ليس هو بصواب . 

(؛) و کان ف الآصول ه الحريرى » و هو خطأ »و الصواب « الجزرى »کا هو فى ج ٠١‏ 
" ص ۳۳۵ من التهذيب ٠‏ 

۱ | (ه) بفتح الموحدة و كثر الذال اه اف وا تحتانية سا كنة . 

(م لله زان او نت » کون تکرارا محضا - تأمل . 

لز) اف او رن «سعرة وو قشف : 

(۸) اخرجه البخارى فى باب التوجه ألى نحو القبلة و سم فى باب السهو ص ۲۱۱ عن 
منصور بن المعتمر عن ابراهيم عن علقمة عن ابن مسعود مرفوعا و اذا شك احدک 
| فليتحر الصواب فليم عليه و فيه قصة» و منصور بن المعتمر من حفاظ الحديث و ثقاتهم 
٠‏ وقد روى القصة بعامها و فها لفظ التحرى مضافا الى قول النى صل الله عليه وسلم و قد 
رواها عنه جماعة من الحفاظ کسعر و الثورى و شعبة و وهیب بن خالد و فضيل بن ع 
۱ ۲۳۲ (0۸) عن 


کتاب الحجة رات الخطأ و و النسبان و لسهو ) للامام جمد اشیانی 


عن علقمه عن عبد ألله ٠‏ ن مسعود عن ' تمن شه لى الله عليه و آله و سل الله 


ص لى ذات يوم فزاد و ا ا 


= عاض و غيرم و الزيادة من اه مقبولة و قد تابع منصورا ابو حصين على لفظ 
التحرى عند الطبرانى و الذکورون من الر وا ع عن منصور عند مس ص ۲۱۲ من الجر 
الاول و حدبث آخر اخرجه الترمذی فى باب فمن شك فى الزيادة و القصان ج١‏ 
ص ۵۳ وأبن ماجه ج ۱ ص ۸٩‏ عن تمد بن اماق عن مکحول عن كريب عن ابن عباس 
عن عبد الرحمن بن عوف قال : معت رسول الله صلى الله عليه و سل يقول: اذا سها 
احدک فى صلاته فلم يدر واحدة صلى ام ثنتين ظيين على واحدة فان لم يدر أ ثلاثا صلى 
ام اربعا يبن على ثلاث و يسجد مجدتين قبل ان يسلم ؛ انتهی لفظ الترمذی و قال : 
حديث حسن مفرح - اه ۰ و الحديث اخرجه الحا كم فى مستد ركه ص ۳۳۵ و ف الاب 
عن أبى سعيد الخدری اخرجه مس فى یه وعن عبد الله بن عبر » اخرجه الاک فى 
مستدركه ج ١‏ ص ۳۲۲ و سيأ ميد لذلك ان شاء الله تعالى و من طريق مسعر عن 
منصور به» أخرجه اليه فى ج ۲ ص ۳۳۹ من سأنه الكبرى ؛ و البسط فى شر ح معانى 
الآثار الطحاوى و الجوهر التق على اليهتى و نصب الراية والدراية وقح القدير والبدائع 
فك ها ٠‏ 

(۱) أخرجه مسل عن مسعر عن منصور به ج ۱ ص ۲۱۲ والبيهق ج ۲ ص ۳۳۹ و ج۲ 
ص ۰ و الطحاوى ج ۱ ص ۲۵۲ عن سفان و وهب و روح بن القاسم و زائدة 
ان قدامة عن منصور به عا لى فلیتحر الصواب او فلینظر احرى ذلك الى الصواب و قد 
علدت أن الخارى ايضا اخ رجه لكن من وجه آخر و راجع سن اليهق والجوهر الق 
عن ص ۰ الى ج ۲ ص ۰۳۹۹ و الامام عمد اخرجه مختصرا على دأب الحدثين . 

٠‏ (۲) لفظ « الصواب» زدناء من البخارى و مسل الهو و الطحاوی » غير ما 


۳۳۳ 


اخيرنا ابو بكر بن عبدالته النهشلى عن حبيب بن الى ثابت عن ان عر" 
رضی الله عنهها قال : اذا سها احدك فى صبلاته انعر الصواب ثم سجد 
جرد تین للسهو . 

Ce‏ حتى فرغ منها يعيد 
صلاته؟ ان فعل ذلك ساها او متعمدا وكذلك ان رأف ركعة واحدة 
حى يقرأ فى الركعتين' منها فاذا قرأ فى الركعتين” فصلاته تامة . 

و قال بعض اهل المدينة بقول انى حنيفة: من صل صلاة فل يقرأ فيها 
فليعد الصلاة منهم مالك بن انس و من قال بقوله . 

و قال بعضهم : لا شىء عليه و صلاته تامة و رووا ذلك عن مالك بن 
انس عن جحي بن سعيد عن تمد بن ابراهيم بن الحارث التيمى عن انى سلية بن 
عبد الرحمن بن عوف ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه صل بالناس المغرب 
فم يقرأ فيهاء فقيل له حين انصرف: ما قرأت ؟ قال : قکیف كان ال رکو ع 
(۱) كذا فى الآصل» و لعل الصواب صيغة الانشاء ای «ثم ليسلل ثم لیسجد » واه اعم . 
(۲) و فى سان اليه « ثم ليسجد» . 

(۳) وفى ص ۱۰۵ من موطأ عمد : اخبرنا مالك حدثنا نافع عن ابن عمر اله كان اذا 
سثل عن النسیان قال : يتوخى احد ک الذى يظن انه نی من صلانه ‏ انتهی ۰ قال عمد 
وبهذا تأخذ اذا ناء لاقيام وتغيرت حاله عن القعود وجب عله لذلك دنا السهو - اننهى . : 
. (؛) لآن القراءة فى الركعتين فرض و اذا ترك الفرض فسدت الصلاة فالاعادة واجة 
و كذا حك ترك القراءة فى ركعة واحدة من الر كعتين ثنانية كانت الصلاة أو رباعة . 
(ه) و كان فى الاصل « ركعتين » ؛ و الصواب « اار كعتين » معرفا باللام . 

نارف و التجود 


كتاب الحجة ‏ ( باب الط والنيان والهو ) الامام محد الشیانی 
و السجود . قلوا: حنا فال :فا بأس اذن . 

و قال مالك بن انس ': ألا ری ان عمر بن الطاب رضى الله عنه كان 
پترك القراءة فى صلاة" يجهر فيها بالقراءة فلا يذكره اهاب النى صلى الله عليه 
و له و سل وهم يصلون معه و الامام" فعل ذلك فذکره الناس انكارا * منه" 


(1) کان فى الا صل « احسن » والصواب « حسنا» ا هو فى سآن اليهق « قالوا حسنا» 
وف المدوية « قالوا حسن ». 
(۲) كذا فى الا صول . و لعل شيا من العبارة سقط منها على ما يقتضى سیاقها - تأمل . 
(۳) و كان فى الاصل « صلاته ». و فى افندية « الصلاة ». و الصواب « صلا . 
(4) تأمل فى قوله : و قال مالك - ا؛ لا يتبين منه المقصود و لا يتميز منه قول مالك 
و محد و الزامه على ب بعض أهل المدينة و الاب باب السهو و جوده و ظی ان العارة 
قد سقطت من مات ی قي 
(ه) هذا قول الامام عمد 5 قطعا بريد ان مالکا روی هذا الحديث ثم انکره ولم يعمل به 
فكيف بحوز استدلالم به على ما قلتم من كون الصلاة ناسة بدون فرض القراءة وق 
ج ۱ ص 1۸ من المدونة : قال وقال مالك: لیس العمل على قول عبر حين ترك القراءة 
فقالوا : انك لم تقرأء فقال: كيف كان الر کوع و السجودء قالوا: حنن» قال : 
فلا بأس اذن » قال مالك : وارى ان بعد من فعل هذا وان ذهب الوقت ثم قال فى ص ۷۱ 
من المدونة: قال وكيع عن عبسی بن يونس عن ابی احاق عن الشعى ان عبر بن الخطاب 
صل المغرب فل يقرأ فيها فاعاد الصلاة . و قال : لاصلاة الا بقراءة - اتهى . وق 
الجوهر الق : قلت ذ کر صاحب الاستذكار حديث ابي سلمة ثم قال حديث متكر ليس 
عند بحي و طائفة نه لاه رماه مالك من كتابه بآخرة وقال ليس عله العمل لآن الى 
عليه السلام قال : کل صلاة لم يقرأ فها بأم القرآن فهى خداج؛ و الصحيح عن عر سح 
ro‏ 


کا زات الما و النیان والسهو) لامام عمد الشيياق 
لهذا ال و هو 7 8 . اخبرنا يكير ر ا ری ابراهر' 


= أنه اعاد الصلاة. و روى حى بن حى النیسانوری ثا انو معاوية عن الاعمش عن 
. ابراهم خی عن همام بن الحارث أن عمر نسی القراءة فى المغرب فأعاد الصلاة. فهذا 
متصل شهده همام عن عمر و حديث مالك عن عمر مرسل لا يصح يعنى رواية أنى سللة 
و الاعادة عنه حصحة رواها عنه جماعة منهم همام و عبد الله بن حنظلة و زياد بن عياض 
وكلهم لق عمر وسمع منه وشهد القصة و رواها عنه غيدثم ايضا قال وذ كر عد الرزاق 
عن معمر عن قادة عن ابان عن جابر بن زد ان عمر اعاد تلك الصلاة باقامة وعن 
أبن جرج عن عكرمة بن خالد ان عمر ام المؤذن فأفام واه بت الما مت و ور 
اشهب ستل مالك أ بعجك ما قال عمر فقال : انا ای ان یکون عمر فعله وائكر الحديك 
و قال : پری الاس بمر بفعل هذا ف الغرب ولا سبحون به ولا تخرون من فعل هذا 
أرى أن هد هو و من خلفه - انتهی . 

(۱) تأمل فى هذا الاسناد هل روی بكير بن عام عن ای و الشعی ام لا - را 
ترجمته من التهذيب . قلت : وقد نقل قبل ذلك من تأريخ الیخاری و کتاب الجر ح والتعدیل 
باه روی عنه فراجعه ٠‏ ف 

(۲) رواه اليهق فى ج ۲ ص ۳۸۲ من طریق حاد بن سلمة عن حماد بن ای سلهان عن 
ابراهم اانخعى ان عبر بن الخطاب رضى الله عنه صلی بالناس صلاة المغرب فل يقرأ شيا 
حی سل فما فرغ قبل له انك لم تقرأ شيئاء فقال : انی جهزت عيرا الى الشام فعلت 
از منقلة منقلة حتى قدمت الشام فعتها واقتابها واحلاسها واحأها فأعاد عبر وأعادوا ؛ 
وعن حماد بن سلية عن أنى حمزة عن أبرأهيم ان ابا موسی الا شعری قال :با امير المؤمنين 
أقرأت فى نفسك ؟ قال : لاء قال : فانك لم تقرأ فأعاد الصلاة؛ و عن کامل بن طلحة 
ثنا حماد عن ابن عون عن الشعی ان ابا مومی الاشعرى قال لعمر بن الخطاب رضى الله عنه 
با امير المؤمنين! أ قرأت فى نفسك ؟ قال : لاء فأم المؤذنين فأذنوا و أقاموا س ", 

۲۳ (وه) والشعى 


كتاب الحجة ‏ ( باب الخطأ و النسبان و الهو ) لامام مد الشيان 
والشمی ` قالا: : صل عر بن الخطاب المغرب فل يقرأ نها فلما انصرف قالوا ٠‏ 
. يا امير المؤمنين ما قرأت ؟ قال: اذ ی جهزت جيشا حنى او ردتها الشام و لا يحوذ 
صلاة الا بفاتحة الكتاب و شىء معها . 

اخبرنا ابو حنيفة عن حماد" عن ابراه ان" عمر بن الخطاب صلى بأصحابه المغرب 
فلم يقرأ فيها فلما امرف قيل ذلك له قال: اما جهزت عيرا؛ الى الشام فلم ازل* 


= واعاد الصلاة , هم قال لیم : و هذه الروایات عن | راهب والشعی مرسلة الا ان 
حدیث الشعي قد اسند من وجه آ خر و الاعادة اشبه بالسنة فى وجوب القراءة و انها 
لا تسقط بالنسيان کساتر الارکان ثم رواه عن مد بن سايان تن فارس عن عمد بن 
ال البخارى ثا فيصة ابأ يونس عن عامى يعنى المي عن زيادة عى ابن عياض 
خان ایی مومى الاشعری قال : صل عمر فل يقرأ فأعاد » قال اليهق : و قد روى عن 
عمر رضى الله عنه فيه رواية ثالثة تفرد بها عكرمة بن عمار ثم ذكرها باسناده اليه : 
(۱) قد عرفت آن الشعبى رواه عن زيادة بن عياض عن عبر کا فى السان اليهق والتخعی 
عن همام بن الحارث عن عبر كا فى الجوهر التق فنسدم الازسال فطل قول من قال ٠‏ 
انها م‌سلة - يدير ٠‏ 
۲۳( کذأ ی الاصل و سقط «عن حاد» من الهندية بسهو الناسخ » وهو موجود ايضا 
فى رواية اليهق ٠‏ 
() قد عرفت ات النخعى رواه عن همام بن الحارث عن عبر فالحديث ليس بمرسل 
کا زعم اليهقى . 
(4) العير الجر أو الابل تحمل الطعام ثم غلب على كل قافلة - مغرب . 
(ه) لفظ « ازل » بعد « فل » ساقط من الاصل » و انما زيد من الآثار. 

۲۳۷ 


كتاب الحجة ( باب الخطأ و النسيان و السهو ) للامام مد الشیایی 


و هذا اوثق الحدثين عندنا و اشبهها* ما جاء عن رسول الله صل الله 
عليه و آله وسلم انه قال: من صل صلاة هم يقرأ فها بأم القرآن فهی خداج' . 
و قال ابو حنيفة: فيمن سها فى الصلاة ققام بعد مام الأربع بعد التشهد 
فقرأ ثم ركع فلما رفع رأسه من ركوعه دکر انه قد اتم الصلاة" انه يرجم 
فجلس ولا يسجد تلك الركعة و بعد التشهد جد بجدتين للسهو و و مود 
(۱) كذا فى الاصل . وف الهندية « فل ادخلها » وهو تصحيف وهو من الرحلة والترحيل 
كا هو فى كتب الحديث . 
)١(‏ لفظ « منقلة » الثانى ساقط من الاصول . و انما زيد من الآثار . 
(۲) هكذا فى الاصول ‏ و فى اليه « حى قدمت الشام » و ق رواية «حى اوردتها » 
وف البيهق ج ۲ ص ۳۸۲: فعلت اهما منقلة منقلة ٠‏ 
(ع) كذا فى الاصول . وف المندية ٠و‏ اعاد» بالواو و هو تصحف . 
(ه) كذا فى الاصل » و فى افندية « اشهها » بالوحدة و هو من سهو الناسخ . 
(د) ای ناقصة و حقیقته ذات خداج و هو فى الاصل القصان اسم من اخدجت الناقة 
اخداجا اذا القت ولدها ناقص الق - مغرب . انظر ان هذا الحديث عند أَتا و هو 
حديث ای هريرة رواه اعاب السن فأنمتنا حملوه على النفرد و الامام و اخرجوا ماه 
المقتدى بحديث انى موسی وایی هريرة اخرجه مسل و غيره: اذا قرأ فانضتوا» وبحديث 
من كان له امام فقراءة الامام قراءة له » و قد دح ابن تيفية فى فتاواه ارساله و احنج به 
فى ترك القراءة خلف الامام فى الجهرية و حك على حديث : لا تفعلوا الا بأم القرآن فى 
صلاة الفجر بكونه موضوعا وقال حديث عبادة الصحیح هو لا صلاة الا بفاحة الكتاب 
لا غير - راجع فتاواه ٠‏ 
(۷) لفظ « الصلاة » ساقط من الاصول ‏ و زدتها اقتضاء الاق و امحل ٠‏ 


۳۳۸ احدی 


کتاب الحجة ‏ (باب الط واننیان واسهو) ‏ لامام محد الشيانى 
ج ۳۳[ 


احدى السجدتين ثم ذكر جد" السجدة الاخری ثم قام فأضاف الها ركعة 
اخری" ثم سل على شفع بعد التشهد ثم جد ججدنی السهو ثم تشهد ثم سل 
لآنها" اذا جد لها ججدة فقد عقدها" فلا بد من ان يتمها فاذا اعها صارت 
وترا فليضف الها" ركعة اخرى حى ينصرف عنها" على شفع . 

و قال اهل الدینه بقول الى حنفة اذا لم سجد للركعة شيا فلعد" 
و ليجلس* وان جد احدى السجدتين ثم ذكر فلا رى* ان سجد السجدة 
الا خر فاذا قضى صلاته فليسجد لسهوه' ' جدتین وهو جالس بعد التسلم ۰۱۱ 


(۱) كذا فى الاصل . و سقط لفظ « جد » من المندية و هو من قل ااناسخ ٠‏ 

(۲) و سقط من الآصول لفظ « اخری» و لا بد منه ٠‏ 

(۲) كذا فى الاصول و الضمير ٠‏ للركعة ٠‏ او الصواب لآنه» و الضمير «للصل . 

والله أعل ۰ ف 

(4) كذا فى الاصل ‏ و لفظ «ها» سقط من افندية ء 

(ه) كذا فى الاصل . و سقط لفظ «اليهاء من المندية وهو من سهو الناسخ ۰ 

(5) و كان فى الأصول ‏ اليهاء و الصواب «عنهاء ‏ و الله عل ٠‏ 

(۷) من العود و هو الرجو ع- 

(۸) و كان فى ال صول « فلجلس ٠٠‏ و الصواب «و لجلس». 

(4) وكان فى الاصول « فلا يرى » بالفية» وی موطأ مالك : و لو جد احدی السجدتین 

م أ أن سجد الاخری ثم اذا قضی صلاته فليسجد بجدتين وهوجالس بعد القسلم للزيادة . 

(۱۰) ليس هذا فى موطأ مالك . 

(!1) قد سقط من الاصول جواب الامام محمد عن قول اهل المدينة فى مسألة خلافة 

کا لا يخنى على اهل النظر و لا بد منه على دأب الکتاب» و جى الله عنا من قام الى 

تقیحه و طلبه من المعادن العلية و الحاقه بهذا الكتاب و كم موضع فى هذا الكتاب ع 
۳۳۹ 


كتاب الحجة ( باب الخطأ و النسیان و السهو ) للامام جمد الشيانى 

و قال ابو حنفة رحمه الله تعالی : لو ارس رجلا صلى ركعة خامسة' 
بسجودها قبل ان يقعد فى الرابعة قدر التشهد فسدت صلاته لان الخامسة 
تطرع خلطها بفريضة قبل انمامها و لا يتم الفريضة الا بالتشهد او أن' يقعد 
قدر التشهد . 

و" قال اهل الدينة : لو صبل عشر رکعات و ل بتشهد فى شىء منهن 
ساهيا ام‌ناه ان مجلس فى العاشرة" منهن حين بذکر ذلك ثم بتشهد و سل 
و عليه السهو . 

و قال تمد بن الحسن: ان الصلاة اربع رکعات اكثر ما تکون الفريضة 
و التشهد فى الرابعة فاذا زادت عل الاربع فذلك ليس بفريضة فاذا خلط 
ذلك بفريضة قبل اتمامها و عامها بالتشهد" فصلاته فاسدة لآن ما زاد ليس 
بفريضة الا رى ان رجلا لو" دخل معه فى العاشرة من صلاته كان قد دخل 
معه فى غير ركو ع الفريضة ولا جودها فاذا ركع معه و جد ۸ يعتد من 
ركوعه ولا جوده للفريضة فکون قد بدأ لغير الفريضة من الركوع و السجود 
كفا ع قطن راج بقاع BRS‏ حا کات الات 
و الكتاب فتوجهوا اليه يا اولى الافکار و الالاب. 

(۱) وفى الأصول «ركعة بسجودها خامسة». 


(۲) زيادة «أن» مى ٠‏ 
(۳) سقطت الواو من الاصول . 
(ء) و كان فى اللأصول « العاشر» » و الصواب ‏ العاشرة» لآنها صفة ال ركعة ٠‏ ف 
(ه) وفى الاصول « التشهد » و هو من سهو الناسخ . 
(د) سقط حرف « لو » من الاصول . 
۱ ۳6۰ (.+) فذا 


“كنات الحجة 0 باب الط 1 ٠‏ د لسهو ( للامام ید الشیای 


(۱) ای الدخول فى غير الفريضة بنية الفريضة و أداء الركوع و السجود لغير الفريضة 
فانهها غير معتدين من الفريضة لانه لم نود إياهما من حيث هما فرضان من الفرض بل 
اداهما فى صلاة النفل ‏ تدر . :. : 
(۲) ومن ههنا سقط ما قال أبن ای شية فى رقم (15) من كتاب الرد بعد رواية حديث 
عبد الله بن مسعود قال: صلی رسول الله صل الله عليه وسل صلاة فزاد و نقص فلا سل 
اقل على قوم وجهه . قالوا : با رسول الله ! أ حدث فى صلاة شىء؟ قال : وما ذاك , 
قالوا: صليت كذا و كذا ‏ الحديث » وف رواية انه صل الظهر خخساء فقيل له: انك 
عالت با وا وو أن با حيفة قال: اذام ی فى را اعاد اسلا - 
ا السقوط ظاهر لول ان الحديث ناطق بأن الكلام وقع فى انا الصلاة 
لاسما الرواية الآولى فکان قبل تحريم الکلام فى الصلاة و ان مسعود قديم الاسلام 
ولا حرم الکلام فها ومنع عنه صار منسوخا ما كأن قبل ذلك وان مسعود رضى الله عنه 
روى نفسه أن السلام و رده منع عنه فيها و الثانى انه لا نص فى الحديث انه صل الله 
عليه و سل لم بحاس ف الرابعة ليكون الامام مخالفا للحدیث بل الا ظهر انه قعد فها كيف 
لا وقد زاد على المعهود فى اليان بحرد زيادة الخامسة و لو كان شىء غيز معهود سواها" 
فمله لذكروه فى البيان ولم يقولوا: صلیت خمسا . بل قالوا : ۸ تجلس ف الرابعة وصليت 
خسا فاتا عهدنا قعودك فى الرابعة دنم و الا فهات به وم هد خلط الفرض باطو ع 
فى الصلاة و الركعة الخامسة ليست بفريضة و او حنفة نظر کا قاله عمد الى أن الصلاة 
فى دين الاسلام اما ثثانية أو ثلاثية أو رباعة و لم تعهد فيه صلاة خماسية فريضة فاذا 
لم يقعد فى الرابعة و صلى عامسة فقد الى با مهد فى الشريمة فلا تد بها فوجبت اعادة 
ببح ی ی 
قل عامها و المسألة اجتهادية فها مساغ للاجنهاد و الانظار دائرة مر الطرفن = 
۳۱ 


5 الحجة باه و النیان والسهو ) للامام مد الشیانی 


ریم لو كان الداخل معه فى صلاته قد عم سهوه فدخل عا ل عل 
بذلك بعد فراغه من الأربع أ يتبعه فى سهوه ام يدعه'؟ قالوا : بل يدع ذلك 
و لا يتبعه الا ان یکر معه فيكون داخلا معه فى صلاته . 

قبل لحم : و كذلك کل سهو سهاه الامام من زيادة جرده او نحو ذلك 
او نقصان. ينبغى لمن' كان خلفه اذا لم يكن ساهيا ان ببعه ؟ قالوا: لا ينغى 
ان يتعه . 

قبل لهم: ول قالوا لانه ليس ,امام فى ذلك . 

قل لهم : فاذا دخل معه بعد فراغه من ركوع الفريضة و جودها 
ا رد داخلا معه و هو لا يركع معه ولا يسجد . قالوا : لآن الامام 
هد ق.صلاحه: 

قبل لحم : فکیف يكون فى صلائه و هو لم یت الفريضة حى ر 
قبل التشهد : قالوا : لارن ذلك زيادة زادها فى صلاته ساها فلا يفسد 
ذلك صلاته . 

قبل لهم :و ان كان ساهیا فقد.زاد فى صلانه ما ليس منها فزاد رکوعها 
و ججردها ؛ قالوا : نحن نقول فى السهو اشد من هذا تزعم" انه من اکل فى 
وسط صلاته ناسیا او شرب ناسيا او تكلم ناسیا بی على صلاته ولم یضره 
ذلك شيا فى الصلاة الا ان عله جد السهو . 


وی حاف و اعرد ]ذا قل و ی هذا هم واه و 
لنظر ای حنفة و فا ذهب اليه او ا وهر العمل انرق الدليلين فكيف 
نسب اليه مخالفة الآثر و هل هذا الا تعنت ظاهر . 

(۱) وف الاصول « ام بدع»۰۰ (۲) و كان فى الاصل «ان» وهو تحریف «لمن».. 
(۳) وف الاصول « تزعم » بالخطاب . ۱ ۲ 
۲:۲ قيل 


کتاب اجه ( باب الخطأ و النیان‌واسهو) للامام مد الشیانی 


قبل لهم : هذا اجب" من الذی عبا ' عليك . ۰ 

أرأتم رجلا صلى ركعتين من الظهر ثم تكلم ساهيا ثم خرج من 
المنجد الى ناحية فأخذ و باع و اشتری ثم ذكر أ ينى على صلاته؟ قالوا: 
عم ینیما يكل ذلك ول یمه اما فاحشاء 

قبل لحم : ما بين طول ذلك و قصره فرق لان قليلا ' يتم معه الصلاة 
ما فسد كثيره الصلاة . ۱ 

قالوا : انا تأخذ 'تحديثك رسول الله صل الله عليه و آله وسل فى حدیث 
ذى الیدن" انه بی على صلاته . 


(۱) كذا فى الأصلء و ف الهندية ٠هذا‏ يجب ال , . 

(۲) و ف ال صول « عيناء بالاء التحتانية . والصحيح « عبناء بالعين المهملة والاء الموحدة 
مخ یا 

(۳و وف الا صول « لان قلا تم » ول افهمه ٠‏ ۱ 
(4) اعلم ان ذا اليدين و ذا الثمالين واحد يدعوه اناس بذى الشالين ففیره اي صل الله 
عليه و سل بذى اليدين لاله كان يعمل بیدیه و لقبه « خرباق» و اه « عير » و هو من 
سايم بن ملكان بطن من خراعة فهو خزاعی کا انه سلى فهو رجل واحد ذو ادن 
ذو الثهالين خرباق عمير خزاعى سلى . و من لم يعرف وجه هذا الاختلاف ظن انها 
رجلان و بى عليه ما نی و عارض به ما عارض. و فی الجوهر النق و قال السمعانی فى ۱ 
الأنساب: ذو اليدين وبقال له ذو الاين لانه كاف يعمل يديه جيعا؛ وف فاص" 
لارامهرعزی : ذواليدين وذو الشمالين قد قيل انها واحد ؛ و قال ابن حبان فى الثقات : 
ذو ادن و يقال له ايضا ذو الثمالين ابن عبد عمرو بن نضلة الخراعى » و قال ايضا 
۱ ذو الثمالين عرو بن عبد عرو بن فضلة بن عام بن الحارث بن غبشان الخراعى حليف 
بى زهرة و هذا أولى من جعله رجلین لانه خلاف الأصل ؛ و فى الموطأ : مالك عن - 

۲:۳ 


کتاب الحجة ( باب الخطأ و النسان و السهو )2 للامام مد الشیانی 


= ان شهاب عن الى بكر بن سامان بن انی حشمة بلغی ان رسول الله صل له عليه وس 
ركع ركعتين من احدى صلاف النهار الظهر او العصر فلم من ائتين فقال: ذو الثهالين 
رجل من بنى زهرة بن كلاب اقصرت الصلاة - الحديث, وفى أخرى : مالك عن ابن شهاب 
عن سعيد بن المسيب و أنى سلبة بن عبد الرحمن مثل ذلك فقد صر ح فى هذه الرواية انه 
ذم الشهالين و انه من بنى زهرة فان قبل هو مسل قلنا ذكر ابو عبر ف التمهید انه يتصل 
من وجوه صصا ح ؛ و قد قال النسانى فى سه : انا عمد بن رافع ثنا عبد الرزاق انا معمر 
عن الزهرى عن الى سلبة بن عبد الرحمن و أنى بكر بن سلمان بن ابى حثمة عن أنى هريرة 
قال : صل النى صل الله عليه و سلم الظهر او العصر فس فى ركعتين فافصرف ء تقال له : 
ذو الثهالين ابن عمرو اتقص الصلاة ام نسيت ‏ الحديث » وهذا سند صميح متصل صرح 
فيه بأنه ذو الشهالين؛ و قال النسائى ايضا : انا هارون بن مومى القروينى حدثنى ابو ضرة 
عن بونس عن. أبن شهاب اخيرنى ابو سلية عن الى هريرة قال: سى رسول الله صبل الله . 
عليه و سل فل فى بجحدتين ؛ فقال له ذو الثمالين : اقصرت الصلاة - الحديث » و هذا 
ايضا سند محیح صر ح فيه أيضا انه ذو الشهالين فان قبل هذا و مم من الزهرى عند | كثر 
العلماء قنا قد تابع الزهرى على ذلك عمران بن ایی انس » قال النسائى: انا عیبی بن حماد 
انا الليث عن يزيد بن انى حبيب عن عمران بن ابی انس عن ابی سلبة عن الى هريرة: ان 
رسول الله صلی الله عليه وسلم صلی بوما فلم فى ركعتين ثم انصرف فاد رکه ذو الثمالين” 
فقال : يا رسول الله! أ تقصت الصلاة ام نسیت - الحديث » و هذا سند صمح على شرط 
مس ؛ قثبت أن الزهرى لم ينفرد بذلك و ان الخاطب انى صلى الله عليه و سل ذو الشمالین 
و أن من قال ذلك لم بهم ء و يؤيد ذلك ما فى كتاب النسانى من قوله ذو الثهالين ان عبرو 
و كأنه ابن عبد عمرو فأسقط الكاتب لفظة « عبد » وثبت ايضا ان ذا اليدن وذا الثهالين 
واحد ء وقد ورد التان جيعا فى كتاب النانی من الوجهين النقدمین - اتهى .و فى 
رواية ان سيرين عند الشيخين فقام ذو اليدين ؛ وف رواية للبخارى:. فقام رجل = 
)٩۱( >”‏ قل 


کناب ابد ( باب الخطأ و النسیان و السهو ) لامام محد الشيياق 
قبل لحم : هذا اس قد كان و ترك قد كان السامون برد بعضهم على 
بعض السلام فى الصلاة بغیر سهو و كان صل الله عليه و آله وسل فما بلغنا 
يسل عليه فى الصلاة فرد فلا كان بعد ذلك سل عليه فلم يرد فذكر ذلك له 
فقال: ان فى الصلاة شغلا قترك الناس رد السلام من ذلك اليوم . 
قالوا: هذا فى التعمد و لا يشبه هذا النسيان قبل فكلام رسول الله 
صلی الله عليه و آله وس فى حديث ذى اليدين تعمد لان ذا ادن" قال له : 
با رسول الله ! أقصرت الصلاة ام نسيت ؟ فقال له رسول الله صلى الله عليه 
واو مک ی كل ذلك لم يكن ؛ هقال : یل » يا رسول الله | قد کان 


= کان رسول اتہ صل لقه عليه و سل يدعوه ذا البدين- وؤ لفظ :لا صل کمن 
من الظهر ثم سل فاتاه رجل من بنى سلم ؛ و عند ابن حبان فقال : ذو الثمالين ابن عبد 
عمرو حليف لى زهرة. وفه فقال عليه السلام : ما يقول ذو اليدن ؟ قالوا: صدق. قال 
الزهرى : هذا كان قبل بدر ثم استحکنت الامور بعد - اه ۰ و ق حدیث عمران عند 
الخارى و سل فقام اليه رجل يقال له الخرباق و كان فى يديه طول ل وف لفظ: لها 
ققام رجل بیط لین و باب قضية ذى اليدين كانت قبل بدر و قبل تحريم الكلام فى 
الصلاة وذو اليدين الذى هو ذو الثمالين الخرباق عير بن عبد عبرو السلى الخراعى قال 
پدر » و اسلام رز 
بحدیث ذی اليدين على عدم فساد الصلاة بالکلام بل الآن هو مفسد عمدا کان او ناسیا 
وللبسط موضع آخر و الامام عمد بصدد هذا فى الکتاب و انى نقلت هذا لیکون لك 
بصيرة فى الجواب عن حديث الى هريرة وعیران بن حصين وغیرهما وللناس فيا عشقون 
مذاهب - هذا و اد لله على ذلك . 
(۱) كذا فى الاصل » وف الهندية « ذالليدن »و هو تصحيف . 

۳:۰۵ 


کتاب الحجة ( باب الخطأ و النسان و السهو ) للامام مد الشييان 


بعض انا اما..صليت ركعتين و أقبل ' على اوأر فقال اة ل 
فقالوا : : نعم ؛ فقام فقضی ركعتين و قضى معه اجابه. فد تكلم رسول الله 
عل او عله و الول 55 ما اخبره ذو البدين ا اخبره به و تكلم اصعابه 


(۱) قوله « مض ذلك eS SNS EL‏ تنا" 
(۲) كذا فى الا صول » و لعل الصواب «فأقل ٠»‏ ف 

(۲) و من ههنا سقط سقو طا بنا ما قال ابن ای شيبة فى کتاب الرد بعد ذ کر حدبت 
ابى هريرة و عمران من ان ابا حنيفة قال : اذا تكلم فلا سجدهما - اه » فان حدیث 
الخرباق و ذى اليدين و ذی الك )لين و من فى يديه طول كان قبل حرم الکلام والسلام 
فلا حرم فى الصلاه و منع عنه فها کیف يسجد للسهو بعد الكلام عمدا أو سهوا فانه 
مبطل لها او لم بنظر ابن اى شية فى هذا الكتاب ما قال الامام مد فى حق الحديه 
و ما استدل به من الاحاديث على ما ذهب اليه من عدم جواز الكلام فها و عدم جود 
السهو به لا ذ كر ان الى شيبة ما ذ کره والعجب منه انه يروى حديث عمران و ای هريرة 
: و يرد به على أنى حنيفة و يمرك حديث معاوية بن الحم الى اخرجه مسل : ان الى 
صل الله عليه وسل قال: ان هذه الصلاة لا بصلح فيها شىء من كلام الاس انما هو التسیح 
و التكبير و قراءة القرآن- اه ٠‏ واسلام معاوية بن ال منک متأخرجدا فيكون ناسا لا سواه 
من حديث ذى اليدين و غیره» قال التووى فيه حر م الكلام فى الصلاة مطلقا لحاجة 
او لير حاجة وللصلحة الصلاة أو لغير مصلحتها فان احتاج الى تتیبه او اذن لدإخل 
و نحوه سبح أن كان رجلا و صفقت ان كانت امرأة هذا بها بو ی ات 
و أن حنيفة و الجهور من الساف و الخلف . و قال الأوزاعى : يجوز الكلام لمصلحة 
الصلاة اه . فلم انف تلك الا حادیث منسوخة بثل هذا الحديث كيف و حديث 
انی هريرة فيه اضطراب كثير و هو انما اسل فی عام خیبر و كذا عمران بن حصين اسل 
عام خير فلا يكون حديثهما هنا الا مسلا لقدم حديث الخرباق على ذلك بمدة كبيرة = 

۲٤٦ 


کتاب الحجة ( باب الخطأ و النسیان و السهو ) ' للامام عمد الشیایی 


على عل بما صنع رسول الله صل الله عليه وآله و سل و تكلم ذو اليدين و هو 
عالم ما فعل رسول الله صلى الله عليه و آله و سل فبنوا على صلاتهم و ۸ يؤمموا 
باعادة ٠‏ فهذا ' یلک على ان هذا كان قبل عر" الكلام . 

و لو قلتم ما قال غيركم لكان أقيس لقولكم و قد" قال عمر: من تكلم 
متعمدا فى صلاته فى حق فصلاته نام فهذا أقيس فى حديثك ذى الیدن" 


= فلا مکی ان تحضر هذا و لاله تلك الصلاة لوفاة الخرباق فى غروة بدو - - و راجع 
. لذلك الجوهر النق و آثار السان و سيأ النقل فى الصفحة الآتبة وان كان لا حاجة 
اليه بعد ما فصله الامام تمد فى هذا الباب وطار برمته ما زعمه ابن الى شيبة قوش 
الاضطراب مشروحة ف قح الملهم و آثار السئن و الجوهر الق و عمدة القارى وبذل 
الجهود فعليك بها فان فيها هل ترك نا يتا عقيل وهل غادر الشعراء للتوم لتق وهل 
بق نهر أذا جاء نهر معقل وهل للعطر قيمة بعد عروس وباججملة حديث عبد الله ای هريرة 
وعمران منسوخ بأحاديث تحریم الكلام فيها'فالمنسوخ لا يفيد الا شیتا قد ترك من قبل. 
(۱) كذا فى الأصل» وف الندية «فاذاء و هو تصحف . 
(۲) لفظ « «تحريم » ساقط من الآصول ٠‏ 
(۳) اطلب مخريحه من مظان ال دا ا کی 
)٤(‏ حديث ذى اليدين قد روی من حديث ای هريرة اخرجه البخارى ومسل وابو داود 
و ابن ماجه و الطحاوى و الدارقطنی و اليوق و مالك فى الموطأ و ابن حبان فى حريحه 
و من حديث عمران بن حصين اخرجه مسل و ابو داود وابن ماجه و الطحاوى.والوهق 
و من حديث أبن عبر اخرجه ابو داود و ابن ماجه و الطحاوی و الدارقطنی و اليهق 
و أبن خزيمة و غرم و لأصحابنا عنه جوابان احدهما انه منسو خ بحديث زید بن ارقم 
و حدیث ان مسعود روى الأول البخارى و سل و الثانى البخارى ومسل و ابو داود 
و السانی و الطحاوى و البهد ټی و ابن حبان وغيرم و الجواب الثانى عنه انه كان قبل = 
۲۳:۷ 


كتاب الحجة ( باب الخطأ و النیان و السهو ) سل مد الشیان 


من ۱ قولک من تکلم من غير سهوا اعاد لان رسول ات۴ صل الله عليه وأله 
ر سل و آحابه فى حديث ذى اليدين لم تکلموا على سهو انما كان السلام 
من رسول الله صلى الله عليه و آله و سل على سهو" و اما محاورته ذا اليدين 
و أححابه بعد ما اخبره ذو اليدين فليس" لسهو و ليس ذلك من اصتابه بسهو 
وقد علموا ما علم ذو الیدن و لیس ذلك من" ذى البدين يبهو فأخذتم بزعع 
هذا يحديث ذى الدین 0 ۲ عانا الس فيه تغل مأ وصفناه / أن هذا“ 


ل 
(۱) و ق الاصول «فى قولک» . 


( دف الأصول من غير سا وهو خطاء فهو اما من غير مه » كا كته او 8 ۱ 


«غير ساه » دون حرف «من ». 

(۳) + انه صل الله عليه و سل قال : أصدق ذو اليدين؟ قالوا: نعم » کا فى الروایات . 

(4) وف الأصول «عل غير سهو » وهو خلأ . 

(ه) كذافى الأصول «فلاس سهو» فان الضمير راجع الى الحاورة » وهو مصدر يساوى 

فيه التذكير و النانك. ف 

(5) كذا فى الأصل» وف الهندية « من الام ذى الیدین» و هو خطاً . 

(۷) كذا ق الاصل» وف الندية «م تركتموها » والضمير راجع الى حديث ذى الیدین. 

(۸) كذافى الأصول, ولعل الصواب« من ان هذا» على ما يكون من یانما الموصولة . 

(4) فان قلت كيف كان قبل تحريم الكلام و الحديث رواه ابو هربرة رضى الله عله 

وهو متأخر الاسلام اسل عام خير سنة سبع و كان حاضرا عند قصة ذى اليدين وهو 

يقول صلی بنا رسول الله صلی الله عليه و سل » و ف لفظ : بینا حن نصلی مع رسول الله 

صلى الله عليه و سلم - الحديث » و ذو الیدین غير ذى الثمالين و ذو الثبالین استشهد در 
أسمه عمير بن عبد عمرو خزاعی و ذو البدین بق بسده صلى الله عليه و سل ؛ قلت : = 

)٩۳( ۳:۸‏ كان. 


کتاب الحجة ( باب الخطأ و النسيان و السهو ) للامام مد الشیانی 


== اجاب عنه الطحاوی فى شر ح معانی الاثار ج ز ص ۲۱۱ با روی عن ابن عمران 
اسلام انى هربرة كان بعد قتل ذى الیدین و اما قول انى هريرة : صلى ينا رسول الله . 


صل الله عليه و سل يعى بالمسليين و هذا شائع فى اللغة يا قال النزال بن سيرة قال للا 


رسول الله صل الله عليه وسل :انا و ايا م ندعى عبد مناف - الحديث »و التزال لم بره 
صل الله عليه و سل ؛ و قال طاوس ء قدم علينا معاذ بن جيل و آراد به قدومه المن 
و كان قدومه قبل ان بواد طاوس : و قال الحسن اللصرى : خطنا عتة بن غزوان بريد 
خطبته بالصرة والحسن لم يكن باللصرة اه .و قال أبن الى للی : خطبنا عم رما فى ص ۲۵ 
من الطحاوی و قال: صلی نا عبر يا فى ص ۲۰۹ منه و هو لم سمع مرن عبر 
رض الله عنه كا ق ص ۲۰4 من كتاب المعة من سأن النسافى » و فى ج۱ ص ۱5۸ 
من سان الیهق عن الحسن قال : خطبنا ابن عباس بالصرة ‏ قال على بن المديى : لم يسمع 
من ان عاس وم رآ قط قال: وھ کتول ناك قدم علا عمران ن حمسي ؛ 
ف جميع هذا المراد به القوم و المسليون » فکذا فى حديث ابي هربرة. فان قلت هذا 
مس لکن لا بجری هذا التأويل فها و رد من قوله ینا انا اصلى کا هو عند مسل ؛ 
قلت: هذه الرواية اما غلط من الاصل او رواية بالعی لو الراد به يان زيادة الضط 
۱ و الحفظ و المالئة فيه كأنه كان موجودا عند وقوع هذه التمنية و الاالف شیان 
جميع من روی عن بحى بن ایی كثير و ایی سلبة و أبى هريرة أو من تدلیس بحى وهذا 
اخف و اهون من القول بأن الزهری وعمران بن ایی انس و ابوب عن ابن سيرين 
قد وضواو أخطأوانى ذكر ذى البدی وذى اكمالين فى رواياتهم وم جال 
ادت ا مون الا لسع يدان كف رة كال ان رز وک عدا 
حديث ذى اليدين كان اسلام ايى هريرة بعد ما قتل ذو اليدين رواه الطحاوى واسناده 
حسن » و قد قال أبن سعد فى طقاته : ذو البدين و قال ذو الثمالين اسه عمير بن 
۳:۹ 


کتاب الحجة ( باب الخطأ و النسان و السهو ) للامام مد الشیانی 


= عبرو بن نضلة الخراعى من خراعة و قال ابن حبان فى ثقاته ذو اليدن و يقال له 
ذو الثهالين ايضا ابن عبد عمرو بن نضلة الخزاعى و قال ایضا : ذو الثمالين عمير بن عبد 
عمرو بن نضلة بن عام نن الحارث بن غشات الخزاعى حلف بى زهرة و قال ابو 
عبد الله تمد بن حى العدنى فى مسنده قال ابو عمد الخراعى : ذو البدين احد اجدادنا 
وهو ذو الثمالين »و قال المرد فى الكامل : ذو الدین هو ذو الثمالين كان يسمى بهما 
جیما وذو البدین يقال له : الخرباق» و هو ابن عبد عمرو بن نضلة وذو الثمالين ایضا 
أبن عبد عمرو ن نضلة » وقال اللووی ف تهذيب الاسماء : اسمه الخ رباق بن عمرو و يؤيده 
ما رواه النسانی عن رافع بن تمد عن عبد الرزاق بلفظ فقال : ذو الثمالين بن عبرو 
و ما قاله او عوانة فى حبحه من قوله : ذو الثهالين هو ابن عمرو حليف لبنى زهرة - 
اه. و قال الاخرون: ابن عبد عمرو کا عرفت و التوفيق ان اباه امه عبد عمرو و يقال 
له عرو بحذف عبد ايضا و قد ثبت ان اسم احد اجداد ذى الثمالين كان سلما قال . 
ابن هشام فى سيرته فى باب من حضر يدر قال ابن احاق: و ذو الثمالين ابن عبد عمرو 
بن فضلة بن غشان بن سلم بن ملکان بن اقصی بن حارثة بن عمرو بن عامس من خز اعة - 
اه ؛ فا فى قصة السهو رجل من بى سلبم أراد بذلك سلیم بن ملكان و هو من خزاعة 
لاسليم بن منصور فانه ليس بخزاعی فالخرباق عمرو السلى منسوب الى سلیم بن ملكان 
من خزاعة فهو سلى خزاعی فكلاهما واحد ؛ فقد ثبت بهذه الاقوال ان ذا این 
وذا الثهالين واحدء و قد اتفق أهل السير ان ذا الشمالین استشهد يدر ء و قال الزهری: 
كان هذا قبل بدر م استعکت الامور بعد کا فى صحيح أبن حبان و واقفه على ذلك 
ان وهب ک) فی الجوهر الق اما كان حديث ذى اليدين فى بده الاسلام ثبت بهذه الوجوه 
أن ابا هريرة لم يكن حاضرا فى قصة السهو - كذا ف تعليق التعليق و نصب الراية والجوهر 
النق و الطحاوی و غيرها من ن الكتب. 


۲۳5۰ کان 


کتاب الحجة ( باب الخطأ و النسان و الهو ) یر مد اشیان 


كان قبل رم الکلام ' . فلهذا قلتم اذا تكلم سابا ی عم شلا 
فكيف قتم ان اکل او شرب ساهيا بی ايضا. و أى حديث سمهتم فيه و لو کان 
عند م فيه حديث لاحتججتم به و سمعناه منكم و لکن الفقهاء ابوا ما قلتم . 


(۱) بدليل ان ابا بكر و عبر و غيرهما تکلموا عامدين کا قال الامام تمد و قد اخرج 
الخارى و مسل عن زيد بن ارقم قال كنا تکلم فى الصلاة يكلم الرجل صاحه و هو 
الى جنبه فى الصلاة حتى نزلت و قوموا لله قاتتين فأمرنا بالسكوت و نهنا عن الکلام - 
اتهى . و الآية مدنة بالاتفاق و اسلام ال نصار و ذهاب مصعب بن عمير الهم ما كان 
قبل الحجرة بسنة واحدة. و آخرجه اترمذى و فه: كنا تكلم خلف رسول اله 
صل الله علبه و سل فاندفع به ما قاله ابن حبان بأن المراد بقوله كنا تكلم الانصار 
الذن كانوا بالمدينة قبل رة الى صل الله عليه و سل و القول بأن ذلك كان بمكة قبل 
الحجرة مدفوع بأنهم ما كانوا بجتمعون ن بمكة الا نادراء و قد روی الطبرانی من حدیت 
ای امامة قال كان الرجل اذا دخل المسجد فوجدم يصاون سأل الذى الى جه يخيره 
ما فانه فيقضى ثم بدخل معهم حتی جاء معاذ يوما فدخل فى الصلاة - فز؟ ر الحديث وهزا ٠‏ 
كان بالمدينة قطعا لان ابا امامة و معاذ بن جبل نا اسلا بها .و فی ای داود فى الآذان ` 
كان ارجل اذا جاء يسأل فخير با سبق من صلاته اھ ثم ذ کر يرث معاذ فلا شاك فى 
أن حديث زيد بن ارقم كان بالمدينة »و ف الياب حديث ابن مسعود رضى التهعنه اخرجه 
البخارى وس و ابو داود و النسای و الطحاوى و غيرمم قال: كنا نسل عل رسول اله . ۱ 
صل الله عليه و سل فيرد علينا فنا رجعنا من عند النجاشى ثى سانا عليه فل يرد علينا فقلنا 
یا رسول الله كنا نسل عليك فترد علينا قال: : أن فى الصلاة شغلا -١هء‏ و له مجرتان الى 
الحبشة وأراد بذلك رجوع اثانى الى ی دقار ی صل له عد سر ی ۱ 
ال بدر - تدبر . 

(۲) لفظ «عل صلانه » ساقط من الا صول و لابد منه . 


۲٥١ 


کتاب الحجة 2 ( باب الخطأ والنسان واسهو) . للامام مد الشیای 


اخبرنا الربييع بن صبيح البصرى عن الحسن بن الى الحسن البصرى انه 
قال ' فى رجل تاول فى صلاته كوزا من ماء فشرب منه ناسا أنه سصد 
الصلاة . ۱ 

و آخرنا شعبة بن الحجاج الصری عن ان النضر" قال "معت حملة 
ان عبد الرحمن قال" سمعت عمر بن الخطاب* رض الله عنه يقول: لا تجوز 
صلاة الابتشهد فكذلك قلا مر خلط تطوعا بفريضة قبل فراغه من 
٠‏ (۱) لفظ «قال» ساقط من الاصول و لابد منه ٠‏ 

(۲) امه مسل كم فى سان الیهتی ج ۲ ص ۱۳۹ و کا فى كتاب الكى للحافظ الدولای 
روى عنه شعبه ٠‏ 

(۳-۳) قوله « سفعت حملة بن عبدالرحمن قال » ساقط من الأصل وهو موجود ف الآثار؛ 
و الآثر رواه البيهق فى سئنه ج ۲ ص ۱۳۹ من طريق محمد بن بشار ثنا عمد بن جعفر 
و عد الر هرن بن مهدى قالائنا شعبة قال سمعت ملا ابا النضر قال سمعت حملة بن 
عبد الرحمن قال معت عبر بن الخطاب رضى الله عنه بقول لا يجوز صلاة الا بتدهد - 
انتهی ؟ و حملة بن عبد الرحمن فى ج ۲ ص 551١‏ من اللسان و ج۱ ص ۲۸۰ من‌البزان 
پروی عنه مس بن النضرقال ابن خزيمة : لست اعرفهم| ١ه؛‏ و ذكره ابن حبان ف الثقات ٠‏ 
اه و الآثر اخرجه مد فى الآثار بهذا الاسناد و فيه قال: سمعت مسين عبد الرحن 
و هو تحریف و الصواب ما ف اران و اسان و سأن اليه ؛ و ید بن عبد الرحمن 
لم يسمع من. عمر بل یره كا فى التهذيب .و أخر ج الأثر أن حزم فى ج۳ ص ۲۷۰ 
من انحل بهذا الاسناد و فه «حملة» لاه حيد» . 

(؛) لفظ « بن الخطاب » زيادة من سئن اليهق و الحى » و بالجلة فى السند سقوط من 
الموضعين احدهما لا بد منه فى الكتابة و الثانى من المستحات . 

(ه) بهذا سقط اعتراض السادس عشر من كتاب الرد لابن الى شية حيث قال بعد = 


Yo‏ (0) التشهد 


کتاب الحجة ( باب الخطأ و النسان و السهو  )‏ . للامام مد الشییانی 


التشهد ار قبل آن بقعد قذر الشهد صلاته فاسدة. 

اخمرنا بکیر بن عامس عن الى احاق عن ' الحارث عن عل بن انی طالب 
رضی الله عنه قال : اذا تشهد [ ثم احدث_' ] بعد قضاء الصلاة [ فقد قضى 
الصلاة ‏ ۲ ] . 

و أخمرنا ابو حنيفة قال قال عطاء بن انی رباح فى الرجل يحلس خلف 
الامام قدر التشهد ثم بنصرف قبل ان بسل › قال عطاء: يحزيه . 

اخبرنا سفیان الثورى قال حدثنا رجل* عن اب راهم اللخعی اه قال 
فى الرجل عحدث بعد ما قعد قدر البشهد قال: يحزيه . 
= رواية حديث عبد الله من باب حك زيادة ركمة خامسة سهوا و ذكر ان ابا حنيفة قال 
اذالم بلس فى الرابعة اعاد الصلاة ‏ 1ه» و الكلام فىالسهو و فى الحديث تكلموا معه 
قصدا حيث قال : و ما ذاك ؟ قالوا: صلت کذاو كذا ‏ الحديث , فالحديث لیس‌مطاقا 
لا رامه ابن اى شية فکیف يصح رده على الامام اى حنيفة رحه الله تعالى و قد اجبنا 
عنه من قبل بالتفصيل ‏ اختصر ٠‏ 
(۱) وف الاصول «عن ای اسحاق بن الحارث » و هو تحريف و تصحف و الصواب 
ما كتبتهءو أبو اماق هو السیعی و الحارث هو الاعور . کا فى التهذيب و سنن الیهق» 
و بهذا الاسناد رواه اليهق معناه فى ج ۲ ص +70 من الستن . 
(۲) و فى الا صول « قال اذا تشهد بعد قضاء الصلاة »١ه‏ و هو غير مفيد للعنى المقصود 
و هو ما اذا تشهد فقد قضى الصلاة فتصحف و صار ما صار و إما ما كتيته من السنئن 
روى الیهق بهذا الاسناد معناه ومن غير هذه الطریق عن عاصم عن على قال : اذا جلس 
مقدار التشهد ثم احدث ققد تمت صلاته- 1ه ج ۲ ص ۲۵4 فهى زبادة من الخارج . 
(۳) ما بين المربعين زيادة من ال حارج لتأدية العی . 
(ع) لا آدری من هو . 

Yor 


کتاب الحجة ( باب الخطأ و النسان و ااسهو ) للامام مد الشییای 


اخبرنا عمر بن ذر اممدانی عن عطاء ن انی رباح قال: من قضى التشهد 
فى الصلاة ثم احدث [او-" ] ثم عرض له عارض" او رعف قال: صلاته 
تامة لا سدها . 

اخيرنا ابو معاوية المكفوف عن الامش عن ابراهم اللخعی" قال 
قال عبد الله بن مسعود رضى الله عنه: كنا نسلم على النى صل الله عليه و آله وسل 
و هو فى الصلاة قبل ان نخرج" الى النجائی فيرد عليناء فليا رجعنا من عند 
النجاثى سلنا عليه وهو فى الصلاة فل يرد عليناء قذکرنا ذلك له*, فقال: 
ان فى الصلاة شغلا 

اخبرنا مد بن ابان بن صالم عن حماد عن ابراه النخعى ان" رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل و اه " كانوا يردون على.من سل عليهم فى 
الصلاة اء رجل ذات يوم“ و النى صل الله عليه و آله و سل فى الصلاة 
(۱) زبادة من الخارج ٠‏ 
(۲) و فى ال صول « ثم عرض له عرض » ٠‏ ۱ 
٠‏ (۳) الحديث اخرجه البخاری عن عمد بن عبد الله بن مير عن عمد بن فضيل عن‌الاعش 
عن ابراهيم عن علقمة عن عبد الله به » و آخرجه مسل عن الى بكر بن انی شية و غيره عن ۱ 
مد بن فضيل عن ال عیش بهء وهو عند اليه ت ف ج ۲ ص ۸4۸ من سته فلم بهذا آن 
الحديث ليس بمرسل و | برأهم بروبه عن علقمة عن عد الله به تدير ۰ ٠‏ 
(4) و فى الآصول بالفية و هو غير صحيح ٠‏ 
(ه) كذا فى الأصل» و لفظ له ساقط بلا تر ال امل 
)٩(‏ وفى الأصول « عن رسول الله » و هو خطأ . 
(۷) و فى الآصول :انهم » و هو غاط . 
(۸) قوله « ذات يوم » زدته من خارج ٠‏ 


۳۹ فلم 


کتاب الحجة ( باب الخطأ و النسيان و السهو ) للامام مد الشیانی 
فسل عليه فم يرد عليه فليا انصرف [ البی صل اه عليه و آله و سلم-" ] قال 
اعوذ بلله و رسوله من خطهبا" قال : [ و ما ذاك؟ قال :۳ ] كنت ترد على 
من يسلم عليك و أنت ف الصلاة و سلبت عليك فلم ترد [ على“ ] قال: ان 
فى الصلاة شغلا؛ فترك [ الرد _* ] من ذلك اليوم . 

اخرنا بكر بن عاص قال حدثنا اابرهم النخی انهم كانوا سلون 
على الني صل الله عليه و آله و سل و هو فى الصلاة فیرد علهم السلام , فليا 
اقلوا م عند النجاشی سلوا [ عليه" ] فل برد عليهم السلا قالوا: 
يا رسول الله! ما لك ۸ تسم علینا قال: ان فى الصلاة شغلا . 

[ قال عمد بن الحسن ‏ ۲ ] : فأى کلام احق ان يتكلم به من رد 
السلام و قد" تركه رسول الله صلی الله عليه و آله و سل فى الصلاة فغيره احق 


ان ترك“ . 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا.بد منه کا هو فى رواية الحديث عند غيره. 
(۲) و فى الأصول « من مخطه» و هو تحريف » و الصواب « مضه ». 

ماين لرن اظ من وله اج ل لد 

(ع) لفظ «على » ساقط من الاصول ٠‏ 0 

(۵) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد مه کا هو فى كتب الحديث ٠‏ 

(5) ما بين المربعين زيادة منى على دأب الکتاب . 

(۷) وف الاصول « فقد» بالفاء . 

(۸) بهذه الاحاديث استدل احاینا على عدم جواز رد لام فى الصلاة طلقا لا أت ل 
و لا بالاشارة بل قد قال رسول الله صل الله عليه و سل لسلین عليه بعد الفراغ من 
الصلاة ( أن فى الصلاة لشغلا ) یه دليل بأن المصلى معذور عن ذلك بسبب الشغل فى 
الصلاة ونهى لغيره عن السلام عليه کا قال الطحاوى فى شر ح معانى الآثار وفى حديث = 


Yo0 


کتاب الحجة . . (باب الط والنسان‌و لسهو) ‏ للامام مد الشيياق 


= جابر عند مس ( يمنعنى ان ارد عليك الا انی كنت اصلى ‏ الحديث ) و فى حدیث 
ان مسعود المذكور و هو فى الصححین ايضا فلا رجعنا من عند الاجاثى سلبنا عله 
لم يرد علينا ففيهها صراحة لتق الرد على السلام مطلقا قولاو إشارة و تصريحا بأن ذلك 
کان قبل خروحهم الى النجاشی و لما رجعوا اله منه لم برد علهم فصار الرد و السلام 
فى الصلاة منسوخا فا وقع فى الاحاديث من الرد كان قبل نسخ الكلام ويشهد له ما عند 
یی داود من حديث ای هريرة مر فوعا : التسيح للرجال و التصفیق للنساء يعنى فى الصلاة, 
من آشار فى صلاته اشارة تفهم عنه فلعذ لها يعنى فى الصلاة - اه. قال ابو داود : 
هذا الحديث وم - ام. ول بذ کر وجه ذلك و ف الاسناد الى ای هريرة ليس الا عد 
بن اتاق و الكلام فيه معروف و الجهور على انه مالس لا بحنج بحديثه اذا عنمن الا 
اذا كان ما رواه من باب الاحتاط محفوفا بقرائن فیحتج به و هاهنا كذلك ومن قال 
ابو غطفان مجهول فهو مستغرق فى جهله و هو له کا فى كتب الرجال فقول الى حنفة 
و أصعابه و من قال بقوطم مطابق للاحاديث المروية فى هذا اللاب ومناسب لشأن الصلاة 
و الاحتاط الذى يقتضى تلك الاحاديث و معلوم ان الحاظر مأخوذ به فى مقابلة اليح 
فا رواه ابن ایی شيية فى كتاب الرد فى رقم (ع۱۲) من حديث أبن عمر قال : دخل 
رسول الله صل الله عليه و سلم مسجد بی عمرو بن عوف فصلل فيه و دخلت عليه رجال 
من الا نصار و دخل معهم صهيب فسألت صهیا كيف كان رسول الله صلی الله عله 
و سل يصنع حيث كان سل عليه قال كان شیر بيده و ذ کر ان ابا حنيفة قال : لا يفعل 
فساقط من البين فانه داخل فى النسخ و معارض لحديث الى هريرة القدم او لم بعلم 
ابن ايى شية الاحادبت النافة لذلك فان علبها ثم رد على الامام ففيه تعنت ظاهر و ان 
1 هلها فو لك مسذور و قد ترك الاحادیت و شنب عل الامام ك وجه و من 
٠‏ يقدر على ان يقول انه مخالف للا ثار بل هذا منه على عل بذلك- اه» 


۳۹ 


کتاب الحجة 2 (باب الخطأ والنسيان والسهو )2 للامام مد الشیانی 


اخبرنا يعقوب' بن ابراهم قال: اخبرنا ابراهم بن مسل" امجری عن 
ای عیاض" عن الى هريرة قال : انهم کانوا يتكلمون فى الصلاة فانزلت هذه 
الآ ده إذا قر القرآن فاستمعوا له و أنصتوا لعلك ترحمون'.. 

اخرنا عبد الله بن المبارك عن عنمان" بن الاسود الک عن عطاء بن 
ی رباح ان عم بن نطاب رضی اه عنه صل باه انظهر او العصر رکمتین 
ثم سل ء فقيل له : انك صلیت رکمتین » قال: أ كذلك؟ قالوا: نعم» فأعاد 
بهم الصلاة* . فهذا الحديث يدل على ان حديث ذى اليدين منسوخ كان قبل 
حرم الكلام' . 
(۱) هو الامام او وسف القاض ٠‏ 
(۲) و فى الاصول «ابراهم عن مسل » و هو تصحيف, و هو ابراه بن مس افجری. 
(۳) ابو عياض امه « عمرو بن السود العنی اطمدانی » کا فى ج ۸ ص 4 من اتهذیب . 
(4) رواه الیهق فى باب من قال يرك المأموم القراءة ج۲ ص ۱۵۵ من سننه من طريق 
عبد العزيز بن مسل ثنا ابراه المجرى عن ايى عياض عن الى هريرة انه قال فى هذه ال 
«واذا فری القران فاستمعوا له وانصتواء قال : كان الناس یتکله‌ون فى الصلاة فتزلت 
هذه الآية » و فى رواية ابن عبدان قال: كانوا يتكلمون فى الصلاة حتى ترلت هذه الآية- 
اتهى ٠‏ و مکذا روى عن معاوية بن قرة کا هو عند البيهق أيضا باسناده اليه ٠‏ 
(ه) رواه الطحاوی ج ١‏ ص ۲۵4 فى شرح معانى الآثار حدثنا ابن مرزوق قال ثنا 
بو عاصم عن عنمان بن الاسود به بلفظ : صلى عمر بن الخطاب بأصحابه فسلم فى ركعتين 
ثم أنصرف » فقيل له فى ذلك فقال : انی جهزت عيرا من العراق بأحمالها و أقنابها حى 
وردت المدينة فصل بهم اربع رکعات - انتهی. ۱ 
(۰) لآن عثر اعاد الصلاة بعد السهو و الکلام مع الاس و هو كان قد شهد قصة 
ذى اليدين كا فى البخاری و مسل و غيرهما فلو كان الکلام لا يطل الصلاة لا اعاد = 

۳۷ 


کناب الحجة 2 ( باب الخطأ والنيان واسهو) ‏ للامام محد الشبياق 


1 0 اخعرنا سفیان اسر قال ی تا سره هال سات التخعى عن الرجل 
يفوته مع الامام ركعة ثم يسلم قال: بستقیل ٠‏ | 

اخرنا قيس بن الریع قال اخبرنا ابو هاشم" قال: سألنا ابراهم النخعى 
عن الرجل يأكل و بشرب و يتكلم و هو فى وسط من صلاته قال: الصلاة 
مستقبلة الا ان يكون عند الفراغ من صلاته . 

وقال' حمد ن الحسن : كانوا يسلبون فى الصلاة حى نزلت «و قوموا 
5 

اخيرنا او حرة " عن الحسن الصری و؛ قال حدثنا مد بن سيرين قال : 


= عمر بن الخطاب و أصحابه صلاتهم کا لا خن . 

(۱) هو ابو هاشم الرمانى الواسطى اجه يحي وهو الصواب . وف الأصول « ابو هشام » 
و هو خطاً » و الصحيح ما کنته . 

(۲) من ههنا الى قوله يستأنف الصلاة فى اثر الحسن فى باب المسح على الخفين وهو غير 
مناسب له و أخرج الخاری و مس عن زيد بن ارقم رضى الله عنه كان احدنا يكلم 
صاحبه الى جنبه فى الصلاة حتى نزلت « قوموا لله قاتتين » فام نا بالسکوت و نهینا عن 
الكلام ‏ اتهى ۰ و هو عند البيهق فى ج۲ ص ۰۲:۸ و ترئیب الآثار غير متب فى 
الكتاب و متفرقة فى الاب و آب. 

(۳) و فى الآصول « ابو جرة» بالج و هو مصحف »و الصحیح « ابو حرة » بضم الحاء 
المهملة و الراء المشددة ‏ اسمه « واصل بن عبد الرحمن البصرى » روی عن الحسن و ابن 
سيرين و غيرهما ک) فى التهذيب ج ١١‏ ص ۱۰ و بهذا ظهر ان « ابا حرة » يروى 
عن كليهما. 

)٤(‏ زيادة الواو منى» وهو عطف على « عن الحسن م ای قال ابو حرة حدثنا ابن سيرين 
فواصل بن عبد الرحمن روى هذا الحديث عن الحسن وابن سيرين كلها ومن سقوط = 
۱ ۲۳۸ قدم 


کناب الحجة ی الخطأ و اسان والسهو 8 لمت اس 
5 اراي ۰ 

اخيرنا ابو حرة عن الحسن البصرى فى الرجل .سيق" 91 كعة ثم سل 
الامام فيتكلم ارامت يستقبل من الصلاة قال": انك قد سبقت بركعة؛ قال: 
ماف الصلاة . 


= الواو وقع الخطأ فى الاسناد و ابن سيرين برویه عن أنى هريرة وهو عن ان مسعود 
رضی الله عنه و رواه البهه ف فى ج ۲ ص ۲۱۰ من سننه من طريق مد بن بشر حدلیی مسعر 
عن عاص صم عن أبن سيرين أن عبد الله بن مسعود ری قهعه سل على اي صل القه عليه وس 
و هو يصلل فقال برأسه يعنى الرد و عن اسماعيل بن الى كثير ثنا مکی نا هشام عن عمد 
قال : نبت أن ابن مسعود قال : اتيت النى صلى الله عليه و سل حين قدمت من البشة 
اسم عليه فوجدته قائما يصلى فسات عليه فأومأ برأسه ؛ و كان عمد ,أخذ به ؛ قال اليهق : 
هذا هو احفوظ مرسل وعن ال يعلى التوزى نا عبد الله بن رجاء عن هشام عن ممد عن 
ابى هريرة عن عبد الله بن مسعود قال : لما قدمت من الحيشة اتيت الى صلى الله عله 
و سل وهو يصل فسلست عليه فأوماً برأسه؛ تفرد به ابو يعلى عمد بن الصلت التوزى _ 
اتتهى . و لعل هذا كان ف القدمة الآولى من الحيشة و الا تقدم من ابن مسعود انه 
صل الله عل عليه و سل لم يرد عليه تدبر. 
(۱) قوله برأسه» ساقط من الآصول» و انما زيد من سآن اليهق. 
(۲) لعل العبارة هكذا : فى الرجل يسبق مع الامام بركعة ثم يسل فيتكلم أ فرأيت يستقبل 
من الصلاة» قال : انك قد سبقت بركعة؛ قال: بستأتف - تأمل . 
(۳) هذا زائد عن الجواب لا حاجة اليه و لعله انه سبق بركعة بالغيية يعنى كيف 
لا يستقبل الصلاة و هو مسبوق بركعة و تكلم فى وسط الصلاة - فافهم . 

۳۹۹ 


0 وقال ابو حيفة TET‏ كان بسع و 
قطم الصلاة" . ۱ ١‏ 

اخبرناقیس بن الریم الأأسدى عن انی حصین " عن ابى هریرة" رضى الله عنه 
قال : ما االى نفخت فى الصلاة او تكلمت . 

اخبرنا سلام بن سلب التخهى عن“ الأعمش عن ایی الضحى قال: كان 
(۱) و سقط هنا من الاصل بعض العبارة تقديره » و قال اهل المدينة بقول ابى حنفة 
ان الفخ بمنزلة الكلام » و قال مد بن الحسن: قد جاءت فيه آثار أو نحوه - و الله اعلم 
وف المدونة ج ۱ ص ٠١١‏ : قال و قال مالك فى النفخ فى الصلاة قال : لا بعجبنى فأراه 
منزلة الكلام » قال ابن القاسم و أرى من نفخ متعمدا او جاهلا ان عد صلاته عنزلة 
من تكلم متعمدا فان کان ناسيا جد جدنى السهو ؛ قال وكيع عن سفيان عن اتى حصين 
عن سعيد بن جبير قال : ما ابالی نفخت فى الصلاة او تكلمت قال و کیع عن سفيان عن 
الحسن بن عيد الله عن ابي الضحى عن ابن عباس قال : النفخ فى الصلاة كلام - اتتهى 
(۲) بفتح المهملة امه « عثمان بن عاصم بن حصين ابو الحصين الأسدى الكوق» من 
رجال الستة مات سنة (۱۳۸) و الاظهر ان روايته عن الصحابة مرسلة کا فى التهذيب. 
(۳) كذا فى الا صول « عن ای هربرة » وق الدونة : عن سفیان عن انى حصين عن سعید 
ابن جبير کا عرفت» و عندی ما فى الدونة اصح و آرجح لوجوه الأول ان الحافظ 
یذ کر ابا هريرة رضى الله عنه فيمن روى عنه ولو كان لذ کره والثانى ان ابن حبان 
ذكره فى اتباع التابعين والثالك ان روايته عن الصحابة مرسلة والرابع ان ماف المدونة 
هذا المثن عن سفيان عنه عن سعيد بن جبير فهذه القرائن يحكم ذوق بأن ابا هريرة فى 
الاسناد خطأ بل هو سعيد بن جبير فافهم و تبصر ثم طالعت كاز المال ج ۽ ص )۲۲ 
عن ایی هريرة قال: لا نفخ احدک حين يضع جبهته و لا ,تورك احدك . 
)٤(‏ رواه اليهق فى ج ۲ ص ۲۵۲ من سننه من طريق على بن الجعد ثنا شعبة عن = 


۳۹۰ (0) ان 


کتاب الحجة ٠‏ ( بابالسهوفىاقتاح الملاة) الامام عمد الشبياق 
ابن عباس يرى ان النفخ فى الصلاة عنزلة الكلام . 
باب السهو فى اقتتاح الصلاة والجاوس 
00 فى الصلاة 
رع من الشلاة. 0 اا و انعر 
قد کیروا ٠‏ فان كبر الامام للافتاح و دخل معه رجل فى اول صلاته بغیر 
تکبیر ثم كبر للركوع فان ذلك لا جز عنه لانه لم يرد بالتکیر افتتاح 
الصلاة و كذلك من دخل مع الامام ولم يكر للافتتاح ولم يكر للركمة 
الأول و كبر للركمة الثانية فان ذلك لا يحزيه . فان ذكر ما صنع فى 
صلاته فليقم قائما ثم يفت الصلاة بالتكبير و ذلك للحديث الذى جاء و رواه 
ابو حنيفة ان رسول الله صل الله عليه و آله و سل قال : التكبير تحرعم الصلاة 
فلس احد بدخل ف الصلاة الا الكو 
و قال اهل الدينة فى الامام بسهو عن تكبيرة الاتتاح [ثم کر 
للركوع-' ] حتى يفرغ من الصلاة انه يعيد ويعيد من خلفه الصلاة و ان 
كان من خلفه قد کنروا و لا جزی الامام تکيرة الر كوع للاقتنام" و لو 
ان الامام کر للافتتاح ثم نسى رجل خلفه تکبيرة الافتتاح و قد دخل معه 


عد العش عن الى الضحى عن ان عباس انه كان يخثى ان يكون کلاما . ی النفخ فى 
الصلاة -انتهی؛و فى ج ؛ ص ۲۲۳ من كاز الال : عن ابن عباس قال : النفخ فى الصلاة 
- بممزلة الكلام رواه عبد الرزاق-اه. و قد عرفت ما فى المدونة . 
)١(‏ ما بين لین ساقط من الأصول» انا زدناه من المدونة الكبرى ج ١‏ ص ٠۷‏ 
(۲) زاد فى المدونة «و ان بوى بها تكبيرة الافتتاح . 
۳۹۱ 


كتاب الحجة ( باب السهو فى اقتاح لملا( ا 
ق اول صلاته کت ثم کر لل روع ' بنوى بذلك کرد الافتام" 
رأينا ذلك جز عنه لاه قد دخل مم الامام فى اول صلاته فان ا 
خلف الامام ایضا عن تكبيرة الافتتاح فى الركعة الأولى و تكبيرة ال ركوع 
حتى صلى ركعة فذكر فى الركعة الثانبة رأينا ان يمضى مع الامام حتى يفرغ 
من الصلاة ثم ببتدی الصلاة و لا يحزيه النی صلى مع الامام . 

و قال همد بن الحسن: فكيف اجرأت تكبيرة الركوع فى الركعة 
الأولى المأموم من تكبيرة الاقتتاح و لا يحزئى الامام.. قالوا: لآن المأموم 
قددخل فى اول صلاة الامام . 

قبل لهم : أفبتكبير دخل ام بذير تُكبير؟ قالوا: بغير تكبير . 

قبل لهم : أفدخول ذلك فى الصلاة قالوا : ذلك موقوف فان كبر للركوع 
فذلك دخول فى الصلاة فان لم يكير للركرع فليس ذلك بدخول . 

١)‏ 7 زاد فى المدونة « ینوی بذلك تكبيرة الافتتاح» وفها فى ج١‏ ص :و تكبيرة 
الافتتاح ركن من ارکان الصلاة وفرض من فرائضها فاذا تركها او نسی عنها لا نصح 
الصلاة فاعادتها لازمة وواجة عليه لان ترك الركن بطل الصلاة اه . 

(0) فى المدوئة: وان لم ينو تكبيرة الركوع تکبيرة الافتاح فلیمض مع الامام 7 
اذا فرغ الامام اعد الصلاة» قال : فان هو لم يكير للركرع و لا للافتاح مع الامام 
حى ركع الامام ركعة و رکعهیا معه ركعة ثم ذكر ابتداء الاحرام و كان الآن داخلا 
فى الصلاة فلم بقية الصلاة مع الامام ثم بقضی ركعة اذا سل الامام ‏ قال و قال مالك : 
ان دخل مع الامام فنسى تکبيرة الافقتاح و كبر للركوع و | ينو بها تكبيرة الافتاح 
مضى فى صلاته و لم يقطعها فاذا فرغ من صلاته مع الامام اعادها - اتهى ٠‏ لعل بين 
تصويرق المسألة فرقا - دیر ۰ 


۳۲ قبل 


کتاب الحجة ( باب السهو فى افتاح الصلاة  )‏ للامام مد الشیای 


۱ قبل لهم: ريت ان تكلم فى حاله تلك متعمدا یکون مفسدا للصلاة؟ 
قالوا: نعم ۰ قبل مم: ان كانت الصلاة ففسد عما ذا' قالوا: قد كان شيثا موقوفا 
افده الامام ۰ قيل لهم : ا جاز هذا للأموم فأجزأته تکبيرة الرکوع 
فلم یک للركوع ف الركعة الأول حتى كر للركوع للركعة الثانة أتجزيه 
الثانية و الثاللة و الرابعة و يقوم ان فرغ الامام فيقضى الركعة الأولى» قالوا: 
و لکنه يصل مع الامام ثم بقوم فستقبل الصلاة . 

قيل لهم: فكيف اجزآنه تكبيرة.الركوع للركعة الأولى و لم تجزه 
تكبير الركوع للركمة الثانية قالوا: لانا نخاف ان يكون دخوله اول الصلاة 
مع الامام بغير تكبير دخولا " قبل لهم : فكيف يستقبل الصلاة اذا فرغ من 
الصلاة مع الامام لن كانت تلك الصلاة مجرئة عنه» ما عليه ان يستقبل 
الصلاة وان لم تكن مجرئة عنه» ما عليه ان يتمها مع الامام » وما شغى له 
ان يصليها معه . قالوا: ترجو ان تکون مجزئة عنه و نخاف ان تكون 
غير مره أ. 

قبل لهم : فأتم من قولكم على غير يقين و قد" اقررتم انم لا تدرون 
كيف الق فى هذا . وما نری لقولک هذا وجها يعتمد عليه ولكن الق عندنا 
على ما جاء فى الآثار و السنة ان من لم يدخل فى الصلاة بتكبير بريد به افتتاح 
(1) و ف الآصول هعما قالوا »و السواب عما ذا قالواء فسقط لفظ «ذاء من قل الناسخ - 
(۲) كذا فى الآصل» وف الندية « الکلام ».. ۱ 
(۳) ای دخولا كأنه غير دخول . 
(4) کذا فى الا صول » و لعل الصواب « مج ة عنه » فسقط لفظ «عنه » من الااصول 
الله اع ۰ 
(ه) کذا فى الاصول » و الاول « فقد ». 

۳۳ 


کتاب الحجة (باب السهو فى اقتاح الملاة  )‏ للامام تمد ااشیانی 
ی رم ی س 


الصلاة فليس بداخل و لا جزئه من ذلك تكيرة الرکوع لانه لم يرد بها 
افتتاح الصلاة فى الركمة الاول و لا فى الثانية» قبل لهم: فقد افسدتم صلاة' , 
من دخل مع الامام بتكبير يريد به الاقنتاح و م یفتتح به الامام ۰ قالوا: إن 
الامام اذا لم بدخل فى الصلاة فلاصلاة لمن خلفه , قيل لع تا نقول و هذا 
اصواب لک تقولون هذا القول فى غير هذا الوضم ءأرأيم اماما صل بقوم 
الظهر ۲ او صلاة من الصاوات فلا صلى ركمة تكلم لیس تفسد صلاته؟ قالوا: 
بل ؛ قبل لهم : : أتفسد صلاة من خلفه؟ قالوا: لا تفسد ولکنهم یقومون" 
فقضون ما بق من صلاتهم وحداناء قبل هم : فليس الامام لهم فما بق من 


٠‏ صلاتهم. قالوا: بل ؛ قبل لهم : فکذلك ابتداء الصلاة ينق ان يقال للأموم 


اقض؛ صلاتك وان كانت صلاة الامام فاسدةء فقيل طم : ايضا فکف 
لم يستخلف” الامام عليهم ؟ قالوا: لآنه حين تكلم متعمدا خرج من الصلاة 
فلا استخلاف له قبل لهم: فا تقولون اذا احدث الامام أليس قد فسدت 
صلا ته ووجب عليه الوضوء و قضاوؤّه فلا سی على صلاته, قالوا : بل . 
قبل [لهم_' ] : فیستخلف هذا على القوم من یصل بهم » قالوا: نعم 
قبل لهم : قكيف استخاف من احدث و قد خرج من الصلاة و لا بستخلف 
(۱) وكان فى الاصول ه اعادو مراب علا ور ساقي 


(۲) كذافى الأاصل . و لعل الصواب « ظهراء . 
(۳) كذا فى الاصل » وف الندية « يقولون» و ليس بشىء. 


(ع) و كان ف الاصول « «ليقضى ». و الصواب « اقض » بصيغة الام . 


(ه) و کان فى الاصول « فكيف استخلف الامام » بالاثبات ؛ والصواب ١ل‏ پستخلف » 
بالننى ‏ تأمل ٠‏ 
(+) لفظ « دم » ساقط من الاصول و لا بد منه . 


:۳۹ (دد) من 


۱ . کتاب الحجة ‏ ( بابالهوفىاقتاح الصلاة) للامام عمد الشینی ‏ 


من تكلم متجمداء هذا قول ینقض بعضه بعضا فليس عندک فا سمعنا منک 
فى هذا دلیل" تمد عليه قولنا" فأتم الرجال عرقم الفساد من غير" ١‏ 
او" ما غير بأعقل منک و لکنک استغنتم با عند "من عل غيرك” و قد 
جاء الحديث انه كان يقال من اعلم ناس » قالوا: من طلب علا الى علمه 
وکان يعاد برجل فما بلغنا يقول الحق انا اياك' فان للحق نورا. 

اخبرنا لو حنيفة عن حاد عن اب راهم قال : من لم یکر حی يفتتح 
الصلاة فلس فى صلاة . 

اخبرنا مد بن ابان عن حماد عن ابراههم قال: قلت له رجل صلى 
شن وضوه قال خوضا و هد الضلاة و آن کان اماما أعاد :و آعاد: اكاك 
فان صلاة الامام اذا فسدت فسدت من خلفه قلت : رجل نی التكبيرة 
الاولی التى بفتتح بها الصلاة قال: ان ذكر و هو فى الصلاة لم يعتد با مضى 
و کر و استأتف وان لم يذكر حتى فرغ فلیعد الصلاة و ان كان اماما اعاد 
(۱) فى الاصل « فى هذا انه عتمد عليه » والظاهر ان فى المارة خللا - لعله «فى هذا دلل 
او وجه عتمد عليه »۰ 
(۲) کذا فى الاصول, و لعل الصواب « قولک». 
(۳) كذافى الاصول. و اظن ان ف العبارة سقوطا ٠‏ 
() وفى الأصول «وماء و الصواب « او ما » بالاستفهام . 
(م) كذا فى الااصول « من علم غیرک + فلعله « عن عل غير » او « من علك عن غیرک» 
فان صلة الاستغناء كلية « عن » لا حرف « من » فن يان لما » و سقطت « عن » من 
الأصول - تأمل. 
)١(‏ كذا یاو وف الحندية ٠‏ بقول الحق انا اباله » و لمل الصواب ٠‏ من يقول. 
ات يعاذ به» و نحن ايضا تقول «الحق فاد با -و الله اعا ٠‏ 
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کاب الحجة ( باب السهو فى انتاح الصلاة ) للامام مد الشیایی 
5 اعادو ۱ احابه فان صلاة الامام اذا فسدت فسدت صلاة اصابه . 

اخبرنا ابو حنيفة عن حاد عن ابراهم قال: اذا فسدت صلاة الامام 
فسدت صلاة من خلفه . 

اخبرنا عبد الله بن البارك عر قوب بن القعقاع" عن عطاء بن 
ای رباح فى الرجل یوم احابه و هو على غير وضوء قال: سدون . 

اخرنا عبدالّه ن البارك عن عبد الله بن عون" عن ابن سيرين قال : 
يعيدون اراب[ ل ]وا 

اخبرنا ابراههم بن يزيد المکی عن عمرو بن دينار قال قال على بن انی طالب 
رضی الله عنه فى الرجل يصللى أاره جنا قال : عبد ويعيدون. 

و قال اهل المدينة : أ فليس قد صلى عمر رضى الله عنه ابه و هو 
جنب فأعاد ولم يغيدوا. 


(1) كذا فى الاصول * اعادوا اصمابه » وهو ايضا صمح عند الکوفین کت رکیب ا کلونی 
البراغغث و التركيب المعروف عند البصريين « اعاد اصايه» . 

0( 7 ابن الاعلم الازدی ابو الحسن الخراسانى قاضى مرو ثقة من رجال انى داود 
و النسانی و ذ كره ابن حبان فی اثقات - كذا ف التهذيب . 

(۳) وف افندية « ابن عوف» بالفاء. والصواب ما فى الاصل « ابن عون » بالنون وهو 
ابن ارطبان المزفى مولام لوعو الخرار الصو ن ون الستة » وليس هو عد الله 
ین عون افلال او عد الخداي الاذئ لحار عن من شیوخ متتل و رم 

(4) زيادة من كتاب الآثار. 

(0) و فى الاصول ان بمیدون » باظهار نون الاعراب وهو خطأ »و فى الآثار ٠‏ احب 
الى ان بعیدوا» من غير شك الراوی .۰ 


۳۹۹ قيل 


کتاب الجة ( باب السهو فى افتاح الصلاة ) للامام مد الشیای 
قبل هم : ان عمر لم يستيقن انه كان جنا و اما اخذ" بالئقة فاغتسل 
و آعاد ولم یاس احایه ان یمیدوا . 
وقد ذكر' هشام بن عروة عن ايه عروة بن الزیر عن زید" بن الصلت 
ان عمر بن الخطاب قال : احسبتی احتامت و ما شعرت فظن “انه احتلم و؟ انما 
قال : احسبی" "و لم بستیقن عمر وأ شدد على نفسه فاغتسل و أعاد الصلاة 
(۱) وفى الآصول « فأخذ بالئقة » . 
(۲) لعل « مالکا » سقط من.الآصول فان الأثر رواه مالك فى الموطأ د عن هشام بن 
عروة» وقد سقط من شرح الزرقانى « عن عروة بن الزبير» و لا بد منهم فى الحجة , 
و عروة يروى عن زید بن الصلت م فى ص ١47‏ من التعجیل . 
(۳) كذا فى الآصله بالزای المعجمة المضمومة واليائين التحتانيتين مصفر ء قال فى التعجيل 
ص ۱۸۳ « زید بن الصلت » بالتصفير » و عنه عروة بن اریز معروف ثم ذكر ال 
المذ كور مالك عن هشام بن عروة عن أيه عنه قال: خرجنا مع عمر الى ارف فاذا 
هو احتلم وصلى و لم يختسل فذکر القصة فى اعادة الصلاة ‏ اه. و فى الحندية « ريد » بالراء 
المهملة بعدها ياء ثم موحدة وهو مصحف . و الصواب « زید » بالتصغير هل ما 
کنیل 
(4-4) لفظ «انه احتل و » زدته من خارج و هو ساقط من الأأصول . 
)٥(‏ وق الاصل « قال احسبی احتلت وما شعرت فظن اما قال احسبی عمر شدد على 
ارات « فظن انه احتل و ما قال احمبنی ول بستیقن عبر و شدد-۱» 
يها سقوط و تصحيف و اغلوطة . 
(-1) لفظ «ولم يستيقن عمر و » زيادة من خارج لنصحيح العبارة وما اوه به الامام 
مد فهو ګل من محامل الآثر ومعنى من معانيه والا فقد ورد ان ااه ايضا اعادوا م . 
۳۷ 


كتاب الحجة ( باب السهو فی افتاح الصلاة ) للامام مد آشیان 


= الملاة؛ الال نع اع 4ه د وم وهوف ج ۷ ص ۳۹۸ من سان الوق 

و روى عبد.الرزاق عن حسين بن مهران عن المطر ح انى الهلب عن عييد الله بن زحر عن 
على بن يزيد عن القاسم عن الى امامة : صلى عمر بالناس وهو جنب فأعاد ول يعيدوا , فقال 
له على : كان بنغی لمن صلى معك أن يعيدوا فتزلوا الى قول على » قلت من كلام القاسم 
فزلوا قال رجعوا قال القاسم و قال ابن مسعود مثل قول على انتهى . فعلم من هذا ان 
اصماب عمر رضى الله عنه ایضا أعادوا الصلاة , وقال ابن الترکانی قله و روى عبدالرزاق 
فى مصنفه عن ابن جرخ عن عطاء قال ان صل امام غير متوضتى فذكر حين فرغ يعيد 
و یعیدون فان يذ کر حى فانت الصلاة بعید و لا بعيدون ثم روى عن ابن جرج قلت 
یعی لعطاء فصل بهم جنا فل يسلوا وم سم حى فاتت الصلاة قال فلعيدوا فليست الجنابة 
کالوضوء» وروى عبد الرزاق ايضا عن الثورى عن صاعد عن الشعى قال : بعید 
و بعيدون و صاعد هو ابن سل اليشكرى الكوفى ذكره ابن حبان فى الثقات من اتباع 
اتابعین وق مصنف أبن ای شيبة نا هشیم عن يونس عن أبن سيرين قال: اعد الصلاة 
و اخير اعايك انك صليت بهم وانت غير طاهر » وروى عبد الرزاق عن ابراههم بن 
يزيد عن عمرو بن دينار عن ان جعفر ان علا صلى باس و هو جنب او على غير 
وضوء فأعاد و آرم ان يعيدوا ؛ وفى مصنف ابن الى شية ثا وكيع عن ابراهم بن 
يزيد عن عمرو بن دار عن على قال: يعيد و يعيدون- اه. و مذهب الى حنفة وأضحابه 
انهم بعیدون جیعا ‏ و کذا مذهب مالك ان كان وب مزه ی 
ذكره ابو عمر فى الاستذ کار -آتهی. .و وقع فى الجوهر النق عن الط رخ عن ن ای الهاب 
وهوخطاً فان الطر ح هو أو الهلب الکوفی کا ف اتهذیب - فنبه له . و ارجع الى 
باب الرجل يصلى بالقوم و هو جنب او على غير وضوء من موطأ مد ص ۱۵ 
و شرع وی ع ۱ ص مه مرن اب لعدة لب اللاة و له اقا یذ کر 
و کتاب الآثار . 

۳3۸ (۷) بظه 


کتاب الحجة ( باب الجلوس فى الصلاة ) للامام مد الشیانی 
قله فیس بیان يكلف آناس بذاك . 
باب الجاوس فى الصلاة 

قال ابو حنفة ف اللوس ف الصلاة فى الركمة اة و فی آخر 
الصلاة سواء ينصب المی و بفترش" الیسری افتراشا . 

و قال اهل الدينة فى الجلسة الاوی مثل قول الى حنفة فاذا كانت 
الجلسة فى آخر الصلاة افضى باليتيه الى الارض و آخرج رجليه جیعا من 
جانب واحد . 

و قال مد بن الحسن : ما الجلسات" الا سواء و ما جاء الاثر و السنة 
الا بقول انى حنيفة رضی الله عنه فى ذلك و ما فرق فى ذلك بين الجلسة الأولى 
و الثانة وقد جاء ق ذلك آنار كثيرة . 

اخبرنا تمد بن ابان بن صالم عن حاد عن أبراهم النخعى قال : كان 
ستحب الرجل ان بحلس فى الركعة الآولى و الثانية و الثالثة و الرابعة على 
رجله الیسری و یکره ان يفترش رجله العنى کا یکره ان يفترش ذراعه . 

اخبرنا مالك بن انس قال حدثنا عبد الرحمن بن القاسم عن [ عبد الله 
ان -* ] عبد الله بن عمر انه كان يرى اباه يتربع فى الصلاق,اذا جلس قال: 
(۱) و کان ف سل ذلك و الصواب « بل ». 

(۲) کذا فى الاصل » و ف المندية «و نفرش» . 

() كذا فى الأصل «ما الجلسات» بابمع» و لعل الولی «ما الجلستان » بالمثنى . 

(ع) ما بين المربعين ساقط من الأأصل» و هو عبد الله بن عمر الصحانی الشهور » و هو 
فى باب الجلوس ف الصلاة من الموطأ ص ۱۱۳ و لا بد منه و « عبد الله » هذا حفید عر 
ابن الخطاب ثقة و راجع شرح الموطأ للزرقانى. 


۳۹۹ 


کتاب الحجة ( باب الجلوس ف الصلاة ) للامام مد الشیانی 
ففعلته و انا ومئذ حديث السن فنهانی [ اى _' ] فقال انها ليست بستة الصلاة 
انما سنة الضلاة ان تصب رجلك" المنى و تحنی" رجلك الیسری . فهذا مالك 
ان انس فقيهم يروى ان سنة الجلوس ف الصلاة هذا . فستة" الصلاة ما قال 
ان عمر و" ما حدث به فقيهكم و ليست کا قل . 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول موجود فى موطأ الامام عمد . 
(۲) كذا فى الاصل . وف الندية « رجليك » باللثية وهو خطاً . 
(۳) کذا فى الاصل » و الاحناء الامالة قحى الصحیح « و تى » فى الموطأ ء و فى الهندية 
دو تنحنى » والاتحناء غير متعد الى المفعول . 
(4) فى الاصل العبارة مکذا « فى الصلاة هذا سنة الصلاء ما قال ابن عبر ما حدث به 
فقهع - اه؛ و هی کا ترى . 
(ه) زبادة الواو منى و لا بد منها و هی سقطت من الاصول » و الآثر رواه الخارى 
ف ص ١١4‏ من ححه فى باب سنة الجلوس ف التشهد حدثنا عبد الله بن مسلبة عن مالك 
به بلفظ انه كان يرى عبد الله بن عبر يتربع فى الصلاة اذا جلس ففعلته و أنا يومئذ 
حديث السن فنهانى عبد اله بن عمر و قال انما سنة الصلاة ان تنصب رجلك.المنى و ی 
اليسرى فقلت : انك تفعل » فقال: ان رجلاى لا تحملانى ‏ ام و هذا صرح فيا قلا 
من الجاوس ف الصلاة ؛ و فى سنن النسانی من الا نصارية ص ۱۱۵ من باب الاستقبال 
أطراف اصابع القدم القبلة عن عمرو بن الحارث عن يحي أن القاسم حدثه عن عبد الله 
وهو أبن عبد الله بن عمر عن أببه قال: من سنة الصلاة ان تتصب القدم العنى و استقباله ' 
بأصابعها القبلة و الجلوس عل اليسرى ‏ اتتهى . ففيه تصرح بالافتراش على ما هو مذهبنا 
الأحناف و دفع لما قاله الحافظ فى قح اللبارى من الجلوس على الورك و هذا عام فى 
الجلوس الأول و الثانى لا فرق يينهما كيف لا و قد روی مالك عن عبد الله بن دینار 
أنه مع عبد الله بن مر و صلی الى جنبه رجل فلا جلس الرجل فى اربع تربع و تنی ت 
:۳۷ باب" 


کتاب الحجة ( باب الصلاة النافلة ) للامام مد الشیای 


باب صلاة النافلة 

و قال ابو حنيفة رضى الله تعالى عنه : صلاة الليل ان شثت صليت ركعتين 
وان شنت صليت اربعا و ان شنت صليت ستا وان شنت صليت مانا 
= رجليه فلا انضرف عبد الله عاب ذلك عليه » فقال الرجل : انك تفعل ذلك فقال 
عبد الله بن عمر فانى أشتكى ‏ انتهى . فانظر قوله جلس فى اربع -۱ صرح فى الجلوس 
الآخير فاندفع ما حملوه على خلاف ذلك تأمل . وحديث ابى حميد قد حم عليه الطحاوى 
بالانقطاع و علله ابن القطان المذربى و ابن دقيق العيد ايضاء قال الطحاوى: عمد بن 
عمرو بن عطاء لم يدرك صلاة انی ید و اما پرویها عن رجل کا ذکره عطاف بن 
اد والرجل الآخر هو عباس بن سهل- فتأمل . وف لباب حديث عائشة رضى الله عنها 
اخرجه مسل وأو داود عن ابی الجوزاء عنها مطولا و فه و کان يفرش رجله اليسرى 
و بنصب رجله المنی و كان ینهی عن عقبة الشبطان و بنهی ان يفرش الرجل ذراعه 
افتراش السبع و كان يختم الصلاة بالنسلم - اه فى باب ما يحمع صفة الصلاة ٠‏ و حديث 
آخر اخرجه الترمذى فى باب كيف الجلوس عن عاصم بن کلیب عن ابه عن وائل بن 
حجر قال : قدمت المدينة قلت : ژنظرن الى صلاة رسول الله صلى الله عليه و سم فلا 
جلس یعنی للتشهد افرش رجله اليسرى و وضع يده اليسرى عل نفذه الیسری و نصب 
رجله الينى ‏ انتهی . قال ابو عيسى: هذا حديث حسن يح و العمل عليه عند | كثر 
اهل العم » و هو قول سفيان الثورى و ابن المبارك و أهل الكوفة - اتهی. و أخرجه 
النسانى ایضا بهذا الاسناد و فيه: و إذا جلس أضجع اليسرى و نصب العنى ‏ الحديث 
ج ۱ ص ۰۱۱۵و رواه الطحاوى ایضا ج ۱ ص ۱۵۲ عن أن الأحوص عن عاصم بن 
کیب به وفه: فلا قعد التشهد فرش رجله اليسرى ثم قصد عليها و وضع كفه الیسری 
على نذه الیسری - الحديثك؛ و راجع الطحاوى و الجوهر الق و نصب الراية ٠‏ 

۳۷۱ 


كتاب الحجة ( باب صلاة النافلة 0 للامام مد اشیان 


لا ما بينهن نلام و کان 73 0 ' فى صلاة التهار على اربع شيا 
لا يفصل بين ذلك بسلام . 
و قال مد بن الحسن کج قال ابو حنيفة فى صلاة النهار فأما صلاة الليل 
فثى مثی سل فى كل ركعتين منها و الوتر ثلاث ركعات و هذه احسن 
القولين عندنا لان رسول الله صلى الله عليه و آله و سل ثبت عنه أنه قال : 
لاه الل هي + 
و قال اهل المدينة : صلاة الليل والنهار مثى مثى يسم من كل ر كعتين. 
و قال مد بن الحسن : و كيف استحسن هذا اهل المديئة و قد جاء 
الحديث عن رسول الله صلی الله عليه و آله و سل فى صلاة" الروال انه كان 
يصل اریعا اذا زالت الشمس لا فصل بينهن بسلام . 
اخبرنا بذلك بكير بن عامس البجلى عن عام الشعی" و ابراهي' النخعی 
(۱) اى المصل ٠‏ (۲) قد احسن فى طريق الاستدلال و أجاد فها - تدبر . 
٠‏ (۲) مکذا اخرجه مرسلا فى باب صلاة التطوع بعد الفريضة من الموطاً ص 118 قال“ 
' مد : و بلغنا ان النبى صلى الله عليه و سم كان يصلى قبل الظهر اربعا اذا زالت الشمس 
١‏ فسأله بو ابوب الانصاری عن ذلك فقال : ان ادواب السماء تفتح فى هذه الساعة فأحب 
انيمس لى فيها عمل : ؛ فقال : با رسول اله ! أيفصل بينهن بسلام ؟ فقال: لاء اخبرنا 
بذلك بكير بن عام ال عن ابراه و الشعى عن الى ابوب الانصارى رضى الله عنه 
انتهی . والحديث موصول رواه ابن ماجه ص ۸۲ حدثنا على بن مد نا وكيع عن 
عيدة بن معتب الضبی عن ابراهم عن سهم بن منجاب عن قزعة عن قرئع عن ابی أبوب 
ان النى صلى الله عليه وسل كان يصلى قبل الظهر اربعا اذا زالت الشمس لا يفصل يينهن 
بتسلم و قال . ان الاب السماء تفتح اذا زالت الشمس - اتهى ٠‏ 

= لم اجد حديث الشعبى و حديث ابراهم رواه ابن ماجه کا عرفت و الطحاوى‎ )٤( 

۱ ۳۷۲ (۷) عن 


كتاب ال مجة ( باب صلاة النافة ) لامام عمد این 
عن انی ابوب الا نصاری انه كان 9 ان رسول الله صلل الله عليه و آله وسل 
حين كان فى منزله يصلى اربع رکعات مع زوال الشمس قال: فقلت له فى 
ذلك فقال: ان ابواب الساء تفتح [فى_' ] هذه الساعة [ فاحب أن یصعد 
لى فها عمل _' ] فقلت: يا رسول الله ! أ يفصل یهن بسلام؟ فقال: لا . 


= ج ۱ ص ۱۹۸ حدثا على بن شيبة قال: اخيرنا يزيد بن هارون قال : انا عبيدة الضی 
(ح) وحدثنا ربع الجبزى قال ثنا على بن معبد قال ثنا عبيد الله بن عمرو عن زيد بن 
انى انيسة عن عبيدة (ح) وحدثنا ابراهم بن مرزوق قال ثنا ابو عامس قال نا ابراهيم 
أبن طهمان عن ابراه هو النخعى عن سهم بن منجاب عن قزئعة عن القرئع عن ابی ابوب 
الا نصاری قال : ادمن رسول الله صل لله عليه و سل اربع رکعات بعد زوال الشمس ‏ 
فقلت : با رسول الله ! انك ندمن هؤلاء الاریع رکعات ؟ فقال: با ابا ابوب ! اذا زالی 
الشمس فتحت اواب السیاء فلن ترم حى يصلى الظهر فأحب ان يصعد لى فهن عمل 
صا قبل ان ترج فقلت : يا رسول الله! أفى كلهن قراءة؟ قال : نعم قلت: بينهن تسلم 
فاصل ؟ قال : لا الا التشهد . حدثنا عبد العزیر بن معاوية قال ثنا فهد قال ثنا شعبة عن 
عيدة عن ابراهم عن سهم بن منجاب عن قرعة عن قرئع عرس الى ابوب عن اي 
ضلى الله عليه و سم قال: اربع ركعات قبلٍ الظهر لا تسل فيهن يفتح لحن ابواب الماءء 
قال أبو جعفر : : فقبد ثبت بهذا الحديث اله قد يحوز ان تطو ع بأربع ركعات بانهار 
لا تسم فيهن قبت بذلك قول من ذكرنا انه ذهب اليه - اتهى ٠‏ وقد رواه اليهق فى 
باب من اجاز أن يصلى اربعا لا سل الا نی آخرهن ج ۲ ص 4۸۸ من سنه من طرق 
بأسانيده الى ابراهی خی عن ان منجاب عن قرعة عن القرئع عن ابى ابوب به مثله 
وف الاب عن على و عبد الله بن السائب رواه الترمذى ٠‏ 

(۱) ما بين المربعين ساقط من الأصلء و انما زدته من الموطأ ٠‏ 

۳۷۳ 


كتاب الحجة ( باب صلاة النافظة ) للامام مد الشیایی 


ثم حديث اهل المدينة عن سهيل' ما عن ایه عن أن هرب ان 
رسول الله صلل الله عليه و آله و سل قال: من كان مصلا [ من _' ] بعد اجمعة 
فليصل اربعا ولم يذكر فه سلاما " ولا غيره ٠‏ و بلغنا" عن عبد الله بن مسعود 
انه كان* حل اریما قلها ویتها اما ول يدا ها التسلم . 


ااا وی فا ثنا سفيان عن سهيل به مثله وهو نی ق‌الکتاب 

عن سفيان بن عبينة عن سهیل ٠‏ 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الآصول فزدته من الطحاوى . 

(۳) و ف الا صول « سلام ». 

(؛) هذا اللا غ اسنده الطحاوی ج ۱ ص 4و١‏ : حدانا ان انی داود قال ثنا احمد بن 

ونس قال ثنا اسرائيل عن انى اماق عن انی عبد الرحمن السلی قال : قدم علينا عبد الله 

فكان یصبل المعة اربعا فقدم بعده على فکان اذا صلى الجعة صلى بعدها ركعتين و أربعا 

فأعنا فعل على فاخترناه - انتهی. 

(ه) رواه عبد الرزاق فى مصنفه : اخبرنا معمر عن قتادة ان ابن مسعود كان يصلى قبل 

الجعة اربع ركعات و بعدها اربع ركعات ‏ اتهى. و رواه الطبرانی فى الكبير عن 

قنادة عنه بلفظ انه كان يصلى بعد الجعة ست ركعات و قتادة لم يسمع من أبن مسعود - 

قاله الميئمى فى بمم الزوائد و لا يضر فانه ثابت بطريق موصول . 

(5) وق الاصل « فيه » مكارف « فها »۰ قال الطحاوی : حدثنا ابن مرزوق قال ثنا 

ابو عام قال نا ابراهم بن طهمان عن عييدة عن ابراهيم قال: كان عبد الله يصلى اربع 

رکمات قبل الظهر و أربع ركعات بعد اجمعة وأربع ركعات بعد الفطر و ال خی ليس 

فهن تسلم فاصل و فى كلهن القراءة حدثنا ابو بشر الرق قال ثنا ابو معاوية الضرير عن 

عل الضی عن ابراه أن عبد الله بن مسعود رضی الله عنه كان بصل قبل ابمعة اربعا 

وبعدها اربعا لا تفصل بینهن يتسلم أتتهى. وهذا بلاغ الامام تمد فهو مسند والحديث = 
۳۷ اخيرنا 


کتاب اة ( باب صلاة النافلة ) للامام مد الشیانی 


و أربعا بعد اجممة لا يفصل بينهن بتسلم . 

اخبرنا عبد الرحمن بن عبد الله المسعودى عن عمرو' بن مرة عن الى عبيدة 
قال: تطو ع عبد الله بن مسعود الذى لا بدعه اربعا قبل الظهر و اثنتين بعدها 
وان بين اران یل الغا افع قل لسن 

اخرنا سفیان" بن عيينة عن سهيل بن انى صالم عن ابه عن انى هريرة 


= مفو ع فى نصب الراية ج ۲ ص ۲۰ حديث آ خر رواه الطبرانى فى معجمه الوسط : 
حدئنا على بن اسماعيل الرازی انبأ سلمان بن عمر بن خالد الرق ثا غياث بن بشير عن 
خصيف عن ابی عيدة عن عبد الله بن مسعود قال: كان رسول الله صلی الله عليه و سل 
يصل قل الجعة اربعا و بعدها اربما ‏ اه. حديث آخر رواه الطراق أيضا ف معجمه 
الوسط حدثنا احمد بن الحسين البغدادى ثنا فيان القصعرى ثنا جد بن عبد الرحمن التيمى 
ثا حصين بن عبد الرحمن السلى عن عاص بن ضمرة عن على قال: كان رسول الله 
صلى الله عليه و سل بنحوه سواء و زاد: يحعل التسلم فى آخرهن ركعة اتتهى . 

(۱) هو امل المرادى « ابو عبد الله الکوق الاعی » من رجال الستة ج ۸ ص ۱۰۲ 
من التهذيب . 

(۷) اخرجه الطحاوی : حدثنا بونس قال ثنا سفيان عن سهيل بن ایی صاخ به نحوه , 
و رواه الترمذى ص 84 ف باب الصلاة قبل المعة وبعدها حدثنا ابن انى عبر نا سفيان 
عن سهیل به مثله و سفان هو أبن عبينة و رواه السای ص :۱ من سلله : اخيرنا 
احاق بن ابراهبم قال اخبرنا جرير عن سهيل به قال قال رسول الله صلی الله عليه و سل : 
اذا صلى احدک الجعة فليصل بعدها اربعا ‏ اتتهى . و أخرجه ابو داود فى باب الصلاة 
بعد الجمعة ج ١‏ ص ١44‏ من ستنه: حدثنا امد بن يونس ثنا زهير( ح) و حدثنا عمد 
ان الصباح الزار ثنا اجماعيل بن زكريا عن سهيل به بلفظ قال ابن الصباح قال : من 5 

۳۷۰ 


كتاب الحجة ( باب صلاة النالة ) لامام تمد الشيياق 


رضى اله عنه قال: امس رسول الله صل الله عليه و آله و سل ان يصلى بعد اللبعة 
اربعا او قال: من كان مصليا [ منک ' ] فليصل بعدها اربعا. 

اخبرنا يعقوب' بن إبراهم قال ثنا عطاء بن السائب عن عبد الله بن 
حبيب السلى وهو یکی ابا عبد الرحمن عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
انه كان يعلمهم ان يصلوا بعد المعة اربعاء فلما قدم على بن انى طالب رضی الله عنه 
قال لنا: صلوا ركعتين ثم اربعا . 

اخبرنا يعقوب بن ابراهم قال اخبرنا حصين بن عبدالرحمن عن ابراهي النخمی 
قال : كانوا لا يفصلون بين اربع قبل الظهر بتسلم الا بالتشهد ولا اربع 
= كان مصلا بعد امعة فليصل اربعا و تم حديئه» و قال ابن بونس: اذا صل اجلمعة 
فصاوا بعدها اریعا - الحديث ,و رواه ابن ماجه ص ۸۰ من الأنصارية: حدثنا او بكر ٠‏ 
ابن اى شية وآو السائب سل بن جنادة قالا: نا ده بن ادريس عن سهيل بن انى صاخ 
به بلفظ قال قال رسولالته صلی القه عليه وس : اذا صلتم بعد اججعة فصلوها اربعا - اتهى . 
)١(‏ زيادة من الطحاوى و ان كان المعى بدونه ايضا حا . 
(۲) هو القاضی الامام ادو بوسف » وأخرجه عبدالرزاق ايضا فى مصتفه کا فى نصب الراية 
اخبرنا الثورى عن عطاء بن السائب عن ایی عبد الرحمن السلی قال : كان عبد اله امنا 
أن نصلى قبل المعة اربعا وبعدها اربعا اه. وقال الطحاوی: حدثنا بونس قال ثنا سفيان 
عن عطاء بن السائب عن الى عبد الرحمن السلی قال : عل ابن مسعود الناس ان يصلوا 
بعد اجمعة ارم .فلا جاء على بن انی طالب علهم ان يصلوا ستا ؛ حدثنا ان انی داود قال 
نا احد ن بونس قال ثنا اسرائيل عن اب احاق عن الى عبد الرحمن السلى قال : قدم 
: علينا عبد الله فکان يصلى بعد اجمعة اربعا ققدم بعده على رضى الله عنه فکان اذا صلل 
الجعة صلى بعدها ركعتين و أربعا فأعبنا فعل على فاخترناه ‏ اتتهى . 
۳۷۹ (59) قبل 


کتاب الحجة ( باب صلاة النافلة ) للامام مد الشیانی 


قبل الجعة و لا اربع بعدها. 

اخبرنا سفيان" بن سعيد الثورى قال حدثنا حصين قال “معت ابراهم 
النخمى یقول: لم یکونوا يسلمون فى الاربع قبل الظهر . 

اخرنا سفيان بن سعيد الثورى قال <دثنا عبيد اله ' بن عمر [ عن نافع 
عن عبد الله بن عمر- ۲ ] قال : : صلاة الليل مثى مثى و صلاة النهار اربع . 
(۱) اخرجه الطحاوى ايضا : حدثثنا على بن شبيسة قال تا ابو نعم قال ثنا سفيان عن 
حصين عن ابراهم قال : ما كانوا يسيون فى الأربع قبل الظهر ‏ أه . 
(۲) وف الاصول « عبد الله» مكبرا وهو خطأ . 
(۳)ما بين المربعين ساقط من السند من الاصول فزدته من الطحاوى قال حدثنا فهد قال 
ثنا ابو نع قال ثنا سفيان عن عید الله عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهما انه كان يصلى 
بالليل ركعتين و بالهار اربعا- انتهی ؛ لكن متنه مخالف كتن كتاب الحجة احدهما فل 
والاخر قولى وما رواه عن ابن عمر على الازدی من صلاة الليل والهار مثنى مثنى فقد 
ذ کر صاحب النهید ان ابن معين یضعف حديث الاازدی و لا تج به و بقول ان ثافعا 
و عد الله بن دينار و جاعة رووه عن ابن عمر و لم يذ کروا فيه الهار و ذ کر صاحب 
التهيد فى موضع آخر حدیث الازدی ثم قال فزاد ذ کر انهار ول يقل احد عن 
ابن عمر غيره و آنکروه عليه ثم ذ کر عن ان حنبل قال : ان صل النافلة اربعا فلا بأس 
ققد زوی عن ان عبر انه كان يصل اریعا بالنهار » و قال ابن عون قال نافع : اما نحن 
فنصلى اربعا بالهار ثم ذ کر ابو عمر بسنسده عن ابن معين انه قال : صلاة انهار اربع 
لا تفصل بينهن؛ فقيل له: ان ابن حنل يقول: صلاة الیل والتهار مثنى» فقال: بأى 
حديث ؟ فقيل له : تحديث الازدى عن ابن عمر فقال و من على الأزدى حى اقل هذا منه 
وأدع بحي بن سعيد ال نصاری عن نافع عن ابن عمر يتطوع بالهار اربعا لا فصل 
بينهن لو کان حدیث‌الازدی حا لم يخالفه ابن عمر و قال‌النسانی هذا الحديث عندى عد 

۳۷ 


كتاب الحجة ( باب الرجل يفتح على الرجل فى الصلاة ) ل 


. اخبرنا اسرائيل بن يونس قال : حدثنا منصور بن التمر عن اراهم 

اتخعى انهم كإنوا تطوعون فى السفر اربعا قبل الظهر و اربعا بعدها" . 
باب الرجل یفتح على الرجل فى الصلاة 
و يفتتح على أمامه ف الصلاة 

و قال ابو حنيفة فى الرجل فتح على الرجل فى الصلاة و هو امامه انه 
ينبغى للامام اذا تعايا ان يقرأ ال التى بعدها فان لم يفعل فليقرأ سورة غيرها 
فان لم يفعل و كان قد قرأ ثلاث آيات او نحوها فليركع فان لم يفعل شیا 
من ذلك فليفتح' عليه و الامام مسیء حى ال جأم الى ذلك و كان یکره ان 
فتح الرجل على غير الامام الذى يأتم به . 

و قال اهل المدينة: ما حب ان يفتم الرجل فى الصلاة الا على من" 


= خطأ يعتى حدیث الازدی - قال اهر انقو راجع ج ۱ ص ۱۹۸ من‌الطحاوی 

و آما حدث ای هريرة الذى اخرجه ابماعة الا البخارى قال قال رسول الله صلى الله 
عليه و سل : : اذا صلم بعد الجمعة فصلوا أربعا فان يحل بك شىء فصل ركعتين فى المسجد 

۳ اذا رجعت - اتهی ۰ فقال الیهق فى باب الصلاة بعد الجمعة ج ۳ ص ۲:۰ 

من سننه : قال احمد بن سلة الکلام الآخر فى الحديث من قول سهیل رواه مسل بهذه 

الزيادة عن عمرو الاقد عن. عبد الله بن ادرس- اه ۰ فهو مدرج فى الحديث و لم یتوجه 

اليه فى تح الملهم ٠‏ 

(1)هكذافى الا صول لعله « اربعابعد الجمعة » تأمل فيه . قلت : الجمعة لا تؤدى فى السفر ۰ ف 

(۲) و ق الاصول «فافّح عله » ور تا 

(۳) فيه اختصار مخل و لا يجوز الفتح على غير الامام عند المالكية راجع ص ۱۰۳ 

من الدونة الکیری فها : قال وقال مالك فيمن كان خلف.الامام فوقف الامام فى = 

۳۷۸ ام 


باب غسل المعة' 


قال ابو حنيفة: غسل بوم الجعة حسن. و لیس واجب عل الناس . 

و قال اهل المدينة : الخسل بوم الجعة واجب". 

اخيرنا الربيع' بن صیح البصرى عن يزيل” الرقاشى عن انس بن مالك 
= قراءته فليفتح عليه من هو خلفه قال:و ان کانا رجلين وصلاتين هذا صلاة و هذا 
فى صلاة ليسا مع امام واحد فلا يفتح عليه و لا ین لاحد أن فتح على اخد لیس معه 
فى صلاة - اتتهى ٠‏ فهو متفق مع الى حنفة فى اصل المسألةء و العبارة قد سقطت من البين. 
(۱) ليس ف الاب قول الامام مد مذ کورا و لعله سقط و هکذا هوف الاصول. 
(۲) هذا اللاب بعد باب الضحك ف الصلاة فى الاصول و نقلنه من هناك ووضعته 
هاهنا فى ادواب الحعة تقریا لمسائلها للناظرين - فنبه. قلت و لفظ اللاب ساقط من 
الااصل و اعا هو فى المندية ٠‏ ف 
(۲) كذا فى الاصول . و قول الامام جد سقط من الاصل »و تقدير الكلام : و قال 
يمد بن الحسن : كيف قالوا ذلك وقد جاء فيا قال ابو حنفة آثار او تحوه-واقهاعل. 
(ع) بفتح الراء المهملة و كذا فتح الصاد ف اسم ايه مكيرا فى كلها و الحديث بهذا 
الاسناد و المتن اخرجه الامام فى الوطاً ص ۰۷۳ 
(ه) وهو الصواب و قد وقع فى موطأ مد « سعيد الرقاثی» و هو خطأء و الدیث 
بهذا الاسناد رواه ان ماجه فی سنه من حديث اسماعيل بن مسل المكى عن بزید الرقاشی 
عن انس بن مالك عن البى صل اله عليه و سلم قال : من توضأ بوم اجمعة فيها و تميت 
بحري الفريضة و من اغتسل فالفسل افضل - اتهى . و أخرجه الطحاوی ايضاص ۷۱ 
من باب غسل ابمعةحدثنا ابراهم بن مرزوق قال ثنا يعقوب الحضرى قال ثنا الرببع = 

۳۷۹ 


e 


8 


کتاب الحجة ( باب غسل اجمعة ) للامام عمد الشياى 


و عن الحسن البصرى رضى الله عنهها كلاهما يرفعه الى النې صل الله عليه و آله 
وس انه قال : من توضأ بوم الجمعة فها و نعمت و من اغتسل فالغسل افضل » 
حابن صبيح عن الحسن وعن يزيد الرقاثى عن انس قال قال رسول الله صل الله عله 
و سل : من توضأ بوم المعة فها و نعمت و من اغتسل فالفسل حسن , حدثنا احد بن 
خالد الغدادى قال ثنا على بن الجعد قال: انا الرییع بن صيح و سفيان الثورى عن 
يزيد الرقاشى عن انس بن مالك عن الى صل الله عليه و سل مثله و طريق آخر عند 
الطحاوى فى شرح الآثار عن الضحاك بن حمزة الاملوك عن الحجا ج بن ارطاة عن 
ابراه بن المهاجر عن الحسن ن ان الحسن البصرى عن انس بن مالك عن انی صلل اله 
عليه وس قال: من توضأ بوم اللمعة فبها وتعمت وقد ادى الفرض و من اغتسل فالفسل 
أفضل .. اتتهى .و فى نصب الراية بهذا الطريق اخرجه الزار فى مسنده و تكلموا فى 
زد الرقاشى والضحاك بن حمزة والحجاج بن ارطاة وابراهم بن مهاجر و قال ابزار 
الحسن لم يسمع من انس و له طريق آخر رواه الطبراق فى معجمه الوسط محدثنا مد 
ابن عبد الرحمن الروزی ثنا عثيان بن يحي الفرسانی ثنا مؤمل بن اسماعيل تا حماد بن 
سلبة عن ثابت البنان عن انس فذكره ‏ اتهى. و الحديث الذ كور وی من حديك 
سمرة رواه ابو داود والترمذی و النسانی عن قنادة عن الحسن عن سمرة و رواء احد 
فى مسنده و اليهق فى سه و ان الى شية فى مصنفه و ماع الحسن من سمرة حیح کا 
قال البخارى وعل بن المديى والترمذى وال ماک وغيرمم و راجع تفصيله فى نصب الراية 
وروی من حديث الخدرى و أن هريرة و جابر و عبد الرحمن بن سمرة و ابن عاس 


خرجهالزیمی اق نصب الراية. 


کتاب الحجة ( باب غسل الجعة ) ا 


وا غ ای و لاسن رك ف ا ی وم ا 
واجباء و انما كان الاس يروحون و علهم الثمال" فتوجد ارواحهم فقال 
رسول الله صل الله عليه وسل : من راح الى المعة فلیفتسل و ان كان عنده 
طبب فليس منه . و بلغنا' عن عمر بن الخطاب رضی الله عنه انه بيا هو 
يخطب اذ جاء رجل من احاب النبى صلى الله عليه و آله و سل تخطی رقاب 
الاس عن جلس تال له عبر ابة ساعة هذه فقال :یا امير المامنين 1 رجعت 


(۱) م اجد بلاغ انس فى الکتب و هو قصور ذظرى ء و على و ابلاغ عن ابن عاس 
رواه ابو داود و الطحاوی و الیهق و الحا و قال صمبح على شرط الخارى و و افقه 
الذهى عن عکرمة ان ناسا من اهل العراق جاؤا فقالوا: با ان عاس ! أ ترى غسل 
ر لشن ای و غین ر ريدن ل ا یس عليه 
بواجب وسأخر ک كيف کان بدأ الفسل كان الاس مجهودين بلبنون الصوف ویعملون 
على ظهورم و كان مسجدم ضقا مقارب السقف انما هو عريش فرج رسول الله 
صل الله عليه و سل فى يوم حار و عرق الناس فى ذلك الصوف حى صارت منهم رياح . 
آذی بذلك بعضهم بعضا فلا وجد رسول اه صلى الله عليه و سلم تلك ارح قال: ايها 
اناس ! اذا كان هذا اليم فاغتسلوا و لهس احدک افضل ما ید من دهنه و طيبه؛ قال 
ان عا تم جاه لق ال وم اس کفرا اسل رر شدي 
و ذهب عض الذى كان بوذى بعضهم بعضا من العرق - اتهى 
(۲) كذا فى الأصل و الضمير للشان و ليس هو بضمير الثنية - فافهم ٠‏ 
(۳) هو الرخ الثمای ٠‏ ان 
(4) هذا ابلاغ سین بعد » و أخزجه الطحاوی ايضا و الخارى و سل و غيرهم من 
جديث الى هريرة أن عبر يننا هو مخطب اذ دخل رجل و لفظ مسل : اذ دخل عمان بن 
عفان فعرض به عمر - الحديث ٠‏ 

۲۸۱ ۱ 


کناب الحجة ( باب غسل ابابعة ) لاسام مد 0 


من السوق فا زدت على ان توضأت ثم اقلت فقال له عر SN‏ 
وقد علت ان رسول الله صل الله عله و وآله وسل كان اما 0 
[ قال مد ن الحسن :۲ ] فلو كان الفسل" واجا لامره عمر رضی الله عنه ان 
برجم حى يغتسل وما رأى الوضوء مجزئا عنه . 

و بلغنا ان ذلك الرجل كان؟ عنمان بن عفان رضی الله عنه فقد صل 
الجعة بوضو. ول یامه عمر رضی الله عنه ان بعود فغتسل . 

اخبرنا تمد بن ابان بن صالم* عن حماد عن ابراه النخعی قال : سألته 
عن الفسل بوم الجعة و الفسل من الحجامة و الفسل فى العيدين فقال: ان 
اغنسلت خسن و ان تركت فليس عليكء قلا له: ألم يقل رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل : من راح الى الجحة فلیتتسل ؛ قال : بل » و لكن ليس 
من الامور TT‏ تعالى « واشهدوا اذا تبابعتم فن اشهد 
فقد احسن و من ترك فایس عليهء و کقوله تعالى' ههنا « فاذا قضت الصلاة 
فانقشروا فى الارض فن انتشر فلا بأس و من جلس فلا بأس» قال حماد : 


(۱) بالصب و الرفع ای و الوضوء ایضا اقتصرت عليه و اخترنه دون الفسل والمعنى 

۲ کنفیت بتأخير الوقت و تفوبت الفضيلة بالبكير حى تر كت الفسل و اقتصرت عل 

الوضوه و ای و الوضوء يقصر عليه كذا فى الفتح ». شرح النووی لل . 

(۲) ما بين المريعين ساقط من الاصول و زدناه من الموطأ . 

(۳) لفظ « الفسل » ساقط من الأصول ولا بد منه . 

. لفظ « كان » ساقط من الاصولء و زدناه من الموطأ‎ )٤( 

(ه) لفظ « بن صاخ » ساقط من الأصول. و زيد من الموطأ . 

(د) وف الموطأ « فقلت له ۰ ص )۰۷ 

(۷) ای فى باب اجمعة فان الآية فى سورة الحعة لاحکام الجمعة ززلت , و ق الاصول سے 
YAY‏ ولقد 


کتاب ال ( انغ ا للامام عمد د این 


و ا ۳ ف اليدين دا وما بل 
اخبرنا مد بن ابان [ بن صا" ] عن ابن جرح عن عطاء بن انی رباح 
قال : کنا جلوسا عند ان عباس رضی الله عنه خضرت الملا" فدعا بوضوء 
فتوضأ [ فقال له بعض اصحابه :ألا تفتسل ؟ فقال: اليوم بوم بارد فتوضاً_* ]. 
اخبرنا مالك" ن انس قال حدثنا الزهرى عن سام بن عبد الله بن عمر ۱ 


بوم الحعة وعمر بن الخطاب رضی الله عنه مخطب الناس فقال اية ساعة هذه 
فقال [ الرجل : "] يا امي المؤمنين! رجمت؛ مر الوق فسات الد 
١ =‏ كقوله هاهنا» . 

(۱) لفظ « المعة » ساقط من الاصول. ۱ 

(۲) لفظ «بن صا » ساقط من الأصل ‏ و انما زدناه على دأب الکتاب . ۱ 
(۳) ای صلاة المعة ‏ کا فى الموطأ. وما رواه هاهنا من الآثار اخر ج كلها بأساندها 

فى الموطأ ٠‏ 

(4) ما بين المربعين ساقط من الآصول › و زيد من الموطأ . 
(ه) هکذا اخرجه فى الموطأ سواه بسواء. 


(1) وهو عمان بن عفان رضى الله عه کا سبق من حديث أ هريرة عند مسلم عن 


الأوذاعى ٹنی يحي بن ای كثير تی ابو سلة بن عبد الرحمن قال ی ابو هريرة قال پیا 


عمر بن الخطاب ب يخطب الناس نوم المعة اذ دخل عنمان بن عفان فعرض به عمر الحديثك» 


وحديث أبن عمر أخرجه مسلم عن حرملة بن بجي عن ابن وهب عن بونس عن ان شهاب ١‏ 
٠ 0‏ 


(۷) زيادة من الموطأ . 0 و5 0 
(۸) وف الوطاً والطحاوی « انقلت » وعند مسل : فقال : ای شغلت الوم فل انقاب = 0 0 
۳۸۳ 


کتاب او ) باب غسل اممعة ( موز مد الشیای 


فازدت على ان توضأت ثم اقبلت' ة قال عمر رضى الله عنه و السو ايها 
و قد علبت ان رسول الله صل الله عليه و آله وس كان يأمرنا بالغسل . 
[ قال مد بن الحسن": ] فلو كان الغسل واجبا لامره بالرجعة حى يختسبل . 


اخيرنا عاد 2 قال اخبرنا کی بن سعد عن ره عن عائشة 


کال امل نت عت النداء قر ازد عل ان توسأت. 
(۱) هذا اللفظ عند مس فى حديث فى هريرة ای اقلت من المزل الى السجد وهو يدل 
على ان دخوله كان فى ابتداء شروع عمر فى الخطبة و کلامهیا لم يكن حال الاشتغال 
بالخطة فلا شمله النهى عنه - قاله السندى ؛ و عندى هو ایضا داخل فى اجزاء الخطة 
فانها شتمل على المواعظ والاحكام و النصاتم و التذكير فلا بكرلا لاغین کا فى 
الدب وت 
(۲) بالرفع و النصب على الأول معناه والوضوء ايضا بقتصر عليه ألم يكفك فوت فضل 
التبكير حى اضفت اليه ترك الفسل ايضا و على الثانى و الوضوء ايضا اقتصرت عليه 
ا Eg e E RP‏ 
و اقتصرت عل الوضوء کا سبق . ` 
(۳) زبادة من الموطأ على دأب الكتاب. 
(4) اخرجه الطحاوى بهذا اللفظ : حدثنا اولان ا اتی و شاش عن عن ن 
و حدثنا عمد بن الحجاج ثنا على بن معبد ثنا عيد الله عن بحي ال : سألت عمرة عن 
غسل بوم اجمعة فذكرت انها “معت عائشة تقول : كان الناس عمال انفسهم فيروحون 
بهبتهم فقال :لو اغتسلم - اتهى .و رواه البخاری ج ١‏ ص ۱۲۳ ومسل ايضا فالخاری 
عن عبدان عن عبد الله عن محي به قالت عائشة: كان الناس مهنة انفسهم و كانوا اذا 
راحوا الى اللجعة راحوا فى هيثاتهم فقيل لهم : : لو اغتسللم "7 و سل عن مد بن رځ 
عن ليث عن یحی به انها قالت : كان الناس اهل عمل ول تكن كفاة فكانوا کون = 
۳۸ (۷۱) قالت 


کتاب الحجة ( باب غسل ابمعة ) للامام محمد الشيياق 
قالت کن اناس ن عمال انفسهم فكانوا يروحون الى اة سیم" فكان 
يقال لهم: لو' ام 

[ قال حمد": ۳[ قال: 
كان علقمة بن قيس اذا سافر لم يصل الضحى ولم یختسل بوم اجمعة] . 

[ قال مد : اخيرنا سفيان الثورى حدثنا منصور عن مجاهد قال: من 
اغتسل بوم اجمعة بعد طلوع الفجر اجزأه عن غسل بوم المعة ] . 

[ مد قال : اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراه فى الغسل بوم ابمعة 
قال: ان اغتسلت فهو حسن وان تركته خسن ] . 


= لهم تفل فقيل لحم : لو اغتسلتم بوم الحعة - اه. و رواه ابو داود عن مسدد عن حماد 
ابن زيد عن بجی به قالت : كان الناس مهان انفسهم فيرو حون الى ابمعة باهم فقيل لهم : 
لو اغتسلم . ۱ 

(۱) كذا فى الاصل و هو ثوب من شعرء وف الهندية « بسعهم» و هو تصحف » و ق 
الموطأ « بهم » وكذا فى البخاری وسل والطحاوی و آو داود وسن الیهق وغرها . 
(۲) للتمنى فلا حاجة الى الجواب و أما على اصله لخوابه لكان حسنا او نحو هذا وفى 
حديث آخر عن عائشة عند الخارى وس قالت : كان الناس یتابون اللبعة من مناز م 
و العوالى فبأتون فة الغبار و یصیهم 'الغبار و العرق فيخر ج منهم العرق فأنى رسول الله 
صل القه عليه و سلم الانسان منهم و هو عندی فقال النى صلى الله عليه و سل : : لو ان 
تطه رم لومم هذا اتتهى . فهده الاحاديث و الانار وجب صرف ام الفسل من 
الوجوب الى الاستحباب جمعا بين التصوص اونهو منسو خ بها . ال 

(۲) هذا الآثْر و الذى بعده زدناهما من موطاً الامام عمد و الأآثران بعدهما زدناها من 
كتاب الآثار تنما لاب و تزيدا للفوائد . 

۳۸۰ ۱ 


كتاب الحجة ظ ( باب صلاة اجعة ( للامام مد الشیای 


[ قال مد: اخمرتا ابو حنيفة قال حدئنا' ايان" عن انى ضرة عن جابر 
ابن عبد الله الانصارى عن النى صلى الله عله و آله و سل انه قال : من اغنسل 
بوم الجعة فقد احسن و من لم بفتسل فها و نعمت . قال مد : و بهذا كله 
تأخذ وهو قول الى حنفة ] . 

باب صلاة المعة 

و قال ابو حنيفة رحمه الله تعالى : لا ينبغى أن يصلى المعة حى تزول 
[ الشمس _"] ؛ وكذلك قول اهل المدينة . ' 

و قال مالك بن انس فى حديث' عير : انه كان يصلى الحعة ثم يرجع 
(۱) حدبث جابر اخرجه عبد بن حميد فى مسنده أيضا کا فى نصب الراية حدثنا عمر بن 
سعد عن الثورى عن ابان عن اى نرة عن جابر مرفوعا نحوه و رواه عبد الرزاق فى 
مصنفه : اخبرنا الثورى عن رجل عن الى نضرة به و أخرجه ان عدی ف الكامل عن 
عبيد بن اسماق عن قيس بن الربيع عن العش عن الى سفيان عن جابر و ضعف عيد 
ابن اسحاق ‏ اتهى. ` 
(۲) هو ان اى عياش اثنوا عليه و تكلم فيه شعبة وغيره ‏ راجع الميزان وغيره وعید 
:ابن اسحا هو العطار رعبه ابو حاتم فقال : ما رأينا الا خيرا و ما كان بذاك الثبت فى 
سید بثه يعطن: الانکار و ذكره ابن ان فى الثقات و قال على ن مسل کان شخ صدق» 
.یا اسان ج٤‏ ص ۰۱۱۸ 
(۳) ما بين الجربعين ساقط من الا صول و لا بد منه . 
(4) النی اخرجه فى الوطاً ص ۱۳ فى باب وقت ابفسة : اخبرنا مالك اخبرنی عى 
ابو سهيل بن مالك عن ابه قال: کنت اری طنفسة لمقیل بن انى طالب بوم الجعة س 

۳۸۹ بعد 


کتاب الحجة ( باب صلاة الجعة ) للامام مد الشیانی 


بعد اللبعة فقيل قائلة الضحی" قال يعنى بالقائلة التى جروا فها الى السجد 
بالضحی" شلون فها حين برجعون من الصلاة مكان القائلة التى فاتتهم . 

1 و قال مالك , ن انس رض اله عنه ايضا فى تسیر حدیث عئهان بن عفان 
رضی الله عنه : شا وم ام عرق و ما للجدر ظل . و قال مالك : 
قد زاغت الشمس و اما معى قوله ليس للجدر ظل عدود . 

و قال عمد بن الحسن : قد احسن التفسير فى هذا . 

و قال ابو حنفة رضی الله تعالى عنه: لا بأس بالاحتباء بوم ابمعة والامام 
يخطب و قال : من السنة ان يستقبل الناس الامام بوم المعة "اذا خطب" 
من كان منهم یل القبلة او غيرها ؛ و كذلك قال اهل المدينة . 

و قال مد بن الحسن : بلغنا ان عمر بن الخطاب رطن الله عنه قرأ السجدة 
على الخبر يوم المعة قزل فسجدوا' ثم قرأها فى المعة' الاخری فهاو۱۱ 
للسجدة فقال عمر : على رسلك ان الله "۸ يكتبها علي الا ان نشاء فرآها" 
= تطرح الى جدار المسجد الغربى فاذا غثی الطنفسة EEE‏ 
الخطاب الى الصلاة بوم الجمعة ثم نرجع فقيل قائلة الضحاء - اتتهى . 

(۱) كذا فى الآصل وف المندية « قاثلته » وهو تصحف وق الموطأ « قائلة الضحاء » بالد. 
(۲) وف الموطأ ٠‏ الضحاء». 
(۳-۳) وفى موطأ مالك « اذا اراد ان خطب» . 
(؛) كذا فى الاصل , وفى موطأ الامام مالك باب جود القرآن ص ۷۱ « فسجد وجمد 
الاس مغه » . 
(ه) وف الموطأ « بوم المعة الاخری ». 
(-) کذا ف الأصل » وف الموطأ « فتهأ التاس السجود» . 
(۷-۷) كذا فى الاصل . و ف الموطأ د لم يكتبها علينا الا ان نشاء اء . 
۳/۸۷ 


کتاب اجه .۰ ( باب صلاة ابلعة ) للامام عمد الشیانی 


فل يسجد و منعهم" ان يسجدوا ‏ ذکر ذلك مالك بن انس عن هشام بن 
عروة عن ایبه " : 

و قال اهل المدينة : الممل عندنا على فعل عبر الاخير و لین العمل 
عندنا على فعله الأول . 

و قال مد بن الحسن : العمل عندنا على فعل" عمر الأول رضى الله عنه 
وهو احب الينا من ترك السجود لان عمر رضي الله عنه ۸ يقل ان فعله 
الاخر ناسخ للاول و قد زعم أن كل ذلك يجوز اة افضل' من تركها . 
(۱) وفى الاصول « فنعهم » بالفاء » وف الموطأ « و منعهم » بالواو . ۰ 

(۲) ان عبر بن الخطاب قرأ بجدة وهو على المنبر ‏ الحديث رواه مالك فى الموطأ و هو 
منقطع فان عروة ولد فى خلافة عثمان و لم يدرك عبر بن الخطاب رضی اله عنه - راجع 
جاص ۳۷۲ من شرح الزرقانى؛ وأخرجه الخارى فى باب من رأى أن الله عر وجل 
لم وجب السجود ج ۱ ص ۱١۹‏ من حیحه حدثنا ابراهم بن موسی قال اخيرنا هشام 
ابن بوسف أن ابن جرج اخبرم قال اخبرنى ابو بكر بن یی مليكة عن مان بن عبد الرحمن 
التيمى عن ريعة بن عبد الله بن الهدير التيمى قال ابو بكر و كان ريعة من خيار.الناس 
عا حضر ريعة عن عبر بن الخطاب قرأ بوم الجبعة على المنير. بسورة التحل حتى أذا جاء 
السجدة نزل فسجد و مد الناس حى اذا كانت المعة القابلة قرأ بها حى اذا جات 
السجدة قال :یا ها الاس ! انما تمر بالسجوذ ق بجد ققد اصاب و من لم يسجد 
فلا اثم عليه وم يسجد عمرء و ژاد نافع عن ابن عمر: ان الله لم يفرض إلسجود الا ان 
نشاء- اتتهى ؛ فهذا متصل صحيح ‏ ندیر . 

(۳) كذا فى الاصل »و لفظ « الاول» ا 

(ع) و الاخار و الانار قد نقلت فى باب جود القرآن من كتاب الحجة . 

۱ ۲۸۸ (۷۳) وقال 


کاب الحبة ( باب صلاة اللجعة ) للامام مد الشیانی 


وقال ابو حنيفة فى من صلى خارجا من السجد فى بوم ابلة أن صلاته 
تامة ما لم يكن ينه و بين الامام طريق واف كن بینها حائط فكذلك 
و لو أن قوما صلوا خارجا من السجد فى دار تلصق بالسجد ليس ينهم 
و بين الامام طريق ان صلاتهم تامة ٠‏ 
وقال اهل المدينة: لا ينبنى اليوم لاحد ان یصل امعة فى شىء من 
الدور 'التى تلصق' بالمسجد المخلقة التى لا تدخل فها" الا باذن بصلاة الامام 
بوم الجمعة وان قربت لانها ليست من المسجد و لا من رحابه التى تليه . 

وقال مد بن الحسن: ما بين رحاب المسجد و الدور التى تلصق بالمسجد 
فرق لان ذلك اذا كان موصولا بالمسجد و الصفوف" متصلة بذلك يحزيه 
فانه لا طريق بينهم و اما یکرء » ان يصلوا فى موضع ينهم و بين الامام فيه 
طريق فيكونون' نزلة من ليس مع الامام ٠‏ 

و قال اهل المدينة: يحزى من صل فى الرحاب صلاتهم . 

قبل لحم : من ابن افتر ق هذا و الدور ؟ قالوا : لآن رحاب المسجد الى 
هه اه 

قبل لهم : ان الدور وان كانت ليست من السجد فانها" تلصق بالسجد 
وقد زعم فقيهك مالك بن انس عن الثقة عنده ان الناس کانوا بدخلون حجر 
(۱-۱) و كان فى الاصول ٠‏ انى بلصق » و هو تحريف» و الصواب 6 الى تلستی». 
(۲) لفظ «فها » ساقط من الاصول . 
(۳) و كان فى الاصول «و بالصفوف متصل » و هو تصحیف. و الصواب ما ائنتاه ٠‏ 
(4) و كان فى الأصول « فیکون » و هو من سهو اناسخ؛ و الصواب « فيكونون» . 
(ه) كذا فى الأصول» و لمل الصواب ٠‏ لکنها» و صحف اللفظ - و الله اع ٠‏ 

۳۸ 


كتاب الحجة ٠‏ ( باب صلاة الججعة ) ا 
ازواج الى هل فا آل وس بد وفاة 210111111 آله 
و سل فصلون فيها الجعة + كان المسجد يضبق عن اهله و حجر ازواج 
رسول الله صلى الله عليه و آ له و سل ليست من المسجد و لكن اوابها شارعة 
فى المسجد فتوسع بها لاس . فان قالوا: كان للناس" ذلك فما مضى 
الوم فلا ينبغى لاحد.ان بصل اجمعة فى شىء من الدور الى 0 
قل هم : و کف جاز هذا فى ذلك الزمان ولم يحر فى هذا الزمان؟ 
ما جاء' غير الاول او جاء" قوم افقه من الآولين . ٠‏ ما العم الا عل الاولین 


() كذا فى الخديةء و لفظ ٠‏ لناس» ساقط من الاصل ٠ف‏ 


(؟) هكذا هو فى الآصول - تأملء فانى لم افهم ما المراد به ولا يحب ق تغرره عن اصله . 
(۴) يشير الى ما ورد فى ذلك الاب فن عبد الله بن مسعود رضى اه عنه قال : أن اله 
نظر فى قلوب العباد فوجد قلب عمد صلى الله عليه وسل خير قلوب العباد فاصطفاه لنفسه 
و ابتعثه برسالاه ثم نظر فى قلوب العباد فوجد قلوب اصعابه خير قلوب العباد إعلهم 
وزراء نيه صل الته عليه وسل يقاتلون عن دنه فا رآه !۱ ليون حسنا فهو عند الله حسن 
قفا راز السلون سيئا فهو عند الله سىء ‏ رواه احمد و البزار و الطيرانى فى الكبير 
و رجاله موثقون؛ كذا فى ج ۱ ص ۷۱ من جم الزوائد وهو موقوف على ابن مسعود 
رضی الله عنه فى حم المرفوع ٠‏ و قد ذ کره الامام جمد فى باب قيام شهر رمضان من 
الوطاً ص ٠٤١‏ ممرفوعا و عزاه الى النبى صل الله عليه و سل ؛ وبسط الفاضل اللکنوی 
فيه فى تعليق المجد فراجعه ؛ وعن ابن مسعود قال :لا ادن اخدم دينه رجلا فان آمن 
آمن وان كفر كفر و ان کت لا بد القتدن فاقندوا با میت فان الى لا يؤمن عله 
الفتة رواه الطبرانى فى الكبير و رجاله رجال الصحیح؛ و عن عبد الله بن مسعود قال : 
اتتعوا و لا تتدعوا فقد كفب رواه الطبرانى فى الكبير و رجاله.رجال الصحيح ٠‏ 
۳۹۰ الذن 


کناب اجه ( باب صلاة اجمعة ) للامام مد الشیانی 


الذين رخصوا فى ذلك و ما الفقه الا ققههم وم كانوا اعل بأمى رسول الله 
صل الله عليه وآله و سل و آقرب به جهدا منا فلو رأوا ذلك قبحا ما فعلوه . 

اخيرنا مد بن ابان عن حماد عن ابراهم النخعى انه قال : فيمن يصلى 
بصلاة الامام يبنه و بين الامام حاط قال : لا بأس به اف ل يكن ينها 
طريق اوامرأة. 

اخبرنا اسرائيل بن يونس قال حدثنا منضور بن المعتمر قال : سألت 
ابراه النخعى عن الرجل يصل على بيت يأتم بالامام وهو فى المسجد قال: 
لا باس . 

و قال ابو حنيفة : النی يصيبه الزحام يوم اجمعة يركع و لا يقدر على 
أن سجد حى يقوم الامام او حى يفرغ الامام من صلاته أنه يتبع الامام 
فور کمته الأول الى ركع معه ثم يقوم فيتبع الامام بركعة أخرى 
مستقباة برکوعها و جودها و لا يقرأ فها لاله خلف الامام . 

و قال اهل المدينة فى الذى يصيبه الزحام بوم الححة فیرکم و لا بقدر 
على ان يسجد حتى يقوم الامام او حی" يفرغ الامام من صلاته انه ان 
قدر على ان سجد وقد كان ركم' اذا قام الناس "و یم الامام" فيسجد 
وان م يقدر على السجود حى يفرغ الامام فأحب اليا ان يدق الصلاة؛ 
بالظهر اربعا . 


(۱) كذا فى الأصول» و.حرف «حی» ليس موجود ف الموطاأ ٠‏ 
(۲) و ف الآصول و قد كان را كما اذا قام اثاس». وف الموطأ ٠‏ ان کان قد ركع 
فليسجد ».و هو الارجح الاصح . 
(۳-۳) قوله و يتبع الامام » ليس بموجود ف الموطأ . 
(:) كذا فى الأصول. وف الموطأ «صلاته ظهرا اربعاء . 
۳۹۱ 


و قال مد بن الحسن: كيف جاز له ان يتبع الامام ما لم يفرغ الامام 
من صلاته و لا جوز له اناعه بعد فراغه و قد كان اذا معه الصلاة . 

آرآیم رجلا رعف و قد ركع مع الامام ركعة يوم الجمعة نفرج 
و یرجم حى فرغ الامام من الصلاة كيف يصنع قالوا : يبنى بركعة أخرى 
کی 

قبل لحم : فقد تركتم قولك » هذا والاول سواء . ولو کان ينبغى لاحدهما 
ان يستقبل لكان یننی لهذا النی خرج من المسجد ان يستقبل و لكن 
الأول اولاهما' بأن یبی. وما الام فبها الا سواء ينان على صلاتههما 
فى الوجهين جميعا ثم قال مالك بن انس بعد . من انفتل عن القبلة لثىء نابه 
فى صلاته استأف الصلاة فانه احب الى . 

و هذا عندنا خلاف الاثار و خلاف ما روی مالك ن اس بعسه ٠‏ 


اخبرنا مالك بن انس قال حدثنا نافع عن ان عمر رضی الله عنهما انه' 
كان اذا رعف رجع قوضأ ول يتكلم ثم رجع و بی" على صلاته . 
0 وبهذا ايضا تبين “على من رعف الوضوء' لانه قد روى عن ان عبر 
انه رجع فتوضأ و لو كان انما غسل الدم لم يقل رجع و توضأ . و قيل: 
رجع وغسل ثابه من الدم . 
(۱) كذافى الآصل » وف افندية «لو لا هما» وهو من سهد الناسخ . 
(۲) لفظ «انه » سقط من الاصول و اما زدناه من الموطأ . ف 
(۴) وف موطاً جد فی على ما قد صلى » . 
(4 - 4) وف الأصول «على من رعف الوضوء عليه » وهذا من سهو الناسخ ذاد لفظ 
«عليه» سهوا أو هو کا نی «على ان من رعف الوضوء عليهء ‏ و الله اعل . 

۳۹۳ (۳) فهذا 


کاب ال ( باب صلاة المعة ) للامام مد الشیانی 

فهذا الحديث يدل' على خلاف ما قالوا فى استثناف الصلاة و الوضوء. 

اخمرنا [ مالك بن انس قال حدئیا_ ۲ ].يزيد بن عبد الله بن قسط أنه 
رأى سعيد بن السیب رعف وهو يصلى فأنى حجرة ام سلبة زوج النى 
صل الله عليه وآله و سل فأنى بوضوء فتوضأ ثم رجع فبی "على صلاته". 
فهذا ايضا يدل على خلاف ما قالوا فى استشاف الصلاة و الوضوء من 
الدم السائل . 

وقال ابو حنيفة فيمن اقتم الصلاة مع الامام ثم نس حى صلل 
الامام ركعة و فرغ منها ثم استیقظ المأموم انه دی بركعته الى سبقه بها 
الامام عير قراءة لا نه فها خف الامام و قد ادرکها معه ولا قراءة عليه 
فها لانه قد ادرك الصلاة فاذا فرغ منها اتبع الامام فما بق من صلاته 
و لیس ینعی له ان يصلى الامام شيئا حتى يبتدى بها . 

وقال اهل المدينة فى ذلك ان طمع ان يدرك الامام قبل ان بر کم 
الثانية به بدأ بای" نس فها فقضاها و ان ركع الامام قبل ان يركع المأموم 
اتی نعس فها فانه تبح الامام ثم يقضيها أذا فرغ الامام من الصلاة فهو 
عنزلة ركعة فائتة من الصلاة . 

وقال مجد بن الحسن: و كيف يدأ با يصلى الامام قبل الركعة الى 
انام عنها وقد ادرکها مع الامام و صلى وصلاها الامام و هومعه فى الصلاة . 


(۱) و كان فى الاصول «قال» و هو تصحیف «يدل » و هو الصواب. 
(۲) ما بين الربعین ساقط من الآصول و انما زدناه من الوطین . 
(۳) وف الموطّين « فنی على ما قد صل ». 
(4) و كان فى الا صول « النی» وهو من سهو الناسخ ٠‏ 

۳۹۳ 


کتاب الحجة ( باب صلاة الجمعة ) الامام مد الشيباق 


أرأيتم انه لو اغغل تجدة مع الامام و نمس عنها' او جدتين و قد 

كان ركع ركعتهما مع الامام و نس عنهما' ثم استيقظ و الامام يركع الركعة 
لثانية أ ينبغى له ان يتبع الامام و ترك جدتيه و قد ركع ركعتها ؟ قالوا: 
لاء و لكنه سجدها م شعه . 

قبل لهم: فهذا و الاول سواء. كل شیء اد رکه مع الامام قعس فيه 
او شغل عنه برعاف او زحام فانه بنبغی له" ان يبدأ بالاول فالاول فان 
ادرك الامام صلى معه و الا اتبعه حى فرغ من صلاته ولا ينغى له ان 
بيدأ بآخر صلاته قبل اوطا و لا شبه هذا ما فاته من صلاة الامام عا دخل 
مع الامام فقد صلاها الامام قبل دخوله. هذا ينبغى له ان يقضى ما ادرك مع 
الامام ثم يصلى ما فاته ما لم يدركه مم الامام بعد فراغ الامام من صلاته . 

و قال ابو حفيفة : التطوع قبل المعة اربع ركعات لا يفصل بيهن 
سلام و بعدها اربع رلعات ٠‏ 

و قال اهل المدينة فى النافلة بعد اجمعة رکعتان . 

و قال مد بن الحسن : بلغناء عن رسول الله صل الله عليه و آله وس انه 
قال : من كان" مصليا بعد المعة فليصل بعدها اربعاء ذكر ذلك سهيل ن 
(۱) كذا فى الأصول وهو الصواب »و يمكن ان یکون فى الأأصل « فيها » مكان د عنها » 
فصحف - و الله اعم ۰. 
(۲) لفظ ١‏ عنهها » ساقط من الآصول ۰ (۴) لفظ ١‏ له » ساقط من اللأصول ٠‏ 
(4)و کان فى الأصل «ركيتين» ۰ ف ‏ 
() قد سبق هذا البحث و الأخار و الأثار فى باب صلاة النافلة مفصلا فتذكره ٠‏ 
(د) كذا فى الأصول » و عند الطحاوى فى هذا الحديث «مق كات منك مضلياء 
وکل ورد . ۱ 
۹4 ای 


کتاب الحجة ( باب صلاة الجبعة ) لامام عمد الشیای 


ای ال عن أبيه عن انی هريرة عن النى صل لله عليه و آله و سل قال و کان 
عبد اللّه بن مسعود رضی الله عنه یقول : الصلاة بعد المعة اربع زکعات» 
قال" و كان على بن ای طالب رضی الله عنه يقول: الصلاة بعد الجعة ست 
ركعات يصل ركعتين ثم اربعا "۰ فهذا الذى بلغنا' فأما ركعتان بعد ابمعة 


(۱) ای الامام عمد بن الحسن . 

(۲) و قد روى مثله عن ابن عمر رضى الله عنهما قال الطحاوى : ان سلمان بن شعيب 
حدثنا قال ثنا عبد الرحمن بن زياد قال ثنا زهير بن معاوية عن ابی اسعاق عن عطاء.قال 
ابو احاق حدثنى غير مرة قال: صليت مع ابن عمر رضى الله عنهها بوم الممة فلا سل 
قام فصلى ر کمتین ثم قام فصلى اربعا .و قد روى عن على بن ای طالب مثل ذلك حدثنا 
يزيد بن سنار.: قال حدثنا عبد الرحمن بن مهدى قال ثنا سفيان عن أنى حصين عن 
انى عبد الرحمن عن على رضى الله عنه انه قال: من كان مصليا بعد الجبعة فليصل ستا - 
اتهى» ثم قال الطحاوى : فثبت ما ذ کرنا ان التطوع الذى لا ينبغى ترکه بعد ابمعة ست 
و هو قول ابی بوسف الا انه قال احب الى ان بيدأ ریم ثم بثتى بالركعتين له هو 
ابعد من ان يكون قد صلی بعد المع مثلها على ما قد نهى عنه فانه حدثنا يزيد بن سنان 
قال ثنا عبد الرحمن بن مهدى قال نا سفيان عن الاعش عن ابراهیم عن سلبان بن مسهر 
عن خرشة بن ار أن عمر رضى الله عنه كان يكره ان یصل بعد صلاة اجمعة مثلها قال 
ابو جعفر فاذك استحب ابو بوسف ات قدم الأربع قبل الركعتين لآنهن لسن بثل 
| الركعتين فکره ان يقدم الركعتان لانهیا مثل المعة و أما ابو حذيفة رحمه الله فكان يذهب 
فى ذلك الى القول الذی بدأ بذ کره فى اول هذا الباب ‏ اتهى ج ۱ ص ۰۱۹۹ و هی 
اربع رکعات لا يفصل بينهن بسلام کا هو ههنا وهی سنة مؤكدة کا فى كتب الفقه . 
(۳) وفى الاصول « بلغناه». 


۳۹۰ 


و الامام مقم و الرجل مسافر. فدخل معه فى صلاته وجب عليه ان يصلى 
اربعا صلاة مقم لانه دخل ف الصلاة فوجب عليه ما وجب على امامه . 
و قال اهل الدینة: یصل السافر النی دخل فى صلاة " المقم الظهر 


(۱) فان قلت كيف قال الامام عمد هذا و قد ثبت من حديث ان عمر رواه ابو داود 
و الطحاوى و غيرهما عن حماد بن زيد عن ابوب عن نافع ان ابن عمر رض اله عنهما 
رأى رجلا يصلى ركعتين بوم المعة فى مقامه فدفعه و قال أ تصلى النعة اربعا و كان 
عبد الله يصلى بوم الجمة ركعتين فى يته و يقول : هكذا فعل رسول الله صل الله عليه 
وسل ‏ اتهی . وحدثنا ابو شر الرق قال ثنا حجاج بن عمد عن ابن الى ذئب عن نافع 
عن أن عمر عن النى صلى الله عليه وسل انه كان لا يصل الركعتين بعد المعة الا فى ببته 
اتهى . قلت : الا ان الأربع بعد اجمعة ثبت بقول رسول اله صل الله عليه و سل وابن 
مسعود و على إن انى طالب رضى الله عنهها مرن البدربين و من فقهاء الصحابة و هما 
بقولان بازيم او الست و قد عرفت ان أت غر ایضا بصل بعد اة ست ركنات 
فيحتمل ان ما قال من الركعتين فى بيه كان زيادة على الاربع فى حديث ابى هريرة او 
كان هذا من صلاة اليت فى اجمعة على منهاج لا علوا اليوت مقابر و غير ذلك من 
الاحنالات فلم يكن نصا فى المزاد ولذا قال الامام مد فلك ما نعرفه من غير اختال 
فى المراد و الحتمل لا بد له من ال على المنصوص الحك . 
(۲) كذا فى الآصلء وف المندية ٠‏ ان لم يصليه » وهو نارة تکون من اشياع الكسرة 
والا فل يحزم و تسقط الباء يريد اذا لم يحمل ترك ذلك عادة و إلا فهى سنة مؤكدة 
تارکها داما ثم . 
(۳) كذا فى الآصلء و فى الندية «فى صلاته المقبم » و هو تصحيف . 

۳۹۹ )008 ركعتين 


کتاب الحجة ` ( باب صلاة الجعة ) للامام مد الشییایی 
ركعتين لاه لم يدرك مع الامام ركعة وانما دخل بعد فراغ الامام من 
الرکوع و الشجود . ۱ 2 

و قال محمد بن الحسن : و كيف قلتم هذا و انما تقولون: لو ان رجلا 
فرغ من صلاته و تشهد فل سل حتى احدث بعد تشهده ان صلاته فاسدة 
لان الصلاة لا علها الا التسل فاذا كانت تفسد فلا يحلها حتی بسلم مكيف 
کان هذا الداخل فى الصلاة لا يكون داخلا فيها و قد دخل منها فى ثىء 
لو احدث الامام بعده فسدت الصلاة لانم كنم احق ان 'تقولوا انه' اذا 
دخل فى صلاة الامام يصلى بصلاته وبحب عليه ما يحب على الامام منا" لا 
تقول: اذا" فرغ من تشهده ثم احدث او تكلم بعد ذلك عت صلاته . 

قالوا: فلم قلتم هذا و تم تزععون ان مسافرا لو دخل فى صلاة مقم 
فى هذا الحال وجب عليه أن يصل أربعا . قبل هم : لا نا زعمنا أنه فى 
الصلاة ثم بخرج منها فن دخل فيها وجب عليه ما وحب على الامام و لكنا 
نزعم أن ما بق منها لا فسده أيضا لان ما بق ليس من الام الذى 
بفسد "به الصلاة . 

وقد تقولون؛ ذلك فى اشياء كثيرة تجامعونا' عليها [ رام - ' ] لو أن 
رجلا جامع امرأته قبل ان يقف بعرق فسد" حجه وإن جامع بعد الوقوف 


.» كذافى الأصل » وف المندية « تقولو انه‎ )١-( 
. متعلق وله احق‎ )۲( 
. و کان فى الاصول « قد فرغ » و هو لا بناسب- تدبر‎ )۲( 
۰» (و) کذا فى الأصول و مکذا جوز » و الآصوب « مامعو تا‎ 
. (ه) لفظ «أرأيتم » ساقط من الآصل‎ . 
(د) و فى الاصول « افد حجه».‎ 

۳۹۷ 


کتاب الحجة ( باب میدن ). . . للامام جمد الشيياق 


لم يفسد حبه وقد يق بعضه ألا ترون أنه حرام من الساء حى يطوف 
فكذلك الصلاة و قد بق بعضها ولا يفسد ما مضى منها كلام و لا حدث . 

أَرأتمم مسافرا صلی ركعتين فدا له وهو تشھد ان يقب أ نی ركعتين 
اخریین ام يستقبل الصلاة ام يتششهد و بسل ؟ فان قلتم يتشهد و يسم فهذا على . 
قباس ما قلم . 

فأى ثى. یکون اعظم من هذا أن رجلا مقما فى صلاته يصلى A‏ 
لا يزيد عليهها شيئا .. فان قلتم بی ركعتين آخريين تركتم قولک الاول» 
۳ للسافر اذا دخل فى صلاة القیم فى هذه الحال أن یصل أربعا؟ وإن 
تم يستقبل الصلاة فهذا مب من القولين الآولين . 

باب العيدين 

قال ابو حنيفة رض الله غنه فى العيدين الفطر و الانحی سواء يكير 
الامام تسع تكبيرات ف العيدين يفتتح الصلاة فيكير اربا بالى' يفتتم بها 
الصلاة ثم يقرأ ثم يكير فرکع ثم يقوم فيقرأ ثم يكير ابا بیک بالرابع 
فیفتتح الصلاة بالتكبير و نتم الصلاة بالتكبير » وهذا قول عبد الله" بن مسعود 
رضی الله عنه. 


و قال اهل المدينة : يكير فى الاخخی و الفطر فى الركعة الأولى سبع ' 


(۱) كذا ف اندية؛ و کات ف الاصل «و یی »۰ والضواب « أفيننى » او 
« و ینعی » بالممز فسقط منهما حرف الاستفهام . 
(۲) ای « مع ای » الا ععی « مع »- تدبر . 
(۳) سی فى هذا الباب باسناده - 
(4) فى الندية « تسع تکبیرات» يتقديم التاء على السين وهو خطأ» و الصواب « سبع » 
بالسين ثم باه موحدة شم عين مهملة- کا فى الموطتين و الزرقانى ج ١‏ ص ۰۳۲۷ 

۳۹۸ تكبيرات 


کیرات 7 ۳۳57 مرا 

و" قال مد بن الحسن : هذا قول انی هريرة ".ولا اعل" اهل المدينة 
رووه عن احد غيره* و قول عبد الله بن مسعود رضی الله عنه احق أن يو خذ به 
من قول أنى هريرة ٠‏ 


وقال ارا لت لیات فى تكيرات العيدن كلها الا 


. ساقط من اطندية‎ 7 yT 
رواه مالك ف الموطأ عن نافع مولى عبد اله بن عمر رضی الله عنهما انه قال : شهدت‎ )۲( 
الأضحى و الفطر مع أنى هريرة رضی الله عنه فكبر فى الر كعة الأولى سبع تكبيرات‎ 
- قل القراءة و فى الآخرة خمس تكيرات قل القراءة » قال مالك : و هو الام عندنا‎ 
من باب التکییر فى العيدين‎ ١4١ انتهى . ومن طريق مالك اخرجه الامام فى الموطاً ص‎ 
ثم قال تمد : قد اختلف الناس ف التكبير فى العيدن فا اخذت به فهو حسن وأفضل ذلك‎ 
عندنا ما روى عن ابن مسعود رضى الله عنه انه كان يكبر فى كل عيد تسعا خمسا وآریعا‎ 
فيهن تكبيرة الافتناح و تکیرنا ال رکو ع وبوالى بين القراءتين ويؤخرها فى الآولى ويقدمها‎ 
. ف الثانة و هو قول ای حنفة - اتتهى‎ 
كذا فى الآصل « و لا اعل » بصيغة المكلم الواحد و هو الصواب , و فی الهندية‎ )۳( 
«و لا سل »و هو تصحيف.‎ 
يعتى أن اهل المدينة ل يرووا عن احد غ غير ای هريرة و آن کان روى عن غيزه ایضا‎ ):( 
من الصحابة ما فى فى كتب الحديث راجع شرح ح الزرقانی واتعلق الممجد والطحاوی وستن‎ 
ايوق و الجوهر النق و قح البارى وعمدة القاری و سن الى داود والترمذى و غیرها..‎ 
الدان » بالرفع  الا ان يقال‎ ١ (ه) و كان فى الاصل ترق اليدين :راراب رن‎ 
ان ترفع صبغة الخطاب  و الله اعلم ف‎ 
(د) و کان فى الاصول « كله » و هو تصحيف , و الصواب « كلها».‎ 

۳۹۹ 


کتاب الحجة ( باب العيدين ) لامام مد الشیانی 
فى' تكبيرة الرکوع . ۱ ۱ ۹ 

و قال اهل المدينة : ليس رفع الأيدى فى صلاة المیدین مع کل ككيرة . 
سنة لازمة و من فعل ذلك ۸ نر به بأساء وأحب الينا ان ترفع فى الا وی" فقط . 


و قال عمد بن الحسن": انا لو حثيفة عن طلحة بن مصرف عن 
ابراهم اله قال : ترفع الايدى فى سبع مواطن فذكر فى ذلك المیدین". 

و قال ابو حنيفة : لا صلاة قبل العيدين فأما بعدهما فان شنت صليت 
اربعا وان شنت لم تصل فأما اصحاب عبد الله بن مسعود فكانوا لا بصلون قبلها . 
ولا بعدها و اما احاب على بن ای طالب رضى الله عنه فكانوا لا بصلون" قبلها 
(۱) لفظ «فى» ساقط من الاصول ٠‏ 

(۲) و كان فى الآصول « الأول »» و الصواب ٠‏ الآولى »؛ وف المدونة ص ۱۵۵ ج ١‏ 

قال مالك : لا برفع يديه فى شىء من تكبير الغيدين الا فى الآولى ‏ اه ٠‏ 

(۳) كذا فى الأصول و لعله سقط منها مثل ما بأنى على دأبه فى الكتاب «و كيف قالوا 

ذلك و قد». 

(؛) روی اليه عن ابن لهيعة عن بكر بن سوادة ان عمر بن الخطاب رضی الله عنه 

كان يرفع يديه مع كل تكبيرة فى الجازة والعيدنء قال اليهق : وهذا منقطع» و رواه 

الوليد بن مسل عن أن طيعة عن بكر بن سوادة عن الى زرعة اللخمى ان عمر - فذكره فى. 

صلاة العيدين ؛ و روينا عن ابن جرج عن عطاء انه قال : يرفع يديه فى کل ككبيرة ثم ٤‏ 

بعك هنبهة ثم محمد الله ويصلى على الى صلى الله عليه وسل ثم يكير يعنى فى العيد ؛ اخبرنا 

ابو بكر بن ابراهم الاضبهانی انبأ ابو نصر العراق ثا سفیان الجوهرى حدثنا على بن 

الحسن نا عبد الله العدتى عن سفيان عن ابن جرج بذلك ‏ اتهى ٠‏ 

(ه) فيه قلق ؛ و أخرج الأئمة السّة فى كتبهم عن سعيد بن جر عن أبن عباس = 
۳.۰ (ه) ان 


اتهی ٠‏ و آخر ج الترمذى و أحمد فى مسنده و الا فى ستدرکه وغیرم عن ابان بن 
عبد الله البجل عن ایی بكر بن حفص عن ابن عبر انه خر ج بوم عيد فل يصل قبلها و لا 
بعدها و ذ کر آن ای صل الله عليه و سل فعله ‏ انتهى ٠‏ قال الترمذى : حديث حسن 
صمي ؛ و صمحه الما کم فى مستدركة و ابات بن عبد الله ثقة صدوق صا الحديث» 


لا بأس به ؟ و قال أبن ماجه فى سنه :اخبرنامجد بن يح عن اليثم بن جيل عن عبد الله 
ابن عرو الرق عن عبد الله بن تمد بن عقيل بن ابی طالب عن عطاء بن يسار عن انی سعيد 
الخدرى قال : كان رسول الله صلى الله عليه و سل لا يصلى قبل اليد شيئا فاذا رجع 
الى منرله صل ركعتين ب اتهى ٠‏ و رواه ا لحا ك و أحمد فى مسنده » و عن ابن سیرین 
و قتادة ان ابن مسعود كان يصلى بعدها اريع ركعات او تمان ركعات و كان لا يصللى 
قلها ؛ رواه الطبرأنى فى الکیر بأسانيد صحبحة الا انها مرسلة , و عن ابن مسعود قال: 
ليس من السئة الصلاة قبل خرو ج الامام يوم العيدء رواه الطبرانى فى الكير و رجاله 
ثقات » و تن أبن سيرين أن ان مسعود و حذيفة كانا ينهيان الناس او قال : جلسان 
من يرياه ( كذا ) يصلى قبل خرو ج الامام . رواه الطبرانى فى الكبير بأسانيد؛ و فى 
بعضها قال: انات أن ابن مسعود وحذيفة فهو مرسل محیح الاسناد ٠‏ كذا فى مع الزوائد 
ج ۲ ص ۲۰۲ للحافظ امیشی ؛ و قال الامام جد فى الموطأ ص ۱:۰ فى باب صلاة 
التطو ع قبل اليد او بعده أخيرنا مالك اخبرنا نافع عن أبن عبر رض الله عنهما انه كان 
لا يص!, بوم الفطر قبل الصلاة و لا بعدها ؛ اخيرنا مالك اخيرنا عبد الرحمن بن القاسم 
عن ایه انه كان يصلى قبل ان يغدو اربع رکعات قال محد: لا صلاة قبل صلاة العيد 
فأما بعدها فان شنّت صليت و أن شنت لم تصل وهو قول الى حذزفة رحمه الله - اتتهى . 
و ق الجوهر البق قد روى عبد الرزاق عن معمر عن انى اسحاق سثل علقمة عن الصلاة 
قبل خرو ج الامام بوم العيدء فقال : كان اصعاب رسول الله صلى الله عليه و سل = 
۳۰۱ 


كتاب الحجة ( باب العيدين ) لامام مد الشيياق 


و بصلون ,بعدها اربعا. و هذا احب القولين الناء 
قال' [ مد بن امسن -۲ ]: أخيرنا آبو حنيفة عن حماد عن إبراهم 
النخمی" عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه أنه كان قاعدا فى مسجد الكوفة 
= لا يصاون قلا , و عن ابن جرج اخيرنى عبد الكريم بن الى المخارق ان اصحاب 
اي صل الله عليه و سل كانوا لا يصلون حتی يخرج النى صلى الله عليه و سلم و عن 
معمر عن الزهری ما علنا احدا كان يصلى يوم اليد قبل خرو ج الامام و لا بعده. 
و قال ابن انی شية فى مصنفه : ثنا أبن ادريس عن هشام غر. ان میرن قال: كان 
لا یصل قبل العيد و لا بعده ‏ اتتهى . و فى ج ۽ ص ۳۳۸ من كز العال عن الاسود. 
ابن هلال قال : خرجت مع على فلا صلى الامام العيد قام فصلى بعدها اربع ركعات 
(ش) - انتهی. و من ههنا ظهر أن عمل أبن مسعود و على بن أنى طالب رضى الله عنهبا 
فى الصلاة بعد العيد سواء و کذا عمل اصحابهما ‏ ندبر » وراجع ج ۱ص ١٠١٠©‏ من 
المدونة الكيرى من باب صلاة العيد وان حزم فى ج هص 4١.‏ من الحلى ترك الاحاديثك 
المرفوعة الصححة فى الباب و اعتمد على من دون رسول الله صلى الله عليه وس وقوهم 
و فعلهم عنده غير معتبر مع الخالفين هم فى المسألة و تأول الاحاديث اویل لا بلق 
شان الهم لاسي بان حزم اهر 
(۱) تأمل فى ان قول اهل المدينة وقول الامام بعده كلاعما ساقطان من الكتاب ومسألة 
الصلاة قبل العيد وبعده فى الموطأ و و الدونة موجودة و کون ذكر قول الامام انى حنفة 
دلل على ان قول اهل المدينة نفيا او اثانا سقط من الاصل وك مواضع من الكتاب 
هكذا و هو من الاين ٠‏ 
(۲) ما بين المرنعين ساقط من الاصل و لا بد منه فزدناه. 
(۳) والحديث هذا ليس بمرسل فان الطحاوى رواه موصولا فى كتاب الریادات من 
شرح معانى الأثار ج ؟ ص 4۰۱ حدثنا ابو بكرة قال ثنا ابو داود قال نا هشام بن عه 


۳۰۴ و معه 


کتاب الحجة ( باب العيدين ) للامام مد الشیانی 


و معه حذيفة بن الان و أبو موسی الأشعرى نفرج علهم .الولید بن عقبة بن 
أنى معيط و هو امير الكوفة بومئذ فقال: أن غدا عبدک فکیف اصنم؟ 
فقا : أخبره يا آا عبد الرحمن كيف يصنع ؟ فأمره عبد الله بن مسعود رضی الله عنه 
ان يصلى من غير أذان ولا اقامة وان يكير' فى الآولى خمسا وف الثانة 
اربعا وان والی بين القراءتين وان يخطب بعد الصلاة على راحلته . 
أخبرنا محل" بن محرز الصبى عن اراهم النخعى قال :كان تكبير عبد الله 
ان مسعود نسعا فى الفطر و تسعا فى الاعحی [ فى الأولى مسا "] فيداً 
[ بالتكبيرة الى“ يفتتح بها الصلاة ثم یکبر لاا ثم يقرأ ثم يكير للركوع -۲] 
= ابی عبد الله عن حماد عن ابراه عن علقمة بن قيس قال: خر ج الوليد بن عقبة بن 
انى معيط على ابن مسعود وحذيفة والأشعرى رضی الله عنهم فقال: ان اليد غدا فكيف 
اتير ؟ فقال ان مسغود رضى الله عنه فذكر نحو ذلك و زادء فقال الاشعری وحذيفة 
رض الله عنھا : صدق او عد الرحمن ‏ اتهی . 
(۱) كذا فى الأصل . وف المندية «ان و بكبر» و هو من قلم الناسخ سهوا منه . 
(۲) و كان فى الاصول «عل بن محرز الضى » و هو خطأ. و قد تکرر هذا الاسم فى 
كناب الحجة وق کل موضع منها مصحف من « محل » وهو يضم الم وكسر الماء المهملة 
و اللام الشددة بدون الياء؛ و روی عنه تمد فى مواضع من الموطأ ايضا وف الهذیپ ‏ 
« محل بن محرز الضبی عن ابراه ۰۰ 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول» و اما زدناه من شرح معانی الآثار للطحاوى 
و من الجوهر الق و نصب الراية بعد اتصفح اللیغ و التتبع الجهيد. 
(4) و كان فى الا صول العبارة هكذا « تسعا فى الفطر و تسعا فى الاح فیدا بالقراءة 
بل بين القراءتين و يكير ثلاما و يركع بالرابعة ‏ انتهى . و ھی كا تری عقلة النظام . 
۳۰۳ 


کتاب الحجة ( باب العيدين ) للامام مد الشیان 
وبوالى بين القراءتين [ و ف الثانية ‏ ' ] يكر ثلاثا و برکم بالرابعة» و قال : 
ليس قلها صلاة ولا بعدها . 

أخيرنا مد بن ابان" عن أنى إسحاق عن أنى الاحوص عن عبد الله بن 
نود رط اه عه له کان كرف الیدن تسما تسما کان یدق بانکيرة 
الى یفتتح بها الصلاة ثم يكر ثلانا ثم يقرأ ثم يكير الخامسة فرکع [ بها ثم 
يسجد_' ] ثم يقوم فيقرأ ثم يكبر ثلاثا ثم بكر الراببة فركع بها . 

اخبرنا بكير بن عام البجلى عن ابراهم النخعى فى تکیر العيدين قال: 
يقوم فليكبر اربعا ثم يقرأ ثم يكر واحدة فرکع بها ثم يقوم فقرأ ثم 
يكير اربعا ثم يركع [ بالرابعة -' ] . 

٠‏ اخمرنا ابو مالك" النخعى قال: حدثنا على بن الاقر" عن انى-عطية عن 
ان مسعود رضى الله عنه انه كان يكير مسا و آربا و يوالى بين القراءتين . 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الآصولء و اما زدناه من شر ح معانى الآثار الطحاوی ‏ 
و من الجوهر النق و نصب الراية بعد التصفح البليغ و التتبع ابید 
(r):‏ انظر فى الاسناد » و هل روی .مد بن انان بن صاخ عن انی اسحاق السيعى ام لاء 
قلت : نعم » قال البخاری فى ج ۱ ق ١‏ ص غم هن تأريضه الکیر : عمد بن بان بن صالح 
ان عمير عن انی اسحاق و حاد بن ابى سلیان الج » ف ۱ 
(۳) الواسطی اسمه عبد الملك بن الحسين و يقال عادة بن الحسين و يعرف بأنى ذر من 
رجال ابن ماجه و أبو مالك النخعى آخر اسمه عيد الله بن الاخنس الخزاز من رجال 
الستة و ههنا هو النخعی الواسطى الأول ۰ 
(؛) و كان فى الاصل «اقرء وهو سهوء و الصواب «الأقرء ٠‏ 

۳ (۷) عن 


كتاب الحجة ( باب العدن ) للامام تمد الشیانی 


(۱) قال ابن ای شية ثا يزيد بن هارون عن المسعودى عن معبد بن خالد عن كردوس 
قال : قدم سعيد بن العاص فى ذى الحجة فأرسل الى عبد الله و حذيفة وأنى مسعود 
الا تصاری و آی موسی الاشعری يسأهم عن التكير فى اليد فأسندوا امه الى ان 
مسعود فذ كر بمعى رواية السیعی عن أنى موسی التقدمة - اتهی الجوهر الق ٠‏ وى 
فصب الراية ج ۲ ص ۲۱۳ روی عبد الرزاق فى مصنفه : اخبرنا سفیان الثوری عن انی 
اسماق عن علقمة و الاسود ان ابن مسعود كان يكير فى العيدين تسعا تسعا اربع قبل 
القراءة ثم »كبر فيركع و ف الثاننة يقرأ فاذا فرغ كبر اربعا ثم ركع ؛ اخيريا معمر عن 
انى اسحاق عن علقمة و اللأسود قال : كان ان مسعود جالسا و عنده حذيفة وأو موسی 
الأشعرى فسأهم سعيد بن العاص عن التكبير فى صلاة العيد فقال حذيفة: سل الاشعرى 
فقال الأشعرى : سل عبد الله فانه اقدمنا وأعلنا فسأله ‏ فقال ان مسعود: يكير اربعا ثم 
يقرأ ثم يكير ف رکم فقوم فى الثانية فيقرأ ثم یکبر اربعا بعد القراءة ‏ اتهى ٠‏ قال الحافظ 
ان حجر فى الدراية: وكذا رواه عبد الرزاق باسناد يح ؛ وقال ابن حزم : هذا اسناد 
فى غاية الصحة ‏ اه۰ طريق آخر رواه ابن انى شية فى مصنفه: حدثنا هشیم ثنا مجالد 
عن الشعبى عن مسروق قال : كان عبدالله بن مسعود يعلينا التكير فى العیدین تسع تكيرات 
خمس فی الآولى وأربع فى الآخرة و والى بين القراءتين و ان يخطب بعد الصلاة على 
راحلته ‏ انتهى٠‏ و بنظر الطر انی فانه من طرق اخری ؟ قال الترمذی فى كتابه: و روی 
عن ابن مسعود رضى الله عنه انه قال فى اكير فى العيدين تسع تکیرات فى الأول سا 
قبل القراءة وف الثانية يبدأ بالقراءة ثم يكير اربعا مع تكبيرة ال ركو ع * وقد روى عن 
غير واحد من الصحابة نحو هذا - اتهى ٠‏ و قال ابن الى شية : حدثنا يحى بن سعيد عن 
اشغث عن مد بن سيرين عن انس انه كان بكبر فى العبد تسعاء فذ کر مثل حدیث = 


۳ 


کتاب الحجة ( باب خرو ج النساء الى المیدین ) للامام مد الشییان . 
باب خرو ج النساء الى العیدین" 

قال انو حنيفة رضی الله عنه فى خروج النساء فى العیدین قد كان يرخص 
فيه فأما اليوم فلا ينبغى ان تخرج الا المجوزة" الكبيرة فانه لا بأس بخروجها. 

و قال" اهل المدينة فى خروج النساء فى العيدين: ما" بلغنا ان ذلك 
5ك سرد هيت | عورا دعر رای و العا اسماعيل بن الى الوليد 
نا خالد الحذاء عن عبدالته بن الحارث قال شهدت ابن عباس كبر فى صلاة المد بالبصرة 
تسم تکیرات و وال بين القراءتين » قال: و شهدت المخيرة بن شعبة فمل ذلك اما 
فسأت خالدا: كيف کات فل ان عباس ؟ ضر لا کا صنع ابن مسعود فى حديث 
معمر والثورى عن الى احاق سواء ‏ اتهی. وذکر كله فى الجوهر الى وفه عن مصنف 


ابن انى شية ثا ابو أسامة عن سعيد بن ابى عروبة عن قتادة عن جابر بن عبد الله وان 

اسب قالا: تسم تكبيرات و والی بين القراءتين ‏ اتهى ٠‏ 

(۱) هذا الاب فى الآصل قبل باب غسل الميت و بعد باب قام الرجل حين بتهش 

الى الصلاة فأخرجته من هناك و ألحقته بالاب المنقول قله - فتنه . 

(۲) كذا فى الاصل » و الآولى « الا السجوز » بدون ناء اتانیث کا لا يخن . 

(۳) هذا الباب ناقص لیس فيه قول عمد ولا الدلائل من الآثار على المسألة ولا الجواب 

عن قول اهل المدينة و لعله كله سقط من الاصول . 

(4) وف الاصل هاهنا « بلغنا عبهن » ولفظ « بلفنا » كرره الناسخ سهوا منه فأسقطاه.ف 

(ه) ای ما بلغنا ان الخروج لمن واجب علهن» قال فى المدونة ج ١‏ ص :١660‏ وسألت 

مالكا من العبيد و الاماء و النساء هل يؤمرون بالخروج الى العدين و هل يحب عليهم 

ارو ج الى العيدين کا يحب على الرجال الاحرار ؟ قال : لا - الخ. اعم انه يستفاد من = 
۱ ۳۰۹ الاحادیی 


كا اليه ( باب خرو ج النساء ال العيدين ) للامام مد الشيياق 
= الأحاديك أن النساء كن يحضرن اماءات فى الکتویات والعيدين مع قوله صل الله 
عليه و سل «لا منعوا أماء الله عن الساجد » و مع ذلك قد ذهب الفقهاء الى التضييق 
حى آن المتأخرين منهم منعوهن عن الخروج والحضور مطلقا ويؤيده ما رواه ابو داود 
عن عائشة قالت : لو ادرك رسول الله صل الله عليه وس ما احدث النساء لمنعهن المسأجد 
كا منعت نساء بی اسرائيل ‏ الحديث » و ذكره البخارى تعليقا فى جيجه و هو عن 
بن مسعود رضى الله عنه م فوع ايضا و قصة عر مع ام أنه حيث كانت تذهب الى 
السجد وهی فى الخارى» و كراهة خروجهن عن عبد الله بن المارك عند الترمذى 
ص ۸۰ وحديث ألى هريرة مرفوعا عند الترمذى ص ۳۰: خير صفوف الرجال اوها 
وشرها آخرها وخير صفوف النساء آخرها وشرها أولاء وبهذا كله يظهر ان فى نظر 
الشارع خروجهن لیس بمرغوب و مستحسن و مرضی و لم يرغيهن فى حضورهن م 
رغب الرجال فيه بل شدد علهم و آوعدم فى عدم الحضور کا فى الاحاديث و قد قال 
صل الله عليه و سل : صلاة المرأة فى یتها افضل مر صلاتها فى حجرتها وصلاتها فى 
مخدعها افضل من صلاتها فى بتها -رواه او داود عن ابن مسعود رضى الله عنه ؛ وهذا 
يدل بأعلى نداء على ان رضاء الشارع فى ان لا خرجن الى المساجد و لذا لم بوجب علهن 
اجمعة و إن كان لا بد من الخرو ج فلخرجن تفلات بدون زينة و الا یکی كذا و کذا 
کا فى الا حادیث. فهذه وأمثالها أمور و تلمیحات من الشار ع اوجبت عل الفقهاء ان 
يضيقوأ علهن فى ا خرو ج وان حکوا بالمنع و هذا ليس تخلاف الحديث » وحضورهن 
فى العيدين يكن للصلاة کا زعموا بل النكثير ولشركة السلیین فى الدعاء والا فا الفائدة 
فى اخراج الحيض هذا و للبسط موضع آخر. 


۳۰¥ ۰ 


کتاب الحجة ( باب اتکی ابام ارت للامام ا 
ا التكير' فى ايام التشریق 
قال ابو حنيفة' رضى الله عنه : التكير خلف الصلوات فى ايام التشريق 
ان یکر الامام و الشاس : الله اكبر الله اكير لا اله الا الله والله اکر 
اله | كبر ولله المد . 
و قال اهل المدينة: التكبير ان يكر الامام و الناس : الله | کر الله ا كير 
الله اكير ثلاثا فى در كل صلاة . ۱ 
وقال مد بن الحسن : بلغا" عن على بن أبى طالب و عبد الله بن مسعود 
رض اله عنهما انهما كانا یکران کا قال ابو حتيفة, و هذا احسن من قول 
اهل المدينة لان فيه التهليل والتحمید » و قد انى على ما قاله اهل المدينة ایضا" . 
اخبرنا حل بن عرز الضی عن ابراهم" التخعى قال: كان عبد الله ر 
(۱) هذا اللاب فى الاصول قبل باب خرو ج النساء الى ا هذا اللاب 
يان الفاظ التكير و مقصود الاب الآنى بعده بان مدة التكبير و أيامه ٠‏ 
(۲) و کان فى الأصول « قال ابو حنيفة بقول التكير - الخ» فلفظ « يقول» زائد أو 
حرف من لفظ آخر - ندر . 
(م) ابلاغ هذأ وصله بعده باسناده اليه . 
(4) ای هو مشتمل ایضا با قاله اهل المدينة فهو أكل و أحسن من تكبيرم . 
(0)الحديث هذا و إن کان منقطما هنا فهو موصول من وجه آخر »رواه ابن الى شية 


فى مصنفه: ثنا ابو الأحوص عن الى احاق عر السود قال :كان عبد الله بكبر من 
صلاة الفجر يوم عرفة الى صلاة العصر من دوم النحر يقول: الله | كبر الله | كير لا اله 
الا الله والله | كبر الله | كبر وله امد - اتتهى . حدثنا ان مهدى عن سفيان عن غيلان 
ان جابر عن عمرو بن مرة عن ایی وائل عن عبد الله انه كان يكير من ضلاة الفجر = 

 دوعس‎ (W) ۴۰۸ 


كتاب اج ( ,بابالتكيرف اام اتشريق  )‏ للامام عمد الشبياق 


مسعود يكير فى دبر صلاة الفجر من بوم عرفة الى صلاة العضر من بوم النحر 
وكان يكبر: الله اكير الله | کبر لا اله الا الله و اه | كبر الله اکر ولله امد . 

اخرنا ابو جناب' الکلی عن عمير' بن سعيد النخعى عن على بن انى 
طالب و عبد الله بن مسعود ان تکییرهما فى دبر الصلاة الله کر الله اکر 


= يوم عرفة الى صلاة العصر من بوم اللحر - اتتهى نصب الراية ٠‏ قال و رواه أيضا 
حدانا وكيع عن حسن بن صاخ عن ایی اتحاق عن ای الأحوص عن عبد الله انه كان 
يكر ايام التشريق : الله | كبر الله | كبر لا اله الا الله و الله كبر اله كبر و لہ 
اد - انتهى ؛ حدثنا يزيد بن هارون ثنا شريك قال قلت لای اسحاق : كيف كان يكير 
على و عبد اله ؟ قال : كانا بقولان : الله کبر الله | كبر لا اله الا الله و الله | كبر 
الله | كبر ولله امد - اتھی ؛ حدثنا جرير عن منصور عن أبراهم قال : كانوا يكبرون 
يوم عرفة واحدهم مستقيل القبله فى دبر الصلاة الله | كبر الله ! كبر لا اله الا الله والله 
| كبر الله اكير و ته امد - اتتهى ٠‏ و قد تقدم فى حديث جابر مرفوعا نحوه عند 
الدارقطنی بسند ضعيف - انتهی ٠‏ قال اليهق فى ج۲ ص ۳۱6 من سننه : آما مذهب 
عبد الله بن مسعود فى ذلك فقد رواه الثوری عن الى اسحاق عن الاسود عن عبد الله 
موصولا و رواه جماعة عن ابن مسعود - اتهى ٠‏ 
(۱) و كان فى الأأصول « ابو حیب الکلی » وهوخطأ » والصواب « ابو جناب الكلى » 
راجع سان اليهق ج ۲ ص ۳۱ و اسمه بحى بن الى حية ‏ تهذیب ج ۱۱ ص ۰۲۰۱ 
(۲) و كان فى الأصول «عر بن سعيد »» و الصواب «عمير» بالتصغير» و هو فى جم 
ص ١4+‏ من النهذيب» قال الیهق فى ج ۳ ص ۳۱ من سننه و كذلك رواه لو جناب 
عن عمير بن سعيد عن على بن الى طالب رضی الله عنه - انتهی ٠‏ انظر كيف تصحف 
ابو جناب بأنى حديب و عبر بالتصغير بعمر فصارا مجهولين فالحد ه على ما اطلعنی عليههما 
ولم اجد عمر بن سعيد فى البزان و اللسان و التعجيل و النهذيب .٠‏ 

۳۰۹ 


کتاب الحجة.. ( باب التكير فى ايام نشریی دبر الملوات ) للامام مد ای 
لا اله الا الله و الله اکر الله | کر وله اد . 

اخبرنا سلام بن سلم الحننى عن الى احاق السیعی عن الا سود بن يزيد 
قال : كان عبدّالله بن مسعود رض الله عنه يكار من صلاة الفجر بوم عرفة 
الى صلاة العصر من نوم النحر : الله اكير الله اكبر لا اله الا الله و الله کر 
الله اكير و لته الحد . 


باب التكبير' فى ايام التشريق دبر الصاوات 

قال ابو حنيفة رضى الله عنه : التكبير فى ايام التشريق من صلاة الفجر. 
بوم عرقة الى صلاة اضر من بوم النحر يكير فى العصر ثم بقطع وكذلك 
آروی عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه و ليس التکیر عند ابى حنيفة الا 
على اهل الأمصار و الذن يحب علهم الاعات ق دبر الصلوات الکتوبات 
فى الجاعات من الرجال . 

و قال مد بن الحسن : التكبير فى ايام التشريق من صلاة الفجر من 
بوم عرفة الى صلاة العصر من آخر ايام التشريق يكر ثم يقطع كذلك بلغنا 
عن عل بن الى طالب رضی الله عنه' . 

و قال تمد بن الحسن: وهذا القول احب الا من قول الى حنيفة 


(۱) نی باب فى يبان ابتداء وقت التكبير و اتهائه . 

(۲) رواه ابن ای شية فى مصنفه: حدثنا حسين بن على عن زائدة عن عاصم عن شقیق 

عن على انه كان يكبر بعد صلاة الفجر بوم عرفة الى صلاة العصر من آخر ايام التشريق 

و يكير بعد العصر ‏ اه٠‏ و رواه مد بن الحسن فى الآثار : اخيرنا ابو حيفة عن حماد 
ابن ابی سلیان عن ابراه النخعى عن على بن ابی طالب رضى الله عنه فذ کرہ - اتهى 

نصب الراية ٠‏ 


:۳ ر التكيير 


کتاب الحجة ( باب التكير فى ايام التشريق دبر الصلوات ) للامام مد الشيانى 
و وه وس سوه هسوسو وت 010100000000000 


و اللکیر فى در الصلوات الکتوبات على' من صل فى جماعة او وحده بمى 
او بالآفاق كلها من إمرأة او رجل او ملوك؛ و ليس على احد ان يكير فى 
دبر الصلاة التطوع ولا فى" صلاة.العيد.ولا الوتر اما يحب التکییر فى 
در الصاوات الخس المكتوبات ۰ 

2 وقال اهل المدينة: التكبير فى ايام التشریق خلف" الصلوات و أول 
ذلك تكبير الامام و الناس معه خلف" صلاة" الظهر من بوم انحر وآخر 
ذلك تکیر الامام و الناس معه خلف' صلاة الصبح من آخر ايام النشريق 
ولي اه 

قال مد بن الحسن : قول على بن ابی طالب رضى الله عنه احب الينا ان 


(۱) حرف «عل » سقط من الاصل ٠‏ 

(۲) هذا تصرح من ناشر الذهب النعانى وفى الدر الختار : و لا بأس به عقب العيد لان 

المسلين توارثوه فوجب انباعهم و عليه ابلخيون ‏ نتهی. و قال ابن عابدن فى ذیله ج ١‏ 

ص 0۸۸ من رد الحتار كلبة لا بأس قد تستعمل فى الندوب کا فى البحر من الجنائز 

والجهاد ومنه هذا الوضم لقوله فوجب اتباعهم » والظاهر ان الزاد بالوجوب الوت 

لا الوجوب الصطلح عليه , وق البحر عن الجتى : واللخبون یکبرون عقب صلاة العيد 

لآنها تودى يحماعة فأشبهت الجعة ‏ اه. و هو يفيد الوجوب المضطلح عليه اه 

(ط)اتهى. 

(م) وف الموطأ «دير الصلاة». 

(؛) وف الموطأ «دبر صلاة الظهر » . 

زه) و لفظ «صلاة» ساقط من الاصول ولا بد منه. 

(-) وف الأآصول ٠‏ من خلف صلاة الصبح» ‏ وفى الموطأً دير صلاة الصبح » . 
۳۹۱ 


كتاب الحجة ( باب التكير فى ايام النشريق دبر الصاوات ) للامام مد الشیانی 


نأخذ به من قول ابن عمر' لان الناس اختلفوا فى التكير» فقال' ععر بن 
الخطاب رضی الله عنه : كبر من صلاة الفجر بوم عرقة الى صلاة الظهر من 
آخر ايام التشريق . و قال بعضهم" الى صلاة العصر من آخر ايام التشريق 
کا قال على بن انی طالب رضى الله عنه . 


(۱) اخرجه البيهق فى ج ۳ ص ۳۱۳ من سنه : عن بحي بن يحى عن وكيع عن العمرى 
عن نافع عن ابن عمر أنه كان يكبر من صلاة الظهر بوم النحر الى صلاة الفجر من آ خر 
ابام التشريق - اتهی. و فى رواية عنه عند ابن ابى شية کا فى الجوهر النق انه كان يكير 
من ظهر بوم النحر الى صلاة العصر بوم النفر يعنى الأول - اتتهى ٠‏ و مثله عن زيد بن 
ثابت عند البيهق فى السان . 
(؟) رواءالیهق فى ج ۲ ص ۲۱ عن عبد اله ن مد ین حل حدما ال ا ید ن 
جعفر ثنا شعبة عن الحجاج قال : معت عطاه » يحدث عن عييد بن عبر قال : کان عبر 
ابن الخطاب رضى الله عنه يكبر بعد صلاة الصبح من بوم عرفة الى صلاة الظهر من آ خر 
ایام التشريق » قال البيهق : کذا رواه الحجاج بن ارطاة عن عطاء و كان بجي بن سعيد 
یکره » قال ابو عید القاسم بن سلام : ذا كرت به يحي بن سعيد فأتكره و قال : هذا وهم 
من الحجاج و اما الاسناد عن عمر انه كان يكبر فى قبته نى » و المشهور عن عطاء بن 
ای رباح انه كان يكير من ضلاة الظهر بوم النحر الى صلاة العصر من آ خر ايام التشريق 
ولو کان عند عطاء عن عبر هذا الذى رواه عنه الحجاج لما استجاز لنفسه خلاف عبر 
و الله اعم وقد روى عن ابى.أتحاق انه حكاه عن عبر و على و هو مرسل - اتهى . 
(۲) و مثله رواه اليهق عن ابن عباس من طريق يحي بن سعيد عن أبى بكار الحم بن 
فروخ عن عكرمة عن أن عباس أنه كان يكير من غداة بوم عرفة إلى آخر ايام التشريق 
و روى عن عمر بن الخطاب أيضا نحوه رواه اليهق عن أنى وسف القاضی نا مطرف 
1 بن طريف عن أنى اسحاق قال : اجتمع عمر و على و ابن مسعود رضی الله عنهم على ع 
۳۲ (۷) وقال 


و قال ان عبا ماس ET‏ 6 ب وم ا 
صلاة الظهر من آخر ايام التشريق' وکات اكثر" من كبر منهم على بن 


= التكير فى دير صلاة الغداة من بوم عر فة فأما ان مسعود فالى صلاة العصر من بوم 
النحر و أما عمر و على فالى صلاة العصر من آخر ايام التشريق ثم رواه موصولا عن 
هناد عن <سين بن على عن زائدة عن عادم عن شقيق قال كان على بكبر بعد صلاة الفجر 
غداة عرفة ثم لا يقطع حى يصلى الامام من آخر ايام التشريق ثم بكر بعد العصر وكذلك 
رواه ابو جناب عن عمير بن سعيد عن على بن انی طالب رضى الله عنه - انتهی؛ وقد تقدم . 
(۱) رواه اليهق فى سته لكن فها الى صلاة العصر من آ خر ايام التشريق» وأخرج 
الدارقطی فى ستنه کا فى نصب الراية عن ابن عمر و زید بن ثابت و أنى سعید الخدرى 
و علمان بن عفان بأسانيد عدة انهم كانوا یکبرون بعد الظهر من نوم النحر الى الظهر 
من آخر ايام التشريق ‏ انتهی . 
(۷) كذا فى الاصول و روى ان ای شية عن وكيع عن شريك عن خصيف عن عكرمة 
عن أبن عباس انه كان يكبر من صلاة الظهر بوم النحر الى صلاة العصر من آخر ایام 
التشریق » و روی عن يحى بن سعيد القطان عن اى بكار عن عكرمة عن ابن عباس | 
كان يكبر من صلاة الفجر بوم عرفة الى آخر ایام التشریق لا يكبر فى الفرب- الحديث 
( التکیر من ای بوم هو الى ای ساعة ق ۲/۱۸۰ ) و روی الیهق عن القطان عن اج 
ابن فروخ عن عكرمة عن أبن عباس نحوه ( ج ۴۳ ص ۳۱6) ۰ ف 
(۳) قال الزرقانی فى ج ۲ ص ۲۵۵ من شرح الموطأ نقلا عن الحافظ ابن حجر بعد نقل 
اختلاف فه وفى ابتدائه و ف اتتهائه و | شت فى شیء ما اختلف فيه عن النى صلى الله 
عليه و سل حديث ؛ و أصح ما ورد فيه عن الصحابة قول على و أبن مسعود من صبح 
بوم عرفة الى آخر ايام منی - اخرجهما ابن آلنذر و غیرہ اتهى. قلت و قد وردت فى 
ذلك المرفوعات ایضا. 

۳۱۳ 


کتاب الحجة ( باب التكير فى ايام التشريق دبر الصلوات ) للامام مد الشیانی 


ی طالب رضى الله عنه فأخذنا بأكثر ذلك لان الامام يكير فا لم يحب عليه 
احب الينا من ان يتزك التكير فما قد وجب عليه . 

و قال اهل الدية ايضا التكير فى ايام التشريق عل الرجال و النساء 
من الأحرار و الماليك و من كان فى جماعة او وحده نی او بالآفاق كلها 
[ واجب -۱ ]تو زف امن" ] اناس ف ذلك بامام" اطاج [و- ] باناس 
[ ی -" ] لانهم اذا رجموا من مى [ و -" ] انقضی الاحرام [ ائتموا بهم 
حتى یکون مثلهم فى الحل و أما من لم یکن حاجا فانه لا يأتم بهم الا فى 
تكبير ايام التشریق -" ] . 

و قال د بن الحسن : هذا بنقض قول اهل المد ية فى ترکهم التلبة 
إذا راحوا" الى عرفة فينبغى لهم إذا راحوا* إلى عرفة ان يكروا من عند 
أول صلاة ترکوا فها التلية لآن من ترك التلية بكر فى قوهم فيننى لم 
ان يقولوا : یکبر إذا داح إلى عرفة فتكون اول كبيره فى در صلاة المغرب 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول. و هوف الدونة و موطأ مالك و ما زدته فهو 
فى الموطأ . 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول ‏ والععارة نها هكذا «واعا الناس فى ذلك كامام 
الحاج بالناس لانهم اذا رجعوا من منی انقضی الاحرام»- اه . 
. (۳) و كان فى الاصول « كامام الحاج » و ف المدونة « بامام الحج » و هو الصواب . 
3 الواو ساقط من الأصول. 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الأصول . 
() ما بین الربعین کله ساقط من الاص ل . 
(۷) و ق الاصول « دخلوا» . ۱ 
(۸) و ف الأصل «رجعوا» و الصواب «راحوا». 
لق ۱ ۳ 


کتاب الحجة ( باب قام الرجل حين بنهض الى الصلاة ) للامام مد الشيباق 
من ليلة النحر فليسوا یقولون ذلك فهذا ترك لقولهم و لکن" عمر ین الخطاب 
يروى عنهم" انهم يكرون من صلاة الفجر بوم عرفة ثم اختلفوا فى الصلاة 
الى قطعوا التكير عندها و لم يختلفوا فى الابتداء فليس ينبغى ان يخالفوا ' 
الثلاثة فى الابتداء و قد اجمعوا جمعا عله و قد جاء؟ فى ذلك آثار . 


باب قيام الرجل حين ينهض” الى الصلاة 

و قال أو حنيفة رضی اه عنه: التق الصلاة [ذا آراد الرجل ان 
ينهض [ بنهض -_' ] على صدور قدمیه ان قدر على ذلك و إن كان شيخا 
كبيرا او رجلا بادنا لا يقدر على ان پنهش على صدور قدميه فليعتمد براحتبه 
على الارض و لينهض علها . 

و قال أهل الدية : الاعتماد على يديه فى الصلاة أفضل الشباب لمن قدر 
و لن ۸ بقدر . ۱ 
(۱) هذا الاستدراك لا ادرى وجهه هاهنا و موضعه قله . 
(۲) لفظ «عنهم » ساقط من الاصول و لا بد منه . 
(۳) وفى الأصول « يخالفها» . 
() لعله اشارة الى ما تقدم من الاثار فى البابين و إلا فم يذ كرها و لا بد من ذكرها 
على دأبه فى الكتاب فاذن هى ساقطة من الاصول . 
(ه) كذ فى الاصل « نهض » فى هذا ارف و فى الحرف التى تأنى بعد ء و فى الهندية 
« بتهض». ف 
(د) ما بين المربعين ساقط من الأأصول . 


۳۵ 


ده ( باب قبام الرجل حين بنهض الى الصلاة ) ایام تیان 


و قال مج بن الحسن ET‏ هذا مر هدر لا مزاج 
معها الى نظر وقاس 


(۱) قلت: روی الترمذی ( ص ۳۸ ف باب كيف الهوض من السجود ) عن خالد بن 
اياس عن صا موی التوأمة عن انى هريرة قال : كان النى صلى الله عليه وس ,نهض 
فى الصلاة على صدور قدميه قال ابو عیسی : حديث الى هريرة عليه العمل عند اهل العم 
يختارون ان نهض الرجل فى الصلاة على صدور قدميه. و خالد بن اياس ضعيف عند 
اهل الحديث و يقال خالذ ن الياس - انتهى . قال امحقق ابن الام : قول الترمذى عايه 
العمل عند اهل العلم يغتضى قوة اصله و ان ضءف خصوص هذا الطريق -اه. وأخرجه 
اليه ج ۲ ص ۱۲4 فى باب من قال برجم على صدور قدميه مرس سته ثم قال : 
و حديث مالك بن الحويرث أصحء ثم قال :و هو عن ان مسعود صصح و متابعة السنة 
اولى - ام. وف الجوهر النقى ج ۲ ص ۱۲۵ عليها قلت : و ظاهر قوله حديث ابن 
الحمويرث اصح قتضى محة حديث اى هريرة ايضا و أراد بالسنة الجلوس بعد السجدة 
الثانة کا رواه ان المويرث و نحن لا نسل ان ما فعله ابن مسعود حالف للسنة بل هو 
موافق اء فقد روی انو داود من حذيث عمد بن عبرو بن عطاء عن عباس أو عياش 

ان سهل انه كان فى مجلس فيه انوه فذ كر الحديث و فه: ثم كبر فسجد ثم كبر فقام 
:1 تورك > فیحمل حديث أبن الحويرث على أنه جلس لعذر کات به کا روى أنه 
عليه السلام قال : لا تبادروی انی بدنت »و کا ر زبع ابن عمر لکون رجله لا حملانه حی 
لا تضاد الحدبثان ؛ و قد اخرج البخارى حديث ابن الحويرث من جهة ابوب عن اي 
قلابة ان ان الحويرث قال لاصعابه : ألاانيم بصلاة رسول الله صلى الله عايه وسلم - 
الحديث وفيه : وصل صلاة عمرو بن سلبة شيخنا » هذا قال ايوب : :و کان يفعل شيئال ارم 
تفعلونه كان يعد فى الثالثة او الرابعة و للطحاوى قال: ذ فرأيت عمرو بن سللة يصنع شيا 
لا اراك تصنعونه كان اذا رفع رأسه من السجدة الأاول و الثالثة الى لا بقعد فيها ‏ 

۳۱۹ (۷۹) اخبرنا 


کتاب المجة ( باب قام الرجل حين بنهض الى الصلاة ) للامام مد الشیانی 


اخبرنا سلام بن سلم عن الاعمش عن عمارة بن عمير عن عبد الرمن 


= استوى قاعدا ثم قام » قال الطحاوى : وقول ابوب انه لم ير الناس يفعلون ذلك وهو 
قد رأى جماعة من اجلة التابعين يدفع ان يكون ذلك سنة وف المهيد : اختلف الفقهاه فى 
النهوض من السجود الى القيام » فقال مالك والاوزاعی والثورى وابو حنفة و آصحابه: 
ينهض على صدور قدميه ولا لس و روى ذلك عن ابن مسعود وان عمر وان عباس, 
و قال النهان بن اى عياش : ادركت غير واحد من اصعاب الى صلى الله عليه و سل 
يفعل ذلك .و قال او الزناد: ذلك السنة و به قال ابن حنل و ان راهویه, و قال امد : 
وأكثر الأحاديث على هذاءو قال الأثرم : رأيت احمد ينهض بعد السجود على صدور 
قدميه و لا بحاس قبل ان نهض» و ذكر عن ابن مسعوم وابن عمر و أنى سعيد و ابن 
عباس و أبن الزبير انهم كانواينهضون على صدور أقدامهم » و من حجة من ذهب الى 
ذلك حديث الى حميد فان فيه انه عليه الصلاة و السلام لما رفع رأسه من السجدة قام 
ولایذکر قعوداء وفی حديث رفاعة بن رافع عن النى صلى الله عليه وس فى تعلم الأعراني 
ثم ابد حتى تعتدل ساجدا ثم قم ولم أرهبلعدة و فى نوادر الفقهاء لان بنت نم 
اجمعوا انه اذا رفع رأسه من آخر بجدة من الركعة ال ول و الثالشة نهض و لم يلس 
الا الشافعى فانه استحب ان بحاس كجاوسه للتشهد ثم ينتهض قائما ‏ انتهی ٠‏ 

(۱) وفى الأصول «عمير بن عبد الرحمن » و هو خطاً» و الصواب «عن عمارة بن عير 
عن عبد الرحمن ٠»‏ و الحديث رواه اليهق فى سنه بهذا الاسناد : عن عفان بن مسل عن 
عبد الواحد بن زياد عن سلیان العش قال : رأيت عمارة بن عمير يصلى من قبل ابواب ' 
كندة قال : فرأيته ركع ثم جد فليا قام من السجدة الآخيرة قام کا هو فلا انصرف 
ذكرت ذلك له فقال حدثتى عبد الرحمن بن يزيد انه رأى عبد الله بن مسعود بقوم على 
صدور قدمه فى الصلاة قال الاععش خدنت بهذا الحدثف ابراه النخمی فقال ابراهم , 
حدثتى عبد الرحمن بن يزيد انه رأى عبد الله ن مسعود يفعل ذلك فدئت به خيثمة = 


۳۱۷ 


کتاب الحجة ( باب صلاة الکسوف ) للامام مد الشيياق 


ان يزيد قال : كان عبد الله بن مسعود رضی الله عنه بنهض من السجود اذا 
قام على صدور قدميه .. 

اخيزنا سلام بن سليم عن الاعش عن ابراهیم عن عبد الله مثل ذلك'.. 

اخيرنا سلام بن سلم الحنق عن العش عن خيثمة بن عبد الرحن 
عن" ابن عمر رضى الله عنه) انه كان يفعل ذلك ٠‏ 

باب" صلاة الکسوف" 

قال ابو حنيفة رضی الله عنه فى صلاة الکسوف یصل الامام ركعتين 
بح ان عد ارک قال : ریت عد اف عرز بقوم عل صدور قدميه » خدنُت به مد 
بن عبد الله لقن فقال : رأيت عبد الرحمن بن الى ليل بقوم على صدور قدميه » خدئت به 
عطية العو فقال: رأيت ابن عمر وان عباس وان الزبير وأبا سعيد الخدرى رض الله 
عنهم يقومون على صدور أقدامهم فى الصلاة - أتتهى ج ۲ ص ۱۲۵ ۰ 
(1) و لیس هو مرسل فان ابراهیم رواه عن عبد الرحمن بن يزيد عن عبدالله کا فى ج ۲ 
ص ۱۲۵ من سان اليهق و أخرجه من طريق سفيان عن عبدة عن عبد الرحمن بن يزيد 
قال : رمقت ابن مسعود فرآیته بنهض على صدور قدميه و لا يحلس اذا صلی فى اول 
ركعة حين یقضی السجود. 
(۲) وف الأصول « عن خيثمة بن عبد الرحمن بن عبر » و هو خطأء والصواب « عن 
۱ خيئمة بن عبد الرحمن عن ابن عمر » کا عرفت من سان الیهق» وخيئمة روى عن ابن عمر 
وعن ایه عبر بن الخطاب ایضا لکن بالارسال کا فى ج ۳ ص ۱۵۹ من التهذيب ۰ 
(م) هذا الباب كان فى اثناء اباب الجنايز بعد صلاة الخوف فا فته بأبواب العيدين . 
(؛) الكسوف مصدر الفعل اللازم و الكسف مصدر المتعدى يقال كسفت الشمس 
کسوفا و كسفها الله تعالى كسفا وعامه فى البحر قاله فى ج ١‏ ص٩۵۸‏ من رد احتار = 
۱ ۳۸ ركعة 


کتاب الحجة ( باب صلاة الکسوف ) للامام مد الشیانی 
ركعة و جدتين فى الاول يطول بها' و الثانية ركعة و جدتين کا بصل فى 
غيرها" من -الصلوات و ذکر ذلك عن البی صلى الله عليه و آلهوسل . 

و قال اهل المديئة: يقوم الامام فيصل بالناس فيطيل القيام ثم يركع 
فطیل الرکوع : ثم يقوم فيطيل القيام و هو دون القيام الأول ثم يركع فطیل 
الرکوع و هو دون الرکوع الأول ثم يرفع فیسجد ثم يفعل فى الركعة الثانية 
مثل ذلك ثم ينصرف . 

وقال مد بن الحسن : قد جاءت فى قول الى حنفة آثار على ما قال 
و جاءت فى قول اهل المدينة آثار على ما قالواء و السنة المعروفة فى غير 
الکسوف على ركعة و جدتين فى كل ركعة و ليست" على ركعتين و جدتن 
ف كل ركعة وكيف صارت صلاة الكسوف مالفة لذيرها من جميع الصلوات 
فانماء ذ ك شىء يتقرب به الى الله تعالى فالصلاة واحدة و فى كل ركعة قراءة 
وركعة واحدة و جدنان, فأما' الركعتان فى ركعة فهذا ام لم یکن فى ثىء 


تست بت ا 


= وق ج ۲ ص ۱۵۱ من المغرب: کسفت الشمس والقمر جیما عن الغوری » وقيل : 
| #سوف ذهاب الكل والكسوف ذهاب البعض و کیفا كان فقول مد رحمه الله تعال 
كسوف القمر حح - انتهی ٠‏ 
(۱) کذا فى الاصول Oy‏ 0 
و التطويل كلاهما حيحان ٠‏ ف 
(۲) و كان فى الاصل «غیرهما» و هو تصحيف. و الصواب ٠غيرها‏ .. 
(۳) و كان فى الاصل « ليس ».و الصواب « ليست» لان الضمير برجم الى الق 
)١‏ لعل الواو اولى من الفاء . 
(ه) کذا نی الاصول «فانما ركعتان » و لعل الواو ههنا اولى . 

۳۹ 


کتاب الحجة ( باب صلاةالكوف ) للامام جمد الشياق ‏ 


من الساوات لان شلا عید و لا نی" جعة و لاق تطوع و لا فی فریة 
فکف كان ذلك فى صلاة الکسوف و ما نری ذلك الا ان الى صل الله 
عليه و آله و سل اطال القيام ثم اطال الركوع فكان الرجل برفع رأسه فيرى 
من قدامه رکرعا فيعود ' فركع فری" ذلك من خلفه فيرى ان ذلك ركعتان 
و اعا هی ركعة واحدة فعلى هذا ری" ان الاس كان ٠‏ 
وقد قال اهل الدنه: لا ری أن يجهر القراءة فى صلاة الكسوف 
ان ابن عباس رضى الله عنهما قال فى حديثه فى صلاة رسول الله صلی الله عليه 
وآله وسل اياها" فقام: قياما نحوا مر سورة البقرة قال: و لو جهر فبها 
رسول الله صل الله عليه و آله وس بالقراءة ما خن على ابن عباس ما قرأ" به . 
و قال مد ن الجن ": : بلغنا" عن على بن ابى طالب رضى الله عنه انه 


(۱) لفظ «فى» ساقط رن 

(۲) كذا فى الاصل » و فى المندية « فيعيد » و ليس بصواب بل هو تصحيف ۰ 
(۳) كذافى الأاصل و لعل الواو اولى من الفاء . 

(؛) و كان فى الاصول «يرى » بلفية. و الصواب « نری » بصيغة المتكلم ٠‏ 
(ه) قوله « اياها » کذلك فى الاصول و لعله زائد - تأمل فيه . 


(د) و كان فى الاصول « فتری به» وق الدونة ج ۱ ص ۱۵۱ : لوجهر بشی» فها لعرف 

ما قرأ آتهی . ۱ 

(۷) و قال او بوسف يجهر , و عن عمد روايتان کا فى .الجوهرة رد انحتار فلعله الزام 

من الامام ند - تدر ٠‏ , 

(۸) وصله الطحاوی ج ١‏ ص ۱۹۷ من شرح معانی الآثار: حدثنا على بن شية قال ثنا 

قيمة قال ٹن سفيان عن الثبيانى عن الحم عن حنش ان علب هر بالقراءة فى کسوف = ۱ 
۳۳۰ (۸۰) صل 


کتاب الحجة ( باب صلاة الکسوف ) لامام مد الشیای 
صلى بالناس صلاة الکسوف بالكوة هر بالقراءة . 

وقال اهل المدينة: إذا صلى صلاة الكسوف ف ركم الركعة الاولل 
فرفع رأسه ابتدأ القراءة بفاتحة الكتاب و سورة دون القراءة الأولى . 

قال حمد بن الحسن': فقد صارت الركعة الأولى بين القراءتين و قد 
جاء انه لا ينبغى ان يقرأ الرجل را كعا و لا ساجدا فكيف يقرأ حين ركوعه 
و جوده . 

أدأيم اذا جد فرفع رأسه من مجدته یی له ار يقرأ فما بين 
السجدتين فان هذا عندنا مكروه ان يقرأ الرجل بين السجدتين او بين ركوعه 
و بجوده فکف قرأ صاحب الکسوف" بين ركعتيه فلعل رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل لم يقرأ بين ركعتيه اللتين وصفتم شیا" فان كان قرأ فلا بد 
من حديث فى ذلك عن النى صلى الله عليه و أله و سل وقد ذكرتم ان النى 
صل الله عليه و آله و سل يجهر بالقراءة فيها فكيف علتم انه قرأ بین الركعتين 
ومااعلم ان ذكرتم فى ذلك حديثا عن النى صلى الله عليه و آله و سل . 

و قال مد : لا بحمع فى صلاة" الكسوف الا الامام الذى يصلى ابلمعة 


= الشمس - اتتهى ٠‏ قال الطحاوی : و هو قول ای بوسف و عمد رحها الله تعالى , 
ومذهب مالك اسرار القراءة فى الکسوف کا ف المدونة وشرح الزرقانى لوط وكتاب 
الحجة خلافا لما فى فيض الباری على محیح الخارى . 
(۱) و كان فى الا صول « تمد » فقط سقط منها «ن الحسن ». (۲) كذافى الاصول. 
(۳) تأمل فى هذه البارة ول نها قلق 0 7 


(4) وجدانی یک ان کون و قال او حنفة و ما غيرت العبارة لاق لال هین من 
ذلك اندر ۰ 


(ه) كذا فى الاصل . وف الهندية « فى الصلاة الكسوف» و هو تصحف » و هو = 
۱ ۳۲۱ 


كتاب الحجة لات هلاه لصوت ]| کک 
فأما الناس فى مساجدم قلا جمعون فى صلاة الکسوف و لكنهم ان 
لم شهدوا مع الامام صلوا وحدانا . 

وقال مد : لا يجمع” الامام الصلاة فى کسوف القمر کا يجمعها فى 


بل تصا 000 رد الجتار ی ۱ ل لكل امام 
مسجد أن يصبى يماعة فى مسجده و الصحیح ظاهر الرواية و هو انه لا بقیمها الا النی 
يصلى بالناس اجمعة ‏ کذا فى البدائم نهر قاله فى رد اتار . 

(۱) وق الدر انختار : و إن لم يحضر الامام للجمعة صلى الناس فرادی فى منازلهم عرزا 
عن الفتنة كالخسوف للقمر - اه. هذا على ما فى شرح الطحاوی او فى مساجدم على 
ما فى الظهيرية و عزاه فى الحبط إلى شمس الااعة اسماعيل . رد الحتار و هو المنقول عن 
الامام تمد فانه صر ح بذلك ههنا ما ترى و يظهر مر التعليل انه إذا لم يكن خوف 
الفتة بصل بهم من بقدمونه لصلاة الكسوف كا هو اليوم - فافهم . قلت : و قال الامام 
السرخى فى مبسوطه ج ۲ ص ۷۰ ثم هذه الصلاة لا يقيمها بالجماعة الا الامام الذى 
يصلى بالناس المعة والعيدين فأما ان يصلى كل فريق فى مسجدم فلا لأانه اقامها رسول الله 
صل الله عليه و سل و !ما يقيمها الآن من هو قائْم مقامه و إن لم يقمها الامام صلى 
الناس فرادى ان شاؤا ركعتين و إن شاؤا اربعا لآن هذا تطوع و الآصل ف التطوع 
اداؤها فرادى ان شاوًا ركعتين و إن شاژا اربعا و ذلك افضل - اه؛ فالعلة ما ذکره 
الامام السرخی و هو شارح ظاهر الرواية كتب الامام مد عارف بالعلل ۰ ف 
(۲) كذا فى الاصل » و لعله و قال ابو حنيفة على دأب الكتاب خرفه الناسخ و القرينة 
على ذلك عندى قوله و كذلك قال اهل المدينة ‏ تأمل . 

(۳) انظر هذا فندنا صلاة ف ىكسوف القمر ولقد اخطأ ان الى شية فى مسألة الخامس عشر 
بعد الماة حيث نسب الى الامام انى حنيفة انه قال : لا بصل فى كسوف القمر - اه. = 


۳۳۲ کسوف 


کتاب الحجة ( باب صلا: الکسوف ) للامام ميد الشیبای 


کو الشهين و لكن الناس ان د ال الد" ۳7 


فى غير جماعة و بکرون الله و يدعون وكذلك قال اهل المدنة . 
و قال ممد": بلغنا " ان رسول الله صا لی الله عليه و آله وسل قال: اذا جاء 
0 من هده الافزاع شىء فاذؤرعوا الى الصلاة شنعی إذا جاء فزع من 


والامام قائل بالصلاة 5 علدت فا قاله الامام عمد ومسألة عدم الجماعة فى صلاته 
لا عدم الصلاة فالعر والمذكور غاط فاحش ولم بقدر على الاتيان بحديث فى ذلك صراحة 
م نصا و للتفصيل موضع آخرء وما ذكره فى الاب من كتاب الرد جلها لیس فيه ذكر 
صلاة کسوف القمر الا العموم وهو عند عمد کا عرفت من الحجة و إذا كانت الصلاة 
عند الامام ثابتة قال بها و لم يرد فى حديث قط ان يصلوا يجاعة - تدبر . 

(۱) ف اما قولان و الارجح ما صرح به الامام - دي 

(۲) لعل العبارة قد سقطت فان قول الامام فى المسألة لم يذ كر فى الاصول.و قول اهل 
المدينة مذکور فها و أيضا قوله قال مد - ال الأولى ان يكون بعد قول اهل المدينة - 
قأمل فيه حی ينجلى لك الم . 

(۳) فى الصحيحين من حديث المغيرة بن شعبة : فاذا رأيتموها فادعوا الله و صلوا» ومن 
حديث ايى موسی ال شعری عند الشيخين : فاذا رأيتم شیامن ذلك فافرعوا الى ذكر الله 
ودعائه واستذفاره » وف البخارى من حديث عائشة : فاذا رأتموها فافزعوا الى الصلاة » 
وق رواية عنها عندهما: و إذا رأيتموها فکروا وادعوا وصاواء و ی سان اليهق عن 
الى مسعود : فاذا رأيتم ذلك فافزعوا الى ذکر الله و إلى الصلاة وق البخارى من حديث 
ان عباس : فاذا رام ذلك فاذکروا اله و فى سنن اليهق من حديث ان مسعود: فاذا 
رام ذلك فافزعوا الى الصلاة » و عنه عنده ایضا : فاذا سمعتم هادًا من السیاء فافزعوا 
الى الصلاة . 

۳۳۳ 


کتاب الحجة ( باب صلاة الکسوف ) للامام مد الشیای 


هذه الافزاع من زازلة أو غرها ان يفزع [ الناس -۰ ] الى الصلاة و الدعاء 
من غير ان يجمعوا' بامام . 

وقال اهل المدينة : لا نعرف الصلاة فى ثىء من ذلك إلا فى كسوف 
الشمس و القمر". 

اخبرنا ابو حنيفة قال : حدثنا حماد عن ابراهم' قال : انکسفت الشمس 
على عهد رسول الله صلی الله عليه وآله و سل بوم مات ابراهيم فقال الناس : 
انکسفت الشمس وت ابراهیم [ ابن رسول الله صلی الله عليه و سلم -" ] فلغ 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه . 
(۲) و كان فى الأصول « ان جمعوا الناس » فأخرجت لفظ « الناس » من ههنا وألحقته 
بقوله « أن يفزع » قلت : فلعل هذا كان فى الاصل بالهامش من تروك الاصل فضل 
الناسخ مقامه فأدرجه فى غير مقامه فافهم و تنه. ف ۱ 
(۳) قلت : و فى الدر الختار صلى الاس فرادی فى منازلهم كالخسوف للقمر و الرخ 
الشديدة و الظلة القوية نهارا و الضوء القوی ليلا و الفزع الغالب و حو ذلك کالایات 
الخوفة کالزلازل و الصواعق و الثلج و الطر الشديد و عموم الامراض و منه الدعاء 
برفع الطاعون و كل طاعون وباء و لا عكس و مامه فى الاشباه - اتتهى . 
)٤(‏ و الحديث موصول ليس بمرسل » و عند اليهق فى ج ۳ ص ۳۵۱ من السئن: عن 
حبيب بن حسان عن ابراهم و الشعبى عن علقمة عن عبد الله بن مسعود قال : الكسفت 
الشمس على عهد رسول الله صلى الله عليه و سل فقالوا : اما اتکسفت لموت ابراهم ثم 
خرج رسول الله صل الله عليه و سل الى السجد فصل بالناس » فقال : ها الناس ! ان 
الشمس والقمر لا تكسفان لموت احد ولا لياه فاذ! رأيتم ذلك فافرعوا الى الصلاة اه . 
(ه) لفظ « ابن رسول الله صل الله عليه و آله و سل » ساقط من الآصلء و إنما زدناه 
من الاثار . 


۳۳ (۸۱) ذلك 


كتاب الحجة ( باب صلاة الکسوف ) دناه للد اران 
ذلك ال ي صل الله عليه و آله وسل غطب الناس فقال: ان الشمس و القمر 
ا لا يتكسفان لموت احد .و لا لحياته ثم صلی ركعتين ثم 
كان الدعاء ثم تجلت" الشمس . 

اخيرنا البارك بن فضالة [ قال حدثنا الحسن -۲ ] قال حدثنا او بكرة 
رضی الله عنه قال : كسفت الشمس فقام رسول الله صلى الله عليه و آله و سل 
5 بجر توبه" فدخل" المسجد فصلل" ركعتين اطال نها حی اجلت" وکان 


(۱) كذا فى الأصول ASE SL ٠‏ 
(۷) ما بين المربعين ساقط من الأصول و و لا بد منهء وقد صرح البخارى بهذا فى ج ١‏ 
ص ۱2۳ من صحيحه حيث قال امه ( يونس ) موسى عن مبارك عن الحسن قال اخبری 
او بكرة ة عن النى صلى الله الله عليه وسل يخوف الله بهما عباده ‏ اه. و آخرجه الطبرانى 
من رواية ای الولید و ان حبان من رواية هدبة و قاسم بن أصبع بن قاسم من رواية 
سلهان بن حرب كلهم عن مبارك كم فى ج ۲ ص 44؛ من فتح الباری» و الحديث عن ر 
الحسن عن الى بكرة عند الطحاوی و البخارى واليهق و المستدرك؛ و عند البخاری عن 
بونس عن الحسن عن إلى بكرة قال : كنا عند اي صل الله عليه وسل فالكسفت الشمس 
الحديث » و الحديث عن الحسن عن الى بكرة "ل لخ و یط فا ين 
الكتب و الحسن خر ج الحديث و مداره فلا بد منه . 
(۳) فى البخارى « بجر رداءه » زاد النسانی « من العجاة فقام اليه الناس » وف رواية عند 
النسانی « بجر رداءه حى انتهی الى المسجد و ثاب اليه الناس» . 
(؛) فى البخارى «حتى دخل السجد فدخلناء . 
(ه) و عند البخارى والنساق « فصلى بنا » و قد أخرج البخارى والنسانی حديث الحسن 
عن أي بكرة فى مواضع من ابواب الكسوف بتغير الفاظ يسيرة . 
(+) كذا فى الا صول » و عند البخارى « حى امجلت الشمسء . 

۳۳۵ 


کتاب اجه ( باب صلاة الکسوف ) للامام مد الشیانی 


ذلك عند موت ابراهي» ققال الناس لوت ابراهم' قال صل اله عليه و آله وسل : 
ان الشمس و القمر آتان من آيات الله خوف بها خلقه و نها لا يتكسفان 
لوت احد فاذا رأیتم ذلك فصوا" و ادعوا حتى یتکف بم ما بم'. 

و أخبرنا عباد بن العوام قال : اخبرنا حجاج بن ارطاة عن مكحول' 
ان البى صلى الله عليه و آله وسل صل بالناس فى كسوف الشمس ركعتين نوا 
من صلاتك . 


(۱) و فى صميح البخارى : وذلك ان ابا للبى صل الله عليه وسل يقال له: ابراهم مات » 
فقال الناس فى ذلك ٠‏ 
(۲) وق العمدة صلاة الكسوف سنة واختار فى الاسرار وجوبها در خار » قلت : رجحه 
فى البدائع لا بها فى الحديث لكن ف العناية ان العامة على القول بالسنة لانها ليست 
من شعائر الاسلام فانها توجد بعارض لكن صلاها البى صلى الله عليه وسل فكانت سنة 
و الا لندب اه. و قواه فى الفتح و صلاة الخسوف حسنة و كذا البقية و الظاهر 
ان الراد بها لندب . و لذا قال ف البدائع انها حسنة لقوله عليه الصلاة و السلام : اذا 
رأيتم من هذه الافزاع شيا فافزعوا الى الصلاة - کذا فى رد الحتار » وال حديث ذكره 
فى مبسوط السرخمى بهذا اللفظ وهو اخذ من الامام مد کا سبق و عد حافظ فقيه 
عدث ثقة يا اعترف به الدارقطنى فى غرائب مالك ونقله الحدث الكير فى فصب الراية 
فقول الزیلمی غريب بهذا اللفظ لا يضره فلا بلزم من عدم وجدانه عدم الحديث رأسا 
و معناه بل الفاظه من مو ع طرق الاحاديث الواردة فى اللاب ابتة كا اشرت اليه 
من قبل ۰ 
(۳) و ف الندية «حی کشف بع ما بم » ولعله « حی یکشف عنک ما بك » و ما کنبته 
فهو من البخاری و اللسای . ۱ 
(ع) مکحول ابع فا حدیث مسل اعل ان الأحاديث الواردة فى باب صلاةالكسوف = 
۳۳۹ ركعة 


' كتاب الحجة ( باب ملاة الكسوف )23 للامام جمد الشبياق 


= و كيفيتها مختلفة مضطربة متضادة حى عن حانى واحد كعائشة مثلا و كلها مخرجة 
فى الصححين او احد منهما او فى السئن الاربعة او فى المستدرك والدارةطنى والطحاوى 
وسأن الیهق والجوهر النق ونصب الراية والدراية والتلخيص الجير واحی لابن حزم 
و كنز الال و كتاب الام و الدونة و نيل الاوطار و الزرقانی و قح البارى و عمدة 
القاری و غيرها من کتب الحديث و شروحها و كثير منها یح او أصح او حسن 
فاضطروا و اضطریوا فى ذلك ثم اختاروا مسلکین مع ان رسول الله صل الله عليه 
وسل لم يصلها بالمدينة إلا مرة واحدة بوم مات ابنه ابراه عليه السلام کا قال بهالشافی 
و أحمد و البخارى واليهق و ابن عبد الر وغيرهم و من تبعهم بعد ذلك ٠‏ المسلك الأول 
اجنع بين الاحاديث بخملها على تعدد حصول الکسوف و صلاته صلى الله عليه و آله 
و سل و إلبه ذهب اعاق و رجحه ا رشد فى بداية المجتهد و ابن حزم فى احل 
و غيرم » و المسلك الثانى الترجیح قال الحافظ فى فتح الباری نقل صاحب ادى عن 
الشافی و أحمد و البخارى انهم کانوا يعدون الزيادة على الر كوعين فى كل ركعة غلطا 
من بعض الرواة فا اكثر طرق الحديث يمكن رد بعضها الى. بعض و مجمعها ان 
ذلك كان بوم مات ابراه عليه السلام و إذا اتخدت القصة تعين ال خذ بالراجح قالوا 
و الراجح قطعا هو حديث عائشة الذى فيه ركوعان فى كل ركعة و لا يكن فى مثل هذا 
الم الاحعال و التخمين و الظن بل يحب تحقيقه و ندققه و تقحه و أما اابنا فقد 
قالوا : ان صلاة الکسوف ركعتان كسائر صلاة التطوع فى كل ركعة ركوع واحد 
و جدتان و به قال النخعى و الثورى و روى ذلك عن ابی بكرة وان مسعود و ابن عبر 
و عبد الله بن عمرو بن العاص و سمرة بن جندب و قيصة افلالى و النماف ن شير 
و عبد الرحمن بن سمرة و عبد الله بن الزبير خدیث الى بكرة رواه البخارى و النساق 
و الطحاوى و الما كر فى المستدرك و الیهق فى سنه و فيه : فصلى بنا ركعتين »و فى رواية 
عند النسانى : فصلى بهم ركعتين کا تصلون › و هو عند الطحاوى ايضاء و فى رواية = 
۳۳۷ 


کتاب الحجة ۱ باب صلاة ا ( ا مول اشیان 


- عند الیل ملاك هذه » وف المستدرك :أن التى صل الله عليه وسلم صلل 
ركعتين بمثل صلاتک هذه فى كسوف الشمس - اه. ومنها حديث عبد الرحمن بن سمرة 
أخرجه مس و أبو داود والحام فى المستدرك - و قال: يح الاسناد ‏ و الطحاوى 
والیهق وفه: قرأ سورتين وضل ركعتين » وف النسانی: فصلی ركعتين و آربع جدات» 
۱ وف الستدرك: وقراً سورتين فى ركعتين » وظاهر هذين الحديثين ان ال رکعتین بر کوع 
واحد و قد تکلفوا للجواب عنها يرده الفاظ الحديث عند النساثی وان حبان و غيرهما 
مع اخرا ج اللفط عن ظاهره وهو لا جوز الا بدلیل لا محتمل التاویل ؛ و منها حديث 
قيصة افلایی رواه ابو داود فى سنه عن موسی بن اسماعيل عن وهب عن ابوب عن 
اى قلابة عن قيصة الملالى قال : كسفت الشمس على عهد رسول الله صل الله عليه و وسل 
څر ج فزعا يحر وبه وأنا معه بوم بامدينة فصلى ركعتين فأطال ذهبا القيام ثم انصرف 
و قد اجلت فقال : اما هذه الایات يخوف بها عاده فاذا رأيتموها فصلوا كأحدث 
صلاة صليتموها من المكتوبة ‏ اه.و رواه الحام والنسانی وأحمد فى مسنده والطحاوی 
و اليه فى سننه و ما أوردوا عليه م‌دود بدلائل اصولية حديثية ‏ راجع نصب الراية 
وعمدة القارى و الجوهر النق والطحاوى, منها حديث النهان بن بشير رواه الطحاوى 
و أبو داود والنسانى و أحمد فى مسنده و الاک فى مستدركه و اليهق فى سته : ان النى 
صل الله عليه وسم كان ,صل فى كسوف الشمس کا تصلون ركعة وجعدتين » و صرح 
اهل الحديث بسا ع انى قلابة من النهان و قال ابن عبد ابر من احسن حديث ذهب 
اليه الكوفبوتف حديث ای قلابة عن النهان کا فى الجوهر البق و عمدة القارى ج ۳ 
ص ٤۷۰‏ ۰ و نحوه قال ابن حزم فى انح و منها حديث عبد الله بن عمرو بن العاص 
اخرجه الطحاوى و الاك و قال صحبح الاسناد ولم مخرجاه و آخرجه ابو داود وأحمد 
و الیهق ايضا قال : كسفت الشمس على عهد النى صل الله عليه و سل فقام بالناس 
م کد بر کع ثم ركع فم بکد يرفع ثم رفع و فعل فى الركعة الأخرى مثل ذلك » = 
u ۳۳۸‏ و رواه 


E‏ ( اب فلا الكوف) للامام مد الشیانی 


= و رواه النسانى ايضا و زاد : من القيام و الركوع و الجلوس - و ساق الحديث . 
و آخرجه الترمذى ايضا فى الثهائل کا فى نصب الراية و شعبة رواه عن عطاء کا هو عند 
النسانی وهو الراوی عنه قبل الاختلاط - تدبر » وحدیث ابن مسعود اخرجه ابن خرية 
فى صحيحه و فيه : فقام رسول الله صلل الله عليه و سلم فصل ركعتين کا فى عمدة القاری,: 
و منها حدیث معرة بن جندب اخ رجه او داود والنساق وال جاج وأحمد الحديث بطوله 
و فبه: فاستقدم فص با فقام كأطول ما قام بنا فى صلاة قط لا نسمع له صوتا ثم ركع 
كأطول ما ركع نا قط لا نسمع له صونا ثم جد بنا كأطول ما جد بنا قط لا نسمع 
له صونا ثم فعل فى الركعة الاخرى مثل ذلك الحديث » قال الترمذی : حدبث حسن 
صصح . فهذه الاحاديث و أمثالها تدل على إن صلاة الكسوف ركعتان فى كل ركعة 
ركو ع ومجدنان كسائر التطو ع » والبسط فى الطحاوى والجوهر الق و نصب الراية وعمدة 
القارى » وق روى الطحاوى عن المغيرة بن شعبة قال: انکسفت الشمس بوم مات ابراھے 
فقال رسول الله صلی الله عليه وسل : ان الشمس والقمر آ يتان من آيات الله لا یتکسفان 
لموت احد و لا لحياته فاذا رأيتم ذلك فصلوا و ادعوا حتى بتکشف ‏ ثم روى عن ای 
اسحاق قال : انکسفت الشمس فصلى المغيرة بن شعبة بالناس ركعتين و أربع 'ججدات , 
ثم قال الطحاوى : فدل ذلك ان ما كان علبه من صلاة رسول الله صلى الله عليه و سل 
و حضره مثل ذلك - أتتهى ؛ و حديث أبن عباس و عائشة قد تعارض روی بأنه فی کل 
ركعة رکوعان وبجدتان و روى فى کل ركعة ثلاث ركوعات او أربع رکوعات و کل 
منها صحيح أو حسن و المتعارض لا يصلح معارضا و القول بأن سوى حديث ال ركو عبن 
فى كل ركعة وهم او غلط من الرواة بجاو ز عن اد كيف وهو ف الكتب الستة وقالوا 
يصحته وهذا يرفع الامان عن صحة الحديث فان کل واحد بقوم ويقول !ذا كان خلاف 
زعمه انه وم او غلط من الرواة الحفاظ المتقنين او حمل على ما قاله الامام عمد قبله 
وف صلاة الآثر کا فى البدائع او حمل على با قال او منصور: اس اختلاف - 
۳۳۹ 


کات ام ( باب صلاة الکسوف ) للامام مد الشياى 


= الروایات خر ج مرج التناسخ لا خر ج التخبير لاختلاف الاعة فى ذلك و لوکان 
على التخبير لا اختلفوا فيه او على ما روی الشیخ ابو منصور عن الى عبد الله اللخی انه 
قال : ان الزيادة ثبت فى صلاة الكسوف لا للكسوف بل لأحوال اعترضت حى روى 
.أنه صلی الله عليه و سلم تقدم فى الركوع حی كان كن يأخذ شيئا ثم تأخر كن ينفر ٠‏ 
عن شىء فیجوز أن تكون الزيادة منه باعتراض تلك الأحوال فن لا يعرفها لا بسعه 
الكلام فها و يحتمل ان یکون فعل ذلك للانه سنة فلبا اشكل الام لم بعدل عن المعتمد 
الا بيقين اه کذاق ج ١‏ ص ۲۸۱ من البدائع » وقد نقل فى تعليق امحل ج ه ص» ٠١‏ 
عن تاج الافهام فى تقوم العرب قبل الاسلام للشيخ محود باشا الفلكى انه حقق فيه 
بالحساب الدیق وم الكسوف الذى حصل فى السنة العاشرة و هو اليوم الذى مات فبه 
ابراهم عليه السلام و مه اتضح ان الشمس كسفت ف المدينة المثورة فى بوم الاثئين 
9 شوال سنة )٠١(‏ الموافق لوم (۲۷) ينابر سنة (۳۲+) مبلادية فى الساعة (۸) والدققة 
(۳۰) صباحا وهو يرد اكثر الاقوال التى نقلت فى تحديد بوم مات ابراهم عليه السلام» 
وعی أن يكون هذا البحث والتحقيق حافزا لبعض النهاء من العالمين بالفلك الى حساب 
الكسوفات الى حصلت بالمدينة فى السنين العشر الأولى من المجرة البوية ای الى وقت 
وفانه صلى الله عليه وآ له وسلم فى بوم الأحد (۱۳) ریم الأول سنة (۱۱) او الاثنين (۱۳) 
الموافقان ليوى (۷) بونيه سنة (1۳۲) و (۸) منه فاذا عرف بالحساب عدد الكسوفات 
فى هذه المدة امكن التحقق من صحة احد المسلكين اما حمل الروايات على تعدد الوقائع 
و اما ترجيح الرواية الى فها ركوعان فى کل ركعة و انا اميل جدا الى الظن بأن صلاة 
الكسوف لم تكن الا مرة واحدة فقد علينا من رسالة مود باشا الفلک انه حصل 
خسوف القمر ف المدينة فى بوم الآربعاء ( )٠١‏ جمادى الثانية من الستة الرابعة للهجرة 
المواقق (۲۰) نوتمير سنة (ه11) بو يرد ما يدل على آن النى صلى الله عليه و سلم جمع 
اناس فيه لصلاة الخسوف» و يويد هذا أن الاحادیث الواردة فى صلاة الكسوف = 
.۳۳ دالة 


کتاب الحجة ( باب صلاة الکسوف ) للامام مد الشیایی 


= دالة بسياقها على ان هذه الصلاة كانت لول مرة و أن الصحابة لم يكونوا یعلبون 
ماذا يصنع رسول الله صلی الله عليه وسلم فى وقها وانهم ظنوا انها كسفت لموت ابراهم 
وان المدة بين موت ابراهيم عليه السلام و بين موت ابه صلى الله عليه و سلم لم تزد على 
اربعة اثهر و نصف فلو كان الکسوف حصل مرة اخرى و قاءوا لاه لاة لظهر ذلك 
واخعا فى النقل لتوافر الدواعى الى نقله کا نقلوا ما قله بأسانيد كثيرة - اتهى »و تأمل 
فما نقله فى ج ۲ ص ۳۸۹ من فيض الباری و ذكر ابن حبان فى سيرته صلاته صل الله 
عليه و سل فى خسوف القمر باججماعة السنة الخامسة - اه فان فى الرسالة )١4(‏ جمادى 
اثاية من السنة الرابعة كان خسوف القمر کا نقله صاحب التعليق و صاحب الفيض 
بقول: السنة الخامسة من الجرة . و فى البحر عن الجتى و قل : الماعة فى كسوف القمر 
جائزة عندنا لكنها ليست بسنة ‏ اه . و المراجعة الى الكتب اولى من بناء المسائل على 
الظن و التخمین فانه لايحدى نفعا فى میادین العلم ‏ هذا و اله أعل و عليه اتم . 

( فائدة ) فى تعليق ال ج ه ص٤١٠‏ كسوف الشمس هو مرور القمر بينها وبين الأرض 
و خسوف القمر یکون بوقوع ظل الارض عليه لآن نوره مستمد من الشمس فاذا 
حجب عنه اظم . ولقد كان التقدمون من علباء الفلك بعرفون الكسوفين بالاستقراء فانه 
ف كل (0۸0») یوما و ثلث يوم ای حو ثمانية عشر عاما وأحد عشر بوما يحدث سبعون 
كسوفا منها (5) للقمر و (۱؛) الشمس و يكون اقله مرنان و إذا كان قاصرا علهها 
كان الشمس وحدها و قد يصل الى مرار منها اثنان او ثلاثة للقمر و أربعة او خمسة 
لشمس ,و أما المتأخرون فصاروا يحسبون لذلك حسابا دقيقا جدا حتى يكن معرفة ما 
يحدث منها فى الستقیل وما حصل ف الماضى و كسوف القمر يرى فى نصف الارض 
کله و کسوف الشہس لا بری الا فى جهات معينة بل قد يمر بدون ان يرى والكسوف 
الكلى و هو الذی يغطى فيه القمر وجه الشمس كله لا يرى الا فى اما كن ضيقة قد 
لا تزبد على (150) ميلا ولا يزيد وقت بقائه على خمس دقائق او ست كذا فى سائط - 

۳۳۱ 


کتاب الحجة ( باب الاستسقاء ) ا 


باب الاستسقاء 
قال ابو حنفة : لا ری" ف الاستسقاء صلاة و کان ری ان مخرج" 
الامام فيدعو و ذكر' عن عمر بن الطاب رطی الله عنه اله صعد المدر فاستستی" 
ودعا ول يذكر انه صل . 
- ع الاك و ا ق 
کسوفین خمسة اشهر قرية قول قريب من الحقيقة - اتهی ٠‏ 
(۱) هذا الاب بعد باب غسل الشهید فى ابواب ال جخائز مرن الاصل فالحقته بأبواب 
الصلاة على دأب كتب الفقه - فتنه . 
(؟) ای لائرى فيه صلاة مسنوتة مؤكدة لا يجوز غيرها بل بری ان الصلاة ایضا جائرة 
لاله صلى الله عليه و سل صلى مرة و ترکها مرة كا فى الهداية و الآصل فيه أنه دعاء 
- و استغفار لانه السب لارسال الأمطار کا فى الدر الختار بل هى جائرة مندوبة قال 


فى رد امحتار: الصلاة بالماعة جائرة لا مكروهة وهذا هو موافق لا ذكره شبخ الاسلام 
من أن الخلاف ف السنة لاف اصل المشروعة و جزم به فى غابة اليان معزيا الى شر ح 
الطحاوی و ذكر فى الحلة ان ما ذكره شيخ الاسلام متجه من ححث الدليل فلكن عليه 
التعويل - اه ۰ و فى شرح النبة الكبير فالحاصل ان الاحاديث لا اختلفت فى الصلاة 
بالجاعة و عدمها على وجه لا يصح به اثيات السنة لم يقل ابو حنيفة بسنتها - اه ٠‏ قلت : 
و الظاهر ان المراد به الندب و الاستحاب لقوله فى الهداية قلا : انه فعله عليه الصلاة 
والسلام مرة و تركه اخرى فلم يكن سنة - اه ۰ لان السنة ما واظب عليه و الفعل مرة 
الترك اخرى بفيد الندب ‏ تأمل اتهى . 
(۳) ای الى الصحراء ٠‏ (؛) كذا فى الآصل ء و لعل الآولى «و بذکر ». 
(ه) كذافى الاصل ء و لفظ « فاستسق » مطموس ف الندية . 

۳۳۲ (۸۳) و فال 


كتاب الج ( باب الاستسقاء ) للامام مد الشیانی 


و قال اهل المدينة: صلاة الاستسقاء ركعتان بيدأ بها الامام قبل 
الخطبة مثل صلاة العيد و يقرأ فيها ما حضر من القرآن و يجهر فيها بالقراءة 
ثم يدعو فى خطبته فيستقبل القبلة و حول رداءه حين يستقبلها و يحول 
الناس ارديتهم اذا حول الامام رداءء و دعون جلوسا لا يقومون کا یقوم 
الامام ٠‏ و قد كان اهل المدينة يقولون قبل هذا: يبدأ الامام فى الاستسقاء 
بالخطبة قبل الصلاة عثل فعله فى اممعة . 

7 
ولا ری فى ذلك صلاة . 
اخمرنا عشم ان بشير الو اسطى عن المثيرة الضى عن ابراهم النخعى ان المخيرة' 


(۱) وف الأصول ٠‏ +هشام بن بشر :رامنس > رقو جلا رشان ار خر 
فى ج ۱۱ ص هه من التهذیب من رجال الستة ٠‏ 
(۲) هو المغيرة بن شعبة الق ولاه معاوية ری الله عنهما الكوفة و توف سنة تسع 
و أربعين وهو اميرها او مات سنة  )0(‏ فى ج ٠١‏ ص ۲۹۳ من اتهذیب » و مات 
التخعى سنة (7) و هو أبن )4٩(‏ أو ابن (8ه) ‏ فى ج ۱ ص 1۷۸ من التهذيب فولد ' 
النخمى سنة )٠۷(‏ او سنة (۳۸) فتأمل فى انه هل صاحبه ابراهم النخمى والولد والموت 
فى هذه السنين ام لا ؛ و قد صرح ابن حبان بأنه مع من الفيرة و أنس ما قوله بأن 
مولده سنة ( 50 ) وقد رد غليه الحافظ فى تهذيه » و هذا الآثر صرح فى ان ابراهم 
صاحبه و خر ج معه للاستسقاء فلا بد من تغيير سنة المولد و الوفاة و ههنا المغيرة بن 
فروة الثقى من التابعين لكن لم بوله معاوية او غيره الكوفة و آخر المغيرة بن عید الله 
أبن جير بن حية الثقى روى عن المغيرة بن شعبة بواسطة عمه زياد بن جير بن حية کا فى 
ج ٠١‏ ص ۲۲۷ من التهذيب ول يكن امير الكوفة هذا والعلم عند الله تعالى . ثم طالعت ‏ 
۳۳۳ 


کتاب اللحجة ( باب الاستسقاء ) للامام مد الشیانی 


يصلى فرجم اراهم'. و لکن قول اهل المدينة الاخر احب الينا من قوم 
الاول ومن قول ابراهم التخعى و أنى حنيفة لانه ام قد جاء فيه الاثار . 


= عمدة القاری ففيها ج ۳ ص 478 فروی أبن أن شيبة حدثنا هشم عن مغيرة عن 
ابراهم انه خر ج مم الغيرة بن عبد الله القن يستسق قال فصلى الفيرة فرجع ابراهم 
حيث راہ يصلى - آنتهی ٠‏ فقیه المغيرة بن عبد الله الثقى ول اجده فى الممزان و اللسان 
و التهذیب و التعجیل و لعله المخيرة بن عبيد الله ( مصغرا ) ابن جير بن حية الثقى ا 
نقلت اولا من اتهذیب الذى يروى عن المثيرة من شعبة القن رضى اله عنه بواسطة عمه 
زياد کا سبق و لم يذكر الحافظ فى ترجمته انه كان امير الكوفة و لم يذكر فى ترجته ابراهم 
ايضا المغيرة بن عدد الله الثقنى الا مغيرة بن شعبة الثقى کا تقدم فهو فى هذا امحلى عندی - 
قأمل لعل الله يحدث بعد ذلك اما - قلت و أخرج ان الى شية عن هشم عن مغيرة 
عن ابراهم انه خرج مع المغيرة بن عبد الله الثقى يستسق قال : فصلى المغيرة فرجع 
ابرأهم حيث يرأه صلى - اه ق ( ۲/۲۱۳ ) من قال لا يصلى فى الاستسقاء . 

(۱) و الواو من «و كان» ساقط من الأصول و إما زيد لتصحح العبارة . 

(۲) زاد أبن ایی شيبة فى مصنفه حيث يراه يصيل ا فى ص ١1١‏ من التعليق المدجد نقلا 
عن البناية للعبى قال رواه ابن نی شية بسند صمح . 

(۳) هذا موافق لا فى البدائع ج ۱ ص ۲۸۲ من.البدائع و قال مد يصلى الامام أو نائبه 
ق الاستسقاء رکمین عالت کاق اانه - ام۰ وف الدر انا دو قالا تفعل کالمد - 
اه .ای يصل بهم رکنتین يجهر فيهما بالقراءة بلا اذان و (قامة ثم يخطب بسدها قابا 
على الأرض معتمدا على قوس او سيف أو عصا خطتين عند عمد و خطبة واحدة عند 
انی بوسف حلية و يكير للزوائد خلاف - ام ۰ فق رواة ان کاس ع تمد يكبر 
الزوائد کا فى العيد والمشهور من الرواية عنهما انه لا يكير کا فى الحلة قاله ان عايدين عد 

۳۳۶ اخبرنا 


کتاب الحجة E‏ للامام عمد الشييانى 


اخرنا سفیان الئوری قال حدثنا ابو رباح' عن عطاء بن ایی موان 
عن اببه قال : خرجت مع مر بن الخطاب رض الله عنه نستسق" فلل بزد على 
ان قال : استغفروا ربک انه كان غفارا" . 
و فلل من هذا أن فى المسألة روايتين عن الامام تمد رحمه الله ذكر 
احداهما فى كت أب الحجة وذ كر الثانة فى الموطاً ص ١18‏ بقوله و آما فى قولنا فان 
الامام يصلى بالناس ركعتين ثم يدعو ويحول رداءه فيجعل الاين على الابسر والایسر 
على الأيمن و لا عل ذلك احد الا الامام - انتهی . 
(۱) م اجده فى البزان و لا فى اللسان و لا فى التهذيب و التعجيل الا فى کتاب الکنی 
للحافظ الدولانى قال الغياس : سألت یحی بن معين من ابو رباح قال کوفی- اه. و هو 
من شيو خ الامام انى حنيفة كا فى جامع المسانيد و كتاب الآثار و كناب الحجة فى 
جعل الابق - اه و الآثر رواه ابن ابي شية فى مصنفه کا فىعمدة القارى حدثنا وكيع 
عن عیبی بن حفص بن عأصم عن عطاء بن ابی مروان الأسلى عن ايه قال : خرجنا 
مع عمر بن الخطاب يسئسق فا زاد على الأستغفار ‏ انتهى . و عبی بن حفص العدوى 
شيخ وكيع لقبه رباح كا فى ج ۸ ص ۲۰۸ من التهذيب و هو يروى عن عطاء بن ای 
م‌وان فلا يعد ان يكون هو آنا رباج - و العلم عند الله تعالى. قلت : و أبو رباح بن 
ای حبيب الثقفى روى عنه عمر بن ذر فلعله هو لان مر كوف معاصر سفيان و الامام - 
و الله اع .ف 
(۲) كذا فى الاصل » و فی المندية « يسق » و هو تصحيف بسهو الاسخ. 
م اخرجه الیهق فى ج۳ ص ۳۰۱ من سثنه من حديث الأسمعى عن ايه عن ابى 
وجزة السعدى عن أيه قال خر ج عمر رضى الله عنه يستسق بل لا يزيد على الاستخقار 
فلت : ألا بتكام لا خر ج له و لا اعم ان الاستسقاء هو الاستغفار فطرنا وعن سعيد 
ابن عبر و الاشمی انبأ عيثر عن مطرف عن الشعی قال : اصاب الناس قحط فى - 

۳۳۵ 


کتاب الحجة . ( باب الاستسقاء ) لام مد لبان 


و قال محمد و ان 0 لديف كان ا Te‏ 


فلا ری" فى الاستسقاء صلاة و اما نحن فرى فه صلاة. 


= عهد عبر رضى لق عنه فصعد الثبر فاستسق فل يزد على الاستففار حتى نول نار له 
ما معناك يا امير المومنين استسقيت فقال لقد طلبت الغيث بمفاتيح السهاء ای بها بستززل 
المطر ثم قرأ هذه الآية استفقروا ربكم انه کان غفارا يرسل السماء عليكم مدرارا وقوله 
و یاقوم استغفروا ری ثم توبوا اليه يرسل السماء عليكم مدرارا و يزدكم قوة الى قوتک 
و لا تتولوا بحرمين فاستغفروا ربكم ثم توبوا اليه » و عن سعيد بن منصور نا سفيان 
وهثم عن مطرف عن الشعي قال: خر ج عم بن الخطاب رضى الله عنه يستسق فلم يزد 
على الاستغفار حى رجع فقيل له ما رأيناك استسقيت فقال : لقد طلبت المطر عجاد مج 
السماء الذى يستنزل به المطر ثم قرأ استغفروا ربكم انه كان غفارا يرسل السماء علي 
مدرارا و یا قوم استغفروا ربكم ثم توبوا اليه يرسل السماء علي مدرارا ‏ اتهى . و با 
وجهت به قول الامام من نقول كتب الفقه لا برد عليه الاحاديث الى ذها ضلاة 
الاستسقاء و لعل ابن ابى شية لهذا الوجه لم بعز الى انى حنفة ن اصل الصلاة فى کتاب 
الرد فى مسألة الواحد بعد المائة فى باب هل فى الاستسقاء صلاة و خطة من كتاب الرد 
فقال بعد حديث ابن عباس و أثر عبد الله بن يزيد الانصارى و أثر عبر من عبد العزیز 
وحدیث عبد الله بن زيد و ذكر أن ابا حنفة قال: لا تصل صلاة الاستسقاء فى اللماعة 
ولايخطب فيها - أه. الا انه هذا ليس مذهبه بل انه يقول ليس فيه صلاة فقط بل 
اة و قار مرة صلل صلاة الاستسقاء و مرة استغقر و تركها وما فى الكتاب 
یکی للرد على ابن انى شية كا لا يخق على اولى النهى . 

(۱) ای مسنونة مؤكدة لا يجوز غيرها من الدعا و الاستفقار کا صرح به ابو بكر 
الجماص فى احكام القرآن . 


۳۳۹ (عم) اخرنا 


کتاب الحجة ( باب الاستسقاء ) للامام مد الشيياق 


ان كنانة قال حدثى انى' عن ان عباس قال : سألته عن الاستسقاء قال : 
ما شأنك انت" و ما شا هذا ؟ قال له: ارسلی" الأمير* قال : فا شانه 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منهء فان الحديث رواه النسافی ج ١‏ 
ص +۱۵ من الا نصاری و الترمذى ص ۷۳ و ابن ماجه ص ٩۱‏ و الطحاوی ص ۱۹۲ 
واليهق ج ۳ ص ۳۸۷ من سننه كلهم عن سفیان عن هشام بن اسحاق بن عبد الله بن 
كنانة عن أيه احاق عن ابن عباس به » و رواه ابو داود والترمذى والنسائى و الطحاوی 
و اليهق من طريق اسماعيل بن حاتم عن هشام بن اسحاق ن عبد الله بن كنانة عن ابه 
عن أبن عباس به فسفيان و اسمعيل كلاهما برويه عن هشام بن اسحاق لا عن اسعاق فتنه ‏ 
راجع ص۲۳۹ و ج ه ص ۳۷۰ و ج ۱۱ ص ۳۱ من التهذب حى يظهر لك 
أن « هشام بن اسحاق » سقط من الا صول لولم يكن فى السئن الاربعة والطحاوی و الیو 


وغيرهاء 


۲ 
تا 


(۲) يعنى اسحاق بن عبد الله . 

(۳) بجرور و زائد لا حاجة اليه و العطف على ما شانك ‏ تأمل . 

(4) وفى سن النسانى : ارسلی امير من الأمراء الى ان عباس اسأله عن الاستسقاء اه 
وق سنن أبن ماجه عن صلاة الاستسقاء اه» وق الرمذی: ارسلی الوليد بن عقة وهو 
امير المدينة الى ابن عباس اسأله عن استسقاء رسول الله صل الله عليه و سل فأتيته اه 
و مثله فى سان أنى داود و قال: و الصواب الوليد بن عتّة بالناء الفوقانة ‏ و فى الترمذى 
و الطحاوی و اليهق: ان عقبة . 

(ه) و هو الوليد بن عتبة و كان امير المدينة کا فى ابن ماجه و اى داود و الطحاوى 
و الیهق . 


۳۳۷ 


كان روج درل امرض 1 ۷ متواضعا متذلا" قدعا 
وم نضلب عر عدوم سا رکنین کا عق افده قال سفیات: 
فلا ندری أصل قبل ام بعد". 

اخبرنا سفيارن الشوری قال حدثنا ابو احاق" عن عبد الله بن 


وسل فى الاستسقاء قال : لا و لكن ارسلك ابن اخیک الوليد وهو اميل المدية و الى انه 
ارسل فسأل ما کان بذلك بأس ‏ اه ج ١‏ ص ۰۱۹۲ و فى النسانی: فقال: ابن عباس 


ما منعه أن يسألى » و عند اليهق من حديث سفان فقال : من ارسلك؟ قلت : فلان» 
قال : ما منعه ان یی فسألی - اه . 

(۲) زاد النساى و الطحاوى و غيرهما « متخشعا متضرعا حى ال المصلى » و زاد البهق 
« متذللا » ؛ و التبذل ترك التزين والتضرع النذلل والمبالغة فى السؤال والرغة ‏ كذا فى 
بعض الحواثى » و ف زهر الربى قوله «متذلاء مثتاة ثم موحدة ثم ذال معجمة قال فى 
النهابة: التبذل ترك التزين و الهو بالحيئة المسنة الميلة على جهة التواضع - اه و يحتمل 
ان يكون بتقدم الموحدة من الابتذال بمعناه ‏ قاله السندى . 

(۲) لعل الصواب ما فى الطحاوى قال سفيان فقلت للشيخ (و هو هشام بن اسحاق) 
الخطة قبل الصلاة أو بعدها قال لا أدرى اه؛ وهكذا عند اليهق ج۳ ص ۳۸ من سنه . 
(:) وف الأصول بعد قوله « الثورى » يياض قليل و بعده « قال حدثنا احماق» و هو 
خطأ ‏ و الصواب ما اثبته و أبو احاق هو السیعی, والحديث اخرجه البخارى و غيره 
فنى البخارى عن الى نعم عن زهير بن معاوية عن الى اسحاق, و فى اليهق و رواه الثورى 
عن ابی اسحاق قال: خطب ثم صلى ‏ اهء و فى ج ۲ ص4۳۷ من قح السازیآزوی 
هذا ریت قیصة عناگرری عن ان اعاق قال بسف ان ای ال عند اه ا 


00 ۳۳۸ 


ا الحجة ( باب الاستسقاء ) للامام مد الشیانی 


بزيد ' الأنصارى قال : : خرج [ ستسق بالکوة و قد کان رأى النى صل الله 
EEE DIGE‏ ره لد ميا مرش اج 
فصلل ركعتين قال" و وافقنا زيد' بن ارقم فى الاستسقاء . 


اخبرنا' سفيارن الثورى قال حدثنا عبد الله بن ای بكر عن 


= الخطمى ان استسق بالناس نفر ج وخرج الناس معه و فيهم زيد بن ارقم والبراء ن 

عازب اخرجه يعقوب بن سفيان فى تأريخه - انتهی . وف سان اليهق و الطحاوى قال 
ابو احاق و أنا معه بومئذ ‏ اه . فت بهذا ان ما فى الاصول لیس بصواب - قنه . 
(۱) هذا هو الصواب » و ق الاصل « عبد الله بن زيد» بتقديم الزاى المعجمة عل الياء 
التحتانة و هو غلط . و« عبد الله 3 يزيد الانصارى » عند البخارى والطحاوى واليهق 
و عيرم ٠‏ 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول. و اعا زدناه من الطحاوى و اليه و الخاری 
وغيره ولا بد منه ٠‏ 

(۳) فاعل قال الآول و الثانى ابو اسحاق و وجدانى بحم ان القائل فى الأول ابو اسحاق 
وف الثانى الامام يمد - يدير ٠‏ 

. ای و البراء بن عازب م فى البخاری و غيره‎ )٤( 

(ه) والحديث رواه زهير بن معاوبة والثورى و شعبة عن ای اعاق م فى البخارى 
واليهق و الطحاوی وفى حديث زهير زيادة وحن خلفه يجهر فيهما بالقراءة و م يؤذن 
«ومئذ وم يقم -اه . و فی الطحاوى «عل راحلته » مكان «رجله» و هو خطأ ٠‏ 

(د) رواه البخارى بهذا الاسناد فى ج ۱ ص ۱۳۹ من صصحه عن ألى نعم عن الثورى به 
و رواه فى باب تحويل الرداء عن على بن عبد الله عن سفيان بن عينة به بلفظ : خر ج 
ال الصل فاستست فاستقل القلة وقلب ردام وصل رکمتین - اه. ثم قال البخاری: = 

۳۳۹ 0 


كاب ا ( باب صلاة الخوف ) للامام عند الشیانی 


عباد' بن عم عن عمه' قال : خرج ذا" رسول أنه مل اه و أل ول 
فاستسق ' و حول رداهءه". 
باب صلاة الخوف 

قال ابو حنيفة رضی الله عنه فى صلاة الخوف يتقدم الامام و طائفة 
من الناس فيصل بهم و يكون طائفة منهم ينه و بين العدو ولم يصلوا اا 
صلى بالذين معه' ركعة استأخروا فى مکان الذین ‏ يصلوا معه و لا يسلمون 
و يتقدم الذين لم یصلوا فيصلون معه ركعة فينصرف الامام و قد صل 
= ووم فيه ابن عيينة كان بقول هو صاحب الآذان لان هذا هو عبد الله بن زيد بن 
عاصم المازنى مازن الا صار - انتهی . و رواه سل و الطحاوى و الیهق وغيرم ايضا . 
(۱) وف الاصول « عياش بن میم » وهو خطأ محض والصواب « عاد بن تیم » و کذا 
هو فى حیحی ابخاری و مسلم و الستن الآربعة و لطحاوی و الیهق و غیرم . 
(۲) هو عبد الله بن زيد بن عاصم المازنی کا عرفت لا صاحب الآذان کا قال ابن عينة 
فاه وم کا قال البخارى وهو الذى قتل بوم الحرة وعبدالله بن زيد بن عبد ربه الانصارى 
من بلحارث بن الخزرج المدنى صاحب الاذان قاله فى تأريخه نقله عنه الیهق فى سته . 
(0) لم بذ كر قوله بناء فى صحيح البخارى و غيره و فيه زيادة « الى الصل . 
(4) وف حديث الثورى عند الخاری « بستسق » و فى حديث ابن عينة « فاستسق ». 
(ه) فى هذا كله رد على ابن انى شيبة فى باب الاستسفا» من کتاب الرد فان ما قال به 
اصحابه فهو رواية عن اد حنيفة فندنا روايات فيه على حسب اختلاف اللاحادث 
الصلاة مع اجماعة و الخطبة و حویل الرداء و الصلاة بدونها و الاستغفار و الابتهال 
الى الله تعالى فقط بدون الصلاة و غيرها . 
(۰) كذا فى الآصل وف الحندية « معهم » بابلهع . 

۳۶۰ )۸0( وک 


5 


کتاب الحجة ( باب صلاة الخوف ) للامام مد الشیایی 


ركعتين' ثم تأنى الطائفة الأولى قصل الركعة النى بقيت علیهم [ بغير قراءة-' ] 
و انصرفوا لانهم قد ادركوا اول الصلاة مع الامام و تسل و تقف موقف 
الطائفة الأخرى [ و تأنى الطائفة الاخر ى -"] فتصبلى ركعة بالقراءة لانهم 
لم يفتحوا اول الصلاة مع الامام ثم سلمون. 

و قال اهل المدينة: تصلى طائفة معه و طائفة تجاه .العدو فصل بالى 
معه ركعة ثم يثبت قائما و بتمون" لانقسهم رکنة اخری ثم ينصرفون فيصفون 
تجاه العدو و تأنی الطائفة الأاخرى فيصل بهم الركعة الى بقیت من صلاته 
بت" جالا يتمون لاهم ثم يسم هم 

و قال ر بن الجسن : و كيف بستقم هذا و انما جعل الامام لیوتم به" 
فا جاء عن رسول الله صلی الله عليه و آله و سل "فا لا اختلاف فيه" فاذا 
صات الطائفة الأولى الركعة الثانية قبل ان يصليها الامام فلم يأتموا بالامام 
فها لآن من صل قبل امامه فل يأتم بامامه ٠‏ و نا الايتهام بالامام ان" يصلى 
(۱) كذافى الأصل . و ف الندية «ركعة» بالافراد و ای هو المعين م هو ظاهر 
من موطأ الامام مد . ش 

(۲) ما بين المربعين زبادة من كتاب الآثار و لا بد منه على ما بقتضيه التعليل . 
(۴) ما بين المربعين ساقط من الآصول » و زيد من كتاب الآثار و الوطاً الهداية 
و المبسوط و إلا فهى ممتلة النظام م لا يخ على الاعلام . 
(:) كذا فى الاصل. وف اندية «اتمواء. 
(۵) كذا فى الهندية» و كان فى الاصل « شت بهم» . 
(5) انظر فى اجادته الاستدلال بالحديث الذ کور . 
(۷-۷) وف الاصول « فا الاختلاف» و هو خطأ . 
۸) و كان فى الأصل « انما بسل ۰۰ و الصواب « ان صل » وما فى ال مصحفٍ. 
۳:۱ 


کتاب الحجة ( باب صلاة اخوف ) . للامام تمد الشیایی 


معه او بعده لان الامام سبوع و ليس تابع . 

آرآیم رجلا صلى مع الامام ركعة فى غير خوف ثم بدا له ان يسبق 
الامام عا بق من صلاته فصل قبل امامه أ تجزيه صلاته . 

أرأيتم اذا قام الامام حين يصلى الطائفة معه ركعتهم الباقية يقرأ ام 
لا يقرأ؟ فان كان لا يقرأ فأى قول اقبسم من هذا انه یقوم لا تالی قرآنا 
ولا راکعا فان قرأ ففرغ من قراءته كيف یصنم يقوم و لا يركع فان 
ركع لم بنتظر الطائفة الى تجىء' و فانتهم الصلاة معه و ان انتظرم بعد فراغه 
من القراءة قام لا تالى قرآنا و لا راكعاء فان قالوا: يطيل الامام القراءة 
حتى ندرکه الطائفة الاخرى صارت' ركعة الامام الثاية اطول من الاولی 
و السنة ان الركعة الآولى اطول من الثانة ". 

ری لو صل صلاة الخوف و هو على امیال من المدينة' فصل بهم 
الامام الظهر اربعا يصل بالطائفة الاول ركعتين أ ينتظر بالركعة الثالثة* 
حتى يصلى الذين خلفه ركعتين و يذهبون و تأنى الطائفة الاخری اذا تکون 


(۱) بعی الى لم بجىء بعد . (۲) جزاء لقوله « فان قالوا». 
(۳) روى الخاری ج ١‏ ص ۱۰۷ من صميحه فى باب يقرأ فى الأخريين بفاتحة الكتاب 
ومسل ج١‏ ص ۱۸١‏ فى باب القراءة فىالظهر والعصر من حديث الى قنادة واللفظ للبخارى 
ان الى صل الله عليه و سل كان يقرأ فى الظهر فى الركعتين الآوليين بفاتحة الكتاب 
وسورتين وف الركعتين الا خر بین بفاتحة الكتاب ويطول ف الركعة الأولى ما لا يطول 
فى الثانية و مکذا فى العصر و هكذا فى الصبح . و رواه ابن انى شية فى مصنفه وم بقل 
فيه فى الظهر - اتهى نصب الراية ج ۲ ص٠ ٠‏ 
)٤(‏ یعی لم يكن مسافرا. 
(ه) و كان فى الاصل «الثانة » و هو تصحیف. و الصواب «الثالثة». 

۱ ۳۲ الركعة 


کتاب الحجة ( باب صلاة جوف ) لامام مد اشياق 


الركعة الالة۱ و لا يقرأ فها الا بفاتحة الکتاب اطول من" صلاته كلها . 
وزعم اهل المدينة انه لا ينبغى ان یزاد فى الركعتين الاخریین من 
القراءة " على فاتحة الكتاب شيا فکیف يصنع أ يقرأ الامام بفاتحة الكتاب 
شم بقوم لا تالى قرآنا و لا را کما حتى يصلى الذين خلفه ر کمتین ثم يذهبون 
فيقفون مواقف احابهم فيدخلون مع الامام" ٠‏ 
ما بشبه قام الامام فى هذه" المواضع شيئا من السنة مع ان اهل المدينة 

4 وروا ما ال اتسيف ارط اوه ف سا ارف 
اخبرنا بذلك فقیههم مالك بن انس عن نافع عن أبن عمر أنه قال : يتقدم 
۱ الامام و طائفة من الناس فيصل بهم رکعة" و کون طائفة منهم ببنه و بين 
العدو ولم يصلوا فاذا صلى بالذین" معه ركعة” استأخروا مکان الذين لم بصلوا 
و لا سلبون* و يتقدم الذن لم يصاوا فيصلون .ركعة' ثم ينصرف الامام 
وقد صل ركعتين' ثم يقوم كل واحدة من الطائفتين فصاون. لآنقسهم | 
(۱) كذا فى الأصل »و فى المندية «اثلانة » و هو تصحف . 
٠‏ (۲) حرف « من» ساقط من الاصول و لا ند منه . 
(۳) كذا فى الأصل » وف الندية « القرآن » وهو تصحف «القراءة». 
(؛) ای فى الصلاة . ۱ 
٠‏ (ه) و كان فى الا صول « هذا الواضع» والصواب اما «هذا الوضع» او «هذه الواضع». 
(د) وفى موطأ الامام مد «جدة» مکان « رکمة » . 

(۷) کذا فى الاصل » وف المندية « و لذن» و هو بسهو القل . 
(۸) وف الا صول «و لا بسللوا» و هو من سهو الناسخ» و الصواب «و لا سلبون» 
باثبات اللون الاعرابى . 

(ه) و فی موطأ الامام مد « جحدتین » مکان « ركعتين » . 

۳:۳ 


کتاب الحجة _ باب صلاة ار ف) للامام مد الشيياق 


قد صلوا م ال" وان ' كان خوفا هو أشد من ذلك صلوا رجالا عل 
اقدامهم او رکبانا مستقيل القبلة او غير مستقبليها" . 
قال مالك" قال نافع: لا ارى عبد الله بن عمر الا حدثه عن رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل و كذلك ايضا : 
اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم فى صلاة الخوف الا انه لم يذكر 
فان كان خوفا اشد من ذلك صلوا رجالا او رکانا الى آخر الحديث» 
اما ذكر الامام [و الذن معه_* ] كيف يصاون صلاة الخوف . 
و آخرنا اراد عرو امعان رل ابراهم فكيف 
TTT‏ 
(۲-۲) وف الموطأ « بعد انصراف الامام». 
(۳) و كان فى الاصل «واحد» . و الصواب «واحدة» . 
(4) وفى الموطأ « حدتین » . 
(5) أى أن عمر جزما فق ص ۱۵۲ من المدو نة: مالك عن نافع ان ابن عمر كان بقول : 
و إن كان خوفا هو أشد ‏ الحديث . 
() وف الوطاً « فان کان » . ۱ 
(۷) و ق الا صول « ستقل القباة او على اقدامهم مستقبليها » و هو خطأ عض » 
راجع الموطأ و المدونة ج ١‏ ص ۰ . 
(۸) وف الموطأ « قال نافع ». 
(4) زيادة من خارج لاصلاح المعنى و إلا تكون العبارة مختلة و سقط شىء منها کا 
لا مخ . 
(۱۰) سباق اسناده بعده. 
:۳ (83) کون 


کتاب الحجة ( باب صلاء الخوف ) للامام مد ااشیانی 
یکون" ترك اهل المدينة قول ابن عمر و ابن عباس رضى الله عنهم و آخذوا 
بغيره و الذى" أخذوا به عندنا خلاف ما عليه السنة من امس الصلاة لان القوم 
يصاون ركعة من الصلاة قبل امامیم . ۱ 

و خرن ابو حنيفة عن حماد عن ابراه النخعی" انه قال فى صلاة الخوف 
اذا صلى الامام بأصحابه فلتقم طائفة منهم مع الامام و طائفة بازاء العدو 
فيصل الامام بالطائفة الذين معه ركعة ثم بنصرف الطائفة الذين صلوا مع 
الامام من غير ان یتکاموا حى يقوموا مقام أصحابهم و تأنى الطائفة الأأخرى 
فيصلون مع الامام الركعة الاخری ثم" ینصرفون من غير أن يتكلموا حى 
يقوموا فى مقام أصابهم و تأنى الطائفة الأولى' فصلون" ركعة وحدانا ثم 
ينصرفون. فيقومون" مقام اصحابهم و تأنى الطائفة الخری حى يقضوا 
الركعة الی بقيت عليهم وحدانا . 

اخبرنا ابو حنيفة' رضی الله عنه قال حدثنا الحارث” بن عبد الرحمن عن 


(۱) كذا فى الأصول و لفظ يكون» زائد لااحاجة اليه و لعل اناسخ زاده سهوا 

و إلا تکلف لاداء المعنى . 

(۲) كذا فى الاصل . وفى الندية «و الذين» با مع و ليس بصواب . 

(۳) هكذا اخرجه فى كتاب الاثار . 

(؛) لفظ « ثم » ساقط من الأصولء و إعا زدناه من كتاب الآثار » و عبارة المندية 

هكذا « الركعة الأخرى فصلون ينصرفون » و هو خطأ . 

(م) لفظ « الأولى » ساقط من الاصول و زيد من الاثار . 

" (+) کذاق امندية» وق الاصل « یصلون رکعة» وفى کتاب الانار « حى یصلوا» . 

(۷) کذا ق الاصل وکذا فى الاثار.وق الندية « فقعون » وهو تصحف « فقفون ». 

(۸) هو أبو هند الهمداق الدالانى الكوف» قال الحافظ فى کنی التهذيب اسهبالمارت 2 
۳:0 


كتاب الحجة ( باب صلاة الخوف ) للامام مد الشیایی 


ان عباس رض الله عنه مثل ذلك . 
اخبرنا الثقة' من اصخابنا قال اخبرنا مد بن جابر الحنى' عن أنى اححاق اممدانی 


= أبن عرد آلرحمن روى عن ایی ظیان اجنی وأ الجلاس وأنى صالح باذام والضحاك 


الحمدانى ‏ ذكره ابن حبان فى اثقات؛ اه ج ۱۲ ص ۰۲۹4 وأخرجه الامام ابو بوسف 
فى آثاره فذكره بالكنية قال ثنا بوسف عن أبى بوسف عن اى حنيفة عن انى هند ان 
يزيد بن معاوية أو خليفة غيره کتب الى الدينة يسألهم عن صلاة الخوف فکتب اليه فها 
ول أبن عباس رضى الله عنهما و هو مثل قول ابراهم النخعى ‏ اتتهى ؛ و بهذا ظهر انه 
يروى عن أبن عباس بواسطة ‏ تأمل . 

(۱) قل هو الامام ابو بوسف. و عندى هذا ليس بصواب فان الامام محدا يذكره فى 
هذا الكتاب باه بعقوب کا لایخ على من طالعه ,و قد روى عن عمد بن جابر و شعبة 
و الثورى و أبن عيينة و قيس بن الرییم و هشام بن حسان كلهم شيوخ الامام عمد . 

(۲) هو ابن سيار بن طاق السحيمى الحنؤ انو عد الله اليانى اصله کون و كان اعمى : 
من رجال ابن ماجه کا فى ج ٩‏ ص ۸۸ من النهذیب . 

(۲) هو السيعى؛ و الحديث من طريق أسرائيل عن ابی اتحاق عن سلیم بن عبید السلولی 
رواه اليهق فى ج ۳ ص ۲۵۲ من ستنه قال كنت مع سعيد بن العاص بطبرستان و کان 
معه تفر من أصحاب النى صل الله عليه و سل فقال لهم سعید ایک شهد مع رسول الله 
صل الله عليه و سلم صلاة الخوف فقال لحم حذيفة : أناء مر اصحابك فليقوموا طائفتین 
طائفة منهم بازاء العدو وطائفة منهم خلفك قك و یکبرون جمعا وترکع وب ركعون 
جميعا وترفع و يرفعؤان جيعا ثم تسجد و تسجد الطائفة الى تليك و تقوم الطائفة الاخری 
بازااندر ناذا وفيت ر انش وم هؤلاء الذين بونك و خر الآخرون بدا ثم کم 
ز بر کعون جيعا ثم ترفع و يرفعون جيعا و تسجد فتسجد الطائفة التى تليك والطائفة = 


۳:۹ عن 


کتاب ال ( باب صلاة جوف ) للامام مد لشیای . 


عن سلم " بن عبد قال : كنا عند سعید بن العاص بطرستان فضرت 
الصلاة و نحن نقاتل العدو و معنا رجال من اصحاب رسول الله صل الله عليه 
و آله وسل حذيفة وغير واحد فقال": ایک" شهد صلاة الخوف مع رسولالله 
صل الله عليه و آله و سل فقال" حذيفة: اناء قال: فكيف تأمرمم ؟ قال : 
يلبسون* اسلحتهم فتقوم طائفة ما یل العدو و طائفة معك فى الصلاة وتأمرم 
ان حمل عليهم العدو ان يتكلموا و يسلموا فتصل بالذن معك ركعة و تسجد 
هم جدتين نم بقومون مصاف النین لم بصلوا و بأتون فصلون معك ركعة 
و جدتين ` م رجعون ' الى مصاف اصابهم ٠‏ و بأتون فيركعون ركعة و جدتین 
= الأخرى قائمة ۳ العدو فاذا رفعت رأسك من السجود جد الذین بازاء العدو ثم 
تسل علهم و تأص اصعابك ان هاجهم هج فقد حل لهم االقتال و الكلام - انتهی. ثم 
ذکره الیهق ى ج ۳ ص ۲۰۲و هناك سل بن عبد السلولى الى آ خره و رواه ابو داود 
و النسانی ايضا فى ستيها من وجه آ خر و و عند الیهق ایضا کا فى سنه الى آخره 
(۱) وفى الاصول « سلبان بن عید » و هو خطأ. و قد عرفت اله « سلم بن عبد »» 
قال الحافظ ی ص ١١7‏ من التعجیل: سلم بن‌عیدا و ابن عبد الله الساولى الكنانى الکوفی 
عن حذيفة و عنه أو أسحاق السيعى فقط وثقه .ابن حبان و قال : شهد غزوة طبرستان 
و قال العجلى كوف ثقة وم ثلانة اخوة سلم بن عبد و عمارة بن عبد و زيد بن عبد 
ثقات ساوليون كوفيون- اتهى . 
(۲) ای سعيد بن العاص 
(۳) وف الأصول «و أيكم بشهد » . 
(:) وق الاصول «قال » 
وی او لبي يلون رن الاعر اب . 
(3 -1) و کان فى الأصل « ثم يسليون و برجمون» وهذا من سهو الناسخ فلمل لفظ ع 
۳:۷ 


كاب المبة ( باب ل اليك) 22 للمام مم الشياق 


و سللون [ فيرجعون الى مصاف اصحایهم و بأتون فيركعون ركعة وسجدتين -۱] 
و سلبون وقد قضوا الصلاة . 
باب غسل الیت" 

قال ابو حنيفة رضی الله عنه فى غسل الميت بجرد ثابه و بطرح على عور ته 
خرقة و بوضع على تخت و بوضاً وضوءه للصلاة ولا ضمض ولا يستنشق 
و خسل رأسه و ميته بالخطمى و لا بسرح و يبدأ فى ذلك كله بميامنه ثم بخسل 
عورته من نحت الخرقة ثم بضجم" على شقه الاسر فخسل* شقه الامن 
الماء القراح حتى تنقیه و تری ان الاء قد خلص الى ما یل التخت ثم تضجعه" 
على شقه امن وقد ارت" قبل ذلك ماه فاغل" بسدر فان لم يكن 
ته« ليون و » کان من تروك الآصل على الهامش فأدرجه الناسخ‌هاهنا ظنا منه ان هذا 
مقام السقوط و لم يعرف مكانه نفبط مفهوم الا . و الصواب « ثم برجعون »-۶۱؛ 
و مقام « سسلون » يأنى بعد . ف ۱ 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصل » فزدناه ليستقم مضمون الحديث و إن لم نزده 
يكرت لطائفة ركعة واحدة و لا خری ركعتان و هو خلاف الذمب 6 لايخق» 
و زیدت المبارة من الخارج ثلا يختل القصود - تأمل فيه حتى ينجل لك الرام . 
(۲) هذا اباب فى الاصل بعد خرو ج النساء الى العيدين فالحقته یاب صلاة الخوف فنه. 
(۳) فى الاصل « ثم يضطجع » - اه . 
(؛) كذافى الاصل . وف الندية « فغتسل». 
(ه) کذا فى الاصل الا انه يصبغة الاب و ف الهندية « يضطجعه » . 
(د) كذافى الاصول بصيفة الخطاب من الآمى بمعى الحم . 
(۷) فى البدائع « ان تغليه » - اه ج ۱ ص ۳۰۱و لعل الفاء زائدة : 

4۸ (۸۷) سدر 


۱ كتاب الحجة ( باب غسل الميت ) لامام جمد الشياق 
سدر فرض! ون لم يكن واحد منهما' [فلهالقراح-۲ ] اجرى' فنفسل " 

شقه الاسر بذلك الماء حى تنقیه و تری ان الاء قد خلص الى ما یل التخت 
منه ثم تسنده الى صدرك فتمسح بطنه مسحا رقیقا فان خرج منه شی» مسحته 
ثم تضجعه على شقه الایسر فتفسل" شقه الامن بالماء القراح حتى تنقبه 
و تری أن" الماء قد خلص الى ما پل التخت منه ثم تنشفه فى ثوب و قد ارت 
بسريره قبل ذلك فاجمر و ارت با کفانه فاجمرت* وترا ثم تبسط اكفانه 
بسطا و هو الرداء ثم الازار فوقها ثم تلبسه قيصه ثم تضع الحنوط* فى لحيته 


(۱) السدر تجر البق و المراد به فى باب الجنازة ورقه - كذا فى ص ۲2۷ من المغرب ؛ 
وف القبر خشبه مكان اللبن و الحرض يضم الحاء المهملة و سكون الراء الاشنان يضم 
الحمزة و كسرها له دخل قوى فى ازالة الأوساخ و الادران. 
(۲) كذا فى الأصل . وف الندية «منها» وهو تصحف. 
() ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه » فزید من البدائع . 
(4) كذا فى الاصل » و ف المندية « اخيرى » وهو تصحيف لا معنى له . 
(ه) و كان فى الأصول « ففسل» و الصواب « ففسل ». 
)٩(‏ و كان فى الا صول « فيغسل » والصواب « فتغسله » بصيغة الخطاب کا هی من اول 
الاب على نسق واحد . 
(۷) لفظ « ان » ساقط من الاصول و لا بد منه. 
(۸) و كان فى الاصول «فاجر» و هو تصحیف . و الصواب « فاجرت». 
(4) بفتح الحاء العطر ام رکب من الأاشياء الطية غير زعفران و ورس لکراهتهیا للرجال 
و جلهیا فى الكفن جهل - اه الدر الختار . کا بحصل ذلك فى بلدة سورت و اطرانها 
نهنا کین الجيالة:: 

۳۹ 


كتاب ای ( باب ضل اميت ) لامام عمد الشياق 


" ورأسه و تضع الكافور ان كان على مساجده" 3 تعظف الازار من شقه 
الایس ثم تئیه من قبل الامن ثم تفعل بالرداء كذلك على رأسه و سائر 
جسده ثم حمله على سريره ولا تأبعه نارا الى قره فان ذلك یکره . 
۱ و تال اهل الدینة: لس ن البت ى موقت" عندنا ولیس ف دا 
صفة معلومة و لکن يغسل طهر" . 

وقال مد بن الحسن : سبحان الله العظم » كيف ۸ يعرف اهل المدينة 
غسل الميت حتى قالوا فيه هذا القول و الآثار فيه كثيرة مبينة وغسل الميت 
واضح فى ادی الفقهاء , قال ذلك عبد الله بن مسعود ابراهم التخعى و مد بن 
سیرن و غيرهم من الفقهاء و الامس فيه اشهر من ان يذكر جملة كم ذکر 
اهل المدينة . 
00 اخبرنا يحبى بن سلمة بن كهيل عن ابه عن الى الزعراء" عن عبد الله 
ان مسمود" رضی اه عنه اله قال" : یل ثلا الوسطی منها بسدر . 
٠‏ (۱) سواء فيه الحرم وغيره فطیب و بخطی رأسه امداد عن التارخانة - رد الحتار . 
() ون موطا عاللت «موصوفت لكان دير مك 
(۳) و كان فى ال صول « فلطهر ». و الصواب « فطهر » کا هو فى موطاً مالك . 
(ع) بفتح الزای و سكون العين المهملة بعدها راء مهملة هو عبد اه بن هن a‏ 
ابو الزعراء الكبير الكوفى . 
(ه) بق هذا الآثر الواحد فى الاصل و الاقية ذكرها تولف الكتاب لكنها. سقطت 
منه يدل عليه ما قاله الامام الشاففئ فى ج ١‏ ص :۲۳ من الام و الأحاديث فيه كثيرة 
ثم ذ کر احاديث عن ابزاھے و مد بن سيرين - اتهى .ثم ذكر بعد هذا فى الاصل 
آثار لا تناسب الاب . 
قال الامام جد فى الاثار ص4۰ من باب الجنائز وغسل الميت : اخبرنا ابو حنفة = 
Po: ۱‏ باب 


کتاب الحجة.» ( باب ضل الحرم و كفنه و حنوطه  )‏ للامام محد الشيياق 
و ت كم 

قال لو حنيفة : اذا مات الرجل و المرأة وهما محرمان فقد ذهب 
عنهیا احرامهما فصنم بهما کا يصنع بالیت الذى ليس بحرم من الكفن 
و تغطية الرأس والوجه ولا بأس 'بأن يحنطوه' [الا ان یکونوا محرمین 
= عن حاد عن ابراه قال : یل الميت و ترا ان باه و واحدة بالسدر وهی 
الوسطی و يحمر ورا ولا یکون آخر زاده الى القبر نارا يتبع بها و یکون کفنه 
وثرا - اتهی . و آخرجه الامام ابو بوسف فى آثاره ص ۷۰ من رقم ( ۳۷۹) بهذا 
الاسناد مطولا أنه قال فى غسل الميت يجرد و بوضع عل تخت و يحعل على عورنه خرقة 


حق أبنته اغسلنها ثلاثا او خمسا او سبعا ‏ رواه الجاعة ؛ وجديث اخرجه ابو داود حدثنا 
هدية بن خالد نا همام نا قنادة عن مد بن سيرين أنه كان يأخذ الفسل عن ام عطية بل 
بالسدر م‌تین و الثالثة بالماء والکافور - انتهی. وف نصب الراية قال النووى فى الخلاصة 
أسناده على شرط البخارى و مس - اتتهى ٠‏ و عن الى بن كعب رفعه ان الملائكةنلما 
مات آدم غسلوه بالماء والسدر ثلاث وجعلوا فى اثالثة کافورا - الحديث ؛ وسكت عنه 
الحا م وأخرجه عن الحسن عن عتى بن ضمرة السعدى عنه وقال صميح الاسناد ‏ اتتهى . 
(۱) لفظ « باب » ساقط من الاصول» و عنوانه كان مندرجا بين لفظ « فقد» و لفظ 
« ذهب » ظعل هذا كان من تروك الأصل على الحامش فضل الناسخ مقامه فأدرجه بين 
قوله «وهما رمان فقد » وبين قوله «ذهب عنهما » فاخرج و ادر ج فى مقامهی- ف . 
ثم عم أن هذا البحث كان بعد ختم باب قصر الصلاة فأخرجته من هناك و لته بياب 
غسل الميت لیکون له شىء من الناسبة و الانسب له ان كون ف المناسك . ۱ 
(۲ -۲) كذافى الاصول بضمير الفرد ای ارم و لعل الصواب « ان يحنطوهماء . 
۱۲۱۳۷۱ 


کتاب الحجة ( باب غسل الحرم و کفنه و حنوطه ) للامإم مد الشیانی 
لته یکره شم مس الب -۱ ] آغان کر رار ا نکزه؟ نم 
فى مه 

و قال اهل الحجاز مالك" وغيره: لا يغطى رأس الحرم اذا مات 
و لا نط . 

و قال مد بن الحسن e REA‏ 
ترش لرام الخد عن ادن د سألت عائشة رضى الله عنها 
عن الحرم موت فقالت: انما هو جسدا فعلوا به کا تفعلون عوتا. 

(۱) ما بين المربعين ساقط من الآصل و لا بد منه لتم صورة المسألة ٠‏ ف 
(۲-۲) و کان فى الاصل « ا ل لطت 
«فان لم یکونوا حرمین فانا لا تکره - ال . | 
(۲) كذاف الاصول , ولفظ «مالك» لا نظه ان یکون بقل الاماممحد له اعلم بمذهب 
مالك بل هو من تصرف بعض النساخ فان مالکا قائل بجواز ذلك ؛ وف المدونة ج ١‏ 
ص ۱۹۸ و قال ف الحرم لا بأس ان بحنط اذا كان الذی يحنطه غير حرم و لا حنطه 
امرآنه بالطيب, و فى ج ۲ ص ۱۵۲ من شرح الزرقانی قال مالك : و إنما يعمل الرجل 
مادام حيا فاذا مات فقد انقضی العمل - اه٠‏ فلا يمتنع تطبيب الميت الحرم و لا تخطية 
وجهه و بهذا قال ابو حنفة وأتباعهها ؛ قلت: نعم بل هو قول الشافعى وغيره و لذا قال 
الامام و قال إهل الحجاز ولم يقل اهل المدينة قال فى ج ١‏ ص۳۰۸ من البدائع : ثم 
الحرم یکفن کا يكفن الحلال عندنا ای يخطى رأسه و وجهه و يطب » و قال الشاففى : 
لا يخمر رأسه و لا يقرب منه طيب - اتتهى ؛ و قال الامام الشافعی فى ج ۱ ص ۲۳۹ 
من كتاب الام : اذا مات الحرم غسل بماء و سدر و كفن فى ثيابه الى احرم فيها او 
غيرها ولا بمس بطب ويخمر وجهه ولا يخمر رأسه ویصل عليه و يدفن؛ وقال بعض 
الناس : اذا مات كفن کا كفن غير امحرم و ليس للبت احرام - انتهی . 

ror‏ (هم) اخبرنا 


کتاب امحجة ( باب غسل الحرم و کفنه وحنوطه ) للامام مد الشیانی 
0 اخيرنا اسمعيل بن رافع الدیی" عن القاسم بن مد ان عبد الله بن عبر 
رضی الله عنهیا مات ابنه واقد بن عبدالله و هو حرم فى طريق مک فكفنه 
عبد الله بن عمر رضی الله عنهها و غعلی رأسه . 

اخبرنا مالك بن انس قال حدثنا نافع ان عبد الله بن محر رضى الله عنهما 
كفن ابنه واقد بن عبد التة و مات محرما بالجحفة وخر رأسه". 

اخبرنا خالد بن عبد الله" عن المذيرة* عن ابراهم " عن عانشة رضى الله عنها 
فى احرم بموت قالت : اصنعوا به کا تصنعون موتاع . 
(۱) كذا فى الاصل » و موز ف النسبة الى المدينة المدينى و المدنى كا هو معروف فى 
55007 
(۲) كذا فى الاصل وكذا اخرجه فى موطّه ثم قال: و بهذا نأخذ وهو قول الى حنيفة 
اذا مات فقد ذهب الاحرام عنه - اه ص ۲۳۷ ؛ و زاد يحى بن بحي فى روايته بعد 
: قوله رأسه و وجهه و قال : لو لا انا حرم اطيبئاه . 
(۳) هو الواسطى . 
)٤(‏ هو أبن مقسم الضى . 
(ه) هو النخعى و هو موصول عن الاسود عن عائشة رضی اله عنها کا هو قله . 
(5) و آما حديث ابن عباس ف الصحیحین و غيرهما لا تخمروا رأسه و وجهه فهو من 
وادى البشارات وهی لا تكون قوانين وضوابط حى یکون لكل عامل ان يعمل بها واعا 
فى من حقائق الغیب وؤ تکون لواحد غير معين فاذا اتصف بها واحد من الناس و وقعت له 
فى الخار ج لا شترك معه غيره فها و لا يكون له حظ منها و من هذا الوادى سبقك 
بها عكاشة و من هذا الوادى بشره بالجنة على بلوی تصببه و من هذا الوادى لو لا صفة 
لتركت حزة تأ كله السباع حى بحشر بوم القيامة من بطو نها فانها ختصة بأععابها ولانکون 
شريعة و حکا تشريعيا عاما و أمثاها كثيدة فى الأحاديث و الآثار بل فى وقائع = 


ror 


کتاب الحجة ( باب غسل الحرم و کفنه و حنوطه ) للامام مد الشیانی 


= الصالحين كا بظهر لك من الراجعة الى روض الریاحین و غيره فهذه خصوصيات 
لا تعم و لا يشترك احد غير صاحب البشارة فها فكذا ما نحن فيه فانه بیعث ملیا فانه 
مع انه انقطعت اعالهف انیا ظاهرا فهذه له شارة لاحك تشريعى بل هو خاص به 
تأمل . قال فى البدائع ج ۱ ص ۳۰۸ و لا ما روى عن عطاء عن ابن عباس عن الى 
صلى الله عليه و سل انه قال فى الحرم يموت خمروه<, لا شبهوه باليهود و روى عن على 
انه قال فى انحرم اذا مات انقطم احرامه و لآن الى صلى الله عليه و سل قال: اذا مات 
انقطع عمله الا من ثلاثة ولد صا يدعو له و صدقة و عل عليه الناس يشتفعون به 
و الاحرام ليس من هذه الثلاثة وما روى معارض با روينا فى الحرم فق لنا الحديث 
المطلق الذى رونا ان هذا العمل منقطع على ان ذلك الحديث مول على حرم خاص 
جعله صلى الله عليه و سلم مخصوصا به بدليل ما رونا - انتهی .و فى شرح الزرقانى ج ۲ 
ص ۱۵۲ و أجابوا عن حديث ابن عباس فى الصحيحين و قصت برجل عرم ناقه فقتلنه 
فقال فيه رسول الله صلی الله عليه و سل اغساوه بماء و سدر و كفنوه و لا تغطوا رأسه 
ولاوجهه و لا تقربوه طیا فانه بعث بوم القيامة ملیا بأنها واقمة عين لا عموم طا 
لآنه علل ذلك بقوله فانه يبعث ملیا وهذا الام لا يتحقق فىغيره وجوده فکون خاصا 
بذلك الرجل و لو استمر بقاژه على احرامه لام بقضاء بقبة مناسكة و لو اريد الحرم 
فى كل محرم لقال فان انحرم کا قال ان الشهيد یعث و جرحه ثعب دما و جواب من 
منع ذلك بآن الاصل اف کل ما ثبت لواحد فى الزمن النبوى ثبت ليره حتى يظهر 
التخصيص فيه تسف اذا التخصيص ظاهر من العلل والعدول عن ان بقول فان الحرم 
سانا عدم ظهوره فواقع امین لا عبرم ها لما يطرقها من الاحتال وذلك كاف فى ابطال 
الاستدلال - انتهی . وف الجوهر النق ج + ص ۳۹۲ قلت : رواية ابى الزبير اخرجها 
سل فى حیحه ولفظه : وان تكشفوا فى وجهه » حسبته قال : و رأسه و حسبته می ظنته 
و لا شك هاهنا لآن الظن قسم الشك على ما قررناه فى الكسوف و لو سلنا ذلك = 
rot‏ فالوجه 


کتاب اجه (باب غسل الحرم و کفنه و حنوطه ) للامام مد الشيياق 
سے 


= فالوجه لا شك فيه و ما وقع الشك ف الرأس و لا يضر ذلك لأن الرواية بكشف 
الرأس عة كثيرة فلا التفات الى الشك الواقع فى هذه الرواية وكلام اليهق فى الو جه 
ولا شك فيه وظهر عا ذكرنا ان الذين ذكروا الوجه ل يشكوا ايضا وساقوا المتن احسن 
ساقة فرو اتهم اول ان تكون محفوظة لاهم زادوا الوجه من عدة طرق صصحة وقد 
نقل اليهق عن الشافتی فبا مضی فى ابواب الکسوف « ان ال جانى بالريادة اولى ان بقبل 
لانه اثبت مالم يأبت النی نقص» فقتضی هذا ان الحرم اذا مات لا بغطى رأسه 
ا عند ای ومذهبه انه يفط وجهه واما ابوحيفة ومالك و غهرهافالحرم 
عندم فى حق التكفين كفيره لآن احرامه من عله و قد انقطع عمله بالموت للحديث 
الثابت : اذا مات ابن آدم انقطع عمله الا من ثلاث و قال ابن بطال هو قول عمّان 
وعائشة وابن عمرء وف الموطأ : مالك عن نافع ان ابن عمر كفن ابنه واقدا و مات 
بالجحفة محرما و خمر رأسه و وجهه و قال لو لا انا حرم لطببناه قال مالك و انما يعمل 
الرجل ما دام حيا و إذا مات فقد انقضی العمل -اه ۰ و روی ابن انى شية فى الممنف 
بسند محیح عن عائشة أنه سئلت عن الحرم موت فقالت اصنعوا به کا تصنعون وتاک 
و حديث أبن عباس ليس بعام بل هو واقعة عين اطلع عليه الصلاة و السلام على بقاء 
احرام ذلك الرجل فختص به و لا تعدى الى غيره الا بدلیل و لو بق احرامه لطلف به 
وکت مناسک و انه ام بغسله بماء و سدر و الحرم لا يفتسل بالسدر عند الشاضى 
“خكاه عنه ابن النذر فى الآشراف و قال ابن القصار و يدل على ان الحديث خاص 
بذلك الرجل قوله عليه الضلاة و السلام فانه يعث ملیا و م يقل فان الحرم ک) قال فان 
الشهيد یعث نوم القيامة اللون لون الدم والريج ري السك - اتهی .وق ج ۽ صه۱۲ 
من العارضة و لو علنا ان احرام كل ميت باق و انه يبعث يلى لقلنا بمذهب الشافی فى 
بقاء حم الاحرام على كل میت رم والنى صل‌اته عليه وسل ماعل حم الاحرام عليه 
ا عل أنه یمث وهو بلي وهو اص مغيب فل يصح لا ان نربط به حکا ظاهرا ‏ ته . = 


foo 


کتاب الحجة ( باب غسل قطاع الطریق و موت الرجل ۰۰.۰ ) للامام مد الشییانی 


باب غسل قطاع الطریق و موت الرجل و هو مسافر. 
والمرأة' تيمم و فيه' الشهید 
قال ابو حنيفة رضی الله عنه فى الرجل یلق اللصوص فيّقتل فى الطريق 
وهو مسافر دون ماله أنه دفن بدمه و ثيابه كم" يصنع بالشهيد ولا يغسل . 


= و من ههنا بطل ما قال ابن انی شية فى باب تخمير رأس رم مات من كتاب الرد 
فى رقم الحادى و الستين بعد رواية حديث ابن عباس الذ كور من قبل و أجابوا عنه 
و ذكر ان ابا حنفة قال يغطى رأسه اه . وعان و ابن عمر و عائشة رضى الله عنهم 
من الصحابة و هم متقدمون على انى حنفة وهم قالوا بذلك و مالك و الاوزاعی و ممد 
و غير قالوا بذلك و الآسود و النخعى و القاسم و غيرم قالوا بذلك و هم غير ملومين 
بذلك » وقد روى ابن بى شية نفسه فى مصنفه عن عائشة ما يخالف حديث ان عباس 
و لا برد عليها و لا جاء بعدهم ابو حنيفة و قال بذلك صار هدفا الطعن هدا يحب العجاب 
فاعتيروا يا اول الآفكار ! و ليس فى حديث ان عباس ما يدل على العموم › و قد رزوی 
عبد الرزاق عن ابن جرج عن عطاء ان رسول الله صلى الله عليه و سل قال : خمروا 
وجوههم و لا تشبهوا باليهود » و هذا مسل لكن رفعه الدارقطنى بطريق عطاء عن 
ابن عباس الحديث و سنده صا و حك ابن القطان بصحته و قال ابن حزم صح عن 
عائشة تخمير رأس الحرم اذا مات - أه. و بالجملة امامنا ليس بمنفرد فى ذلك بل معه جماعة 
من الصحاية و التابعين و مالك امام دار امجرة و هذا خلاصة ما فى اجوبی عن كتاب 
الرد وقد اجبت عنه فى سالف الزمان و هی مسودة لم تطبع بعد . 

(۱) ای و موت المرأة و هی مسافرة و ليس معها نساء کا بأ بعده . 

(۲) ای و فی هذا الباب حك الشهيد ايضا - 

(۳) ای يصنع به کا يصنع بالشهيد . 


کتاب الحجة ( باب غسل قطاع الطریق و موت الرجل. ۰.۰ ) للامام عمد الشییانی 

و قال اهل المدينة فى الذى يقتله اللصوص انه بخسل و يكر عليه . 

و قال عمد بن الحسن : و ای شهيد افضل مز, هذا فقد' قال رسول الله 
صل الله عليه وآله وسل: من قتل دون ماله فهو شهيد'. رجل لقبه قوم 
من فساق الكفار من اهل الذمة فراودوه عن اهله و ماله أبى ذلك علهم 
فضر نوه ' بأسيافهم حى قتلوه ای شهيد ينبئي ان يكون افضل من هذا ينبغى 
أن يصنع به نحو ما " يصنع بالشهداء . : ۱ 

و قال ابو حنيفة رضى الله عنه : اذا مانت المرأة فى السفر 000 
نساء يغسلنها ممت صعيدا طبا من ورا“ الثوب فوضع [ الرجل _ * 
الثوب على كفيه ؛ ثم يضرب طربة على الارض ثم ينفضها نفضة خفيفة فيمسح 
ها وجهها ثم يضرب ضربة اخرى ثم ینفضها نفضة خفيفة فيمسح كفيها 
و ذراعيها الى المرفقين من تحت كفيها" 2 

وقال ابو حنيفة : وكذلك اذا هلك الرجل. مع النساء وليس فيهن امرآنه. ٠‏ 

و قال افل اة اذا ماتت ال و لس مها نساه يلها ولامن 
ذوی الرحم من الرجال احد پل ذلك متها و لا زوج تى ذلك منها تيمت 
صعيدا طا فيمسح بوجهها و کفیها من الصعيد . قالوا: و کذلك" الرجل . 


0 اخرجه النسانی من طرق فى ج ۲ ص ۱۵۳ من سلله ٠‏ 

(۷) كذا فى الاصل » و ضمي الفعول ساقط. من الندية و هومن سهو الامیخ . 

(۳) وف الاصول ٠‏ يصنع به و توه اما يصنع» و الصواب « به نحو ما »۰ 

(4) كذا فى الاصل و هو الصواب . وف المندية « من ذلك الثوب» و هو تصحيف . 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه ٠‏ ف (و) تأمل فه . 

0) كذا ف الاصل » وف الموطاً و اذا هلك الرجل». 000 

۳۵۷ ۱ 


کتاب الحجة ( باب غسل قطاع الطريق و موت الرجل ...۰ ) للامام مد الشيياى 
و ليس معه احد الا النساء و ليس E‏ ومن ذو ات 7 من له 
عمنه" ابضا. 

و قال .مد بن الحسن: ليس ينبغى ان يغسل الرجل من النساء الا 
امرأته فأما ذوات الحرم فليس ینبغی ار یفسلنه" و هن لا يحل لمن ان 
ينظرن منه فى الحباة" الا الى الوجه و الرأس و نحو ذلك و أما العورة 
فلا ینعی ان بنظرن الها فى الحاة فكيف يغسلنه فى الوت و انما جاء" الاثر 


() كذاف الاصل و كذا ف الموطاً. 
(۲) وكان فى الاصل « ان يغسله » وهو تصحف « غسلله». 
(۳) كذا فى الآصل . وف افندية « منه من الحاة الا الوجه و الرأس -الخ». 
: (4) يشير انی ما رواه مالك عن عبد الله بن ابى بكر ان اسماء بنت عميس غسلت انا بكر 
الصديق رضى الله عنه حين توفى ثم خرجت فسألت من حضرها من المهاجرين فقالت : 
انى صائمة وان هذا بوم شديد البرد فهل على من غسل فقالوا : لا -اتهی . و أخرجه 
الامام عمد من طريقه فى ص ۱۸4 من باب المرأة تفسل زوجها من الموطأ ثم قال : 
و بهذا نأخذ لا بأس ان تغسل المرأة زوجها اذا توفی-اه. و روى البيهق فى سننه من 
طريق ایی بكر بن عياش عن تمد بن ایی سهل عن مكحول مرسلا قال قال رسول الله 
صل الله عليه و سل : اذا مانت المرأة مع الرجال ليس معهم امرأة غيرها و الرجل مع 
النساء ليس معهن رجل غيره فانهما يتيمان ويدفنان و هما بمنزلة من لا جحد الماء و روى 
عن سنان بن غرفة عن الى صل الله عليه وسل فى الب يموت مع النساء و المرأة توت 
مع الرجال ليس لواحد منهما محرما يتيمهان بالصعيد و لا يغسلان ‏ اتهی . و أزواجه 
صلى الله عليه و سلم حرام على المؤمنين لانهن نساژه فى الجنة لفك الزوجية باق و كذا 
فاطمة زوجة على فى الدنيا و الآخرة لقوله صلى الله عليه وس « کل سبب و نسب منقطع 
بعرم القيامة الا سبى و نسبى» فالسبب الذى كان بينها لم يقطعه اموت »- الجوهر الق 
۳۸ ۱ ف 


کتاب الحجة ( باب غسلقطاع الطريق و موت الرجل ۰۰۰۰ ) للامام مد الشیبانی 
فى الراة لآنها زوجته و علها منه عدة فلذلك غسلته و قد كانت تنظر فى 
الحياة وهی بحل ها ان تنظر الى ما لا يحل لغيرها من النظر اله . ' 

و قال ابو حنفة رضي الله عنه فى الشهید يقتل فى المعركة يدفن فى دمه 
و ثابه و لا يغسل' الا انه نزع عنه الجلد و السلاح و يزيدون ما شاژا 
و ینتصون ما شاژا ‏ یصل على الشهيد . 

و قال اهل المدينة : لا يفسل الشهید ولا بصل عليه . 

و قال تمد بن الحسن : سبحان الله الم و كيف تارك الصلاة على الشهيد 
وقد جاءت الآثار المعروفة المشهورة التى لا خلاف فيها ان رسول لله صل الله 
عليه وآله وسل صل على شهداء احد فصلى بومئذ على حمزة بن عبد الطلب 
سبعين صلاة و ذلك انه صلى على حمزة ثم كان يؤنى بالرجل منهم فيوضع 
مع حزة فيصل عليهها ' حى صل عليهم جميعا و صلى على حمزة سبعين صلاة" 
ما كنت اظن ان بين الناس فى هذا اختلاف" . 


(۱) لفظ « لا سل » ساقط من الاصول ولا بد منه . 

(۷) کذاق الاصل : وف امندية « طها» و هو تصحيف. 

(۳) رواه الحا 1 فى المستدرك مر حديث جابر و رواه احد فى مسنده من حدیت 

ابن مسعود و أبو داود و الدارتطی و الماک من خدیث انس و الدارقطلی من حديث 

ابن عاس و كذا الا و الطبرانى و اليهق فى سنه و فى اباب مراسيل و اتفصیل فى 

فصب الراية و الطحاوى و المعتصر و الجوهر الق وغيزها من الکتب . 

(:):ثم ارت الروايات فى الصلاة على الشهيد ققد اختلفت و لكل وجهة هو موليها 

فاستبقوا خیرات و قد اخر ج البخاری ف المغازى من صصحه : عن عقبة بن عاص ان 

انی صل الته عليه و سل خرج برما فصل على شهداء اعد صلاته عل امیت ؟و تأويل ب 
Fo‏ 


- کتاب الحجة ( باب غسل قطاع الطريق و موت الرجل ....) للامام تمد الشيياق 
اخيرنا ند : بن آبان عن حماد عن اراهم النخعى فى الشهد وت مکانه 
فقال : تابر n‏ يحنط و يصل عليه" و یکفن فى ثيابه الى 


چ ا ا تأويل مذهى بارد يرده قوله صلانه على المت فى نفس 
الحديث و قد اخر ج الحام فى الستدرك من طریق الى حماد الحنق فى الجهاد من رواية 
2 ر أنه صل على حمزة رضی الله عنه و اسناده صالم کا لا بخن و راجع ترجمة ابى حماد 
الحنق و اذا تعارض ان و الاثبات يقدم الابات و يؤخذ به لما عند المثبت من زبادة 
علم لس عند الافی کا فى الاصول فأخذ أثمتنا بالأحوط الثبت و قالوا بوجوب الصلاة 
على الشهید کا هو ههنا فى کتاب الحجة و معى حديث جابر ولم يصل علهم ای فردا قردا 
و لکنه صل علهم عشرة بعد عشرة و حمزة معهم كا اخرجه الطحاوی عن الى مالك 
اتفاری و أوله به وعليه مثى الدبلعى و امحقق ابن الام و من ههنا سقط ما الزم ابن 
اى شية فى رقم السابع بعد المائة من كتاب الرد فى الصلاة على الشهيد حبث قال بعد 
حديث جابر وذكر أن ابا حنيفة قال : يصلى على الشهيذ ‏ اه؛ وهوعمل بالأحاديث ومع 
هذا علبه الزام بمخالفة الحديث فيا للعجب! و قد ترك ابن انى شية و من معه احاديث 
الصلاة على الشهيد و يؤلونها بتأوبلات باردة و يدعونها جهارا وعيانا فلا لوم عليهم 
۱ فالى لله الشتک » وقد صلى على حمزة رضى الله عنه يوم احد سبعين مرة وم يقولون لم يصل 
عليه و لم يصل صلى الله عليه و سلم على احد مستقلا الا على حمزة رض الله عنه ؛ و عند 
| أنى داود من حديث انس و لم يصل على احد غيره معناه لم يصل مستقلا الا عليه فان 
۱ الاخرن من الشهداء كانوا نيحملون واحدا بعد واحد کا فى حديث الطحاوى فكأنه 
" صل عليه مستقلا و لم يصل على غيرهكذلك و بهذا بحمع بين الأحاديث الختلفة - تأمل . 
٠‏ (۱) سقطت ه الواو» من الآصل . 
| (۲) سقط الظرف من الاصل . 


۱ ۳۹۰ 4۰1 اصب 


کتاب الحجة ( باب غسل قطاع الطریق و موت الرجل ...۰ ) للامام مد الشیانی 
اصیب فها الا ان کون شفعا [ فان كانت شفعا- ۲ ] تزع منها ٹوب" او 
زيد فها وب" و ان رفع من مکانه ذلك فات بعد ذلك بساعة او اكثر 
صنم به ما يصنع بالیت فى هله" و قال ابو حنيفة رحمه الله: تأخذ بهذا احدیث 
كله [ الا الكفن_* ] فان شنت فکفنه بوتر وان شنت فکننه شفع . ۱ 

اخيرنا اميل بن عياش قال : حدثی عبد العزيز بن عید الله عن الشعى 
و الک قالا : الشهيد اذا مات فى مکانه الذى قتل فيه فانه يدفن هو وی 
غير کته" و خفیه وسراویله ولا یخسل و يصلى عليه وان حملوه و به رمق 
فأكل او شرب ثم مات فانه یخسل و یکفن و يدفن و یصل عليه . 
اخرنا اسمميل بن عياش قال حدثی هشام بن الغاز' عن مکحول قال 

ينزع عن" الشهيد اذا مات فى العرک: خاتمه و منطقه و ما كان عليه من جلد 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصل ‏ و إمما زيد من الهندية ء ف 

(۲) لفظ « ثوب » الحرفان منصوبان فى الآصول » و الصواب رفعهما ٠‏ 

(۳) فهو مث ومن ارتث غسل و صنع به ما يصنع بالمونى و فيه قصة شهادة عبر 
و عان وغيرهما و فيه الاحادیث ایضا. 

(؛) كذا فى الهندية » و ما بين المربعين ساقط من الااصل من قل الناسخ . 

(ه) وفى ال صول «کیه » و هو خطأء و الكة يضم الکاف و تشدید الم بعدها تام 
التأنيث و هی القلنسوة الدورة - کذا فى الفرب. 

(-) بالمعجمتين بينهما الف و هو هشام بن الغاز بن ريعة الجرشى بضم الحم و قح الراء 
بعدها معجمة ابو عبد الله و يقال ابو العباس الدمشق زيل بغداد و كان على بيت الال 
نی جفر من رجال ارما قة ام امد من حبار اناس مات سنة ثلاث او ست 
او تسع و خمسين و مائة و كان عابدا فاضلا و جده ريعة حانى - کذا في التهذيب . 
(۷) و فى الأصول «من » مکان «عن». 

۳۹۱ 


كتاب الحجة ( باب رفع اليدن فى صلاة الجنازة ) للامام مد الشییانی 
و که" ويصل عليه' ولا سل و ان حملوه و به رمق فاكل او شرب 
فليصنع به ما يصنع بالمى اذا مات ٠.‏ 
[ باب رفع اليدين فى صلاة الجنازة 

و قال ابو حنيفة رحمه الله : لا يرفع يديه الا فى التكبيرة الاولی و کذلك" 
قال مالك بن انس و قال جمد بن الحسن : قد جاء فه آثار -* ] . 

اخبرنا تمد بن ابان عن عبد العزيز بن حکم" الحضرى قال : رأيت 
(۱) وف الاصول « کیه » و هو خطأ . و السكمة يضم الكاف و تشديد الم بعدها تاء 
التأنيث و هی القلنسوة المدورة - كذا فى المغرب . 
(۲) سقط الظرف من الاصول . " 


(۱۳ وف المدونة الكبرى ج ۱ ص -۱0: و قال مالك بن انس : لا ترفعالایدی فى 
الصلاة على الجنائر الا اول تكبيرة ؛ قال ان القاسم و حضرته غير مرة يصلى على 
الجائر فا رأته برفع بديه الا فى اول تکيرة. قال ابن القاس : و كان مالك لا يرى 
رفع الایدی فى الصلاة على الجنازة الا فى اول مرة ‏ انتهی . 

(4) ما بين المربعين من عنوان الباب و ما بعده ساقط من الاصول , لكن الارن الذین 
بعده أخرجها فى باب غسل الیت فوبت قلهیا مع زيادة مذهب الامامين المعروف 
فى كتب مذهبهیا و ذكرت ما سقط من قوله و قال مد ال ؛ قننه . 

(ه) هکذا فى ج ۲ ص ۱۳۵ من مبزان الاعتدال و ف اللسان ج ۽ ص ۲۹ ۰ أبن حلم 
بدون الاء و لعل الصواب ماف اللزان و هو غلى وزن عظم قال ان معين : ثقة روى 
عنه الثوری ايضا وانظر هل روى عنه عمد بن بان ام لا ۰ قلت : عبدالعزيز بن عبد الحكيم 
الحضرى الکوفی ذكره البخارى فى تأريخه الكبير ولم يذكر فيه جرحا » و ذكره ابن انی 
حاتم و روی توثيقه عن ابن معين و ضعفه ابو حاتم قال : روى عن أبن عمر و زید = 


۳۹۲ عبد الله 


کتاب اجه ( باب رفم الیدین فى صلاة الجنازة ) للامام مد الشيبانى 


ی غبرها '. 

اخيرنا الوليد بن عبد الله بن جیم" قال : ریت ابراهم النخعی صلی على 
= ابن ارقم روی عنه ابو عوانة و معتمر بن سلبان و القاس بن مالك المزنى و عمد بن 
فضيل و قال الخاری روى عنه الثورى و اسرائيل كناه زهير ابا بجی قلت : يمكن ان 
يروى عنه عمد بن أبان اذا روی عنه اسرائل والثورى ٠‏ ف ۱ ۱ 
)١(‏ يخالفه ما اخرجه الدارقطی فى علله کا فى ج ۲ ص ۲۸۵ من نصب الرأية عن عمر 
ان شیه حدثنا يزيد بن هارون انبأ يحي بن سعيد عن نافع عن ان عمر أن اې صل اند 
عليه و آله وسلم كاتف اذا صلى على الجنازة رفع يديه فى كل تكبيرة و اذا اصرف 
سل - انتهی ۰ قال الدارقطى : هكذا رفعه عمر بن شية و خالفه جماعة فرووه عن يزيد 
ابن هارون موقوفا و هو الصواب - انتهی ٠‏ و یرو البخارى فى كتابه الفرد فى رفم 
اليدين شيا فى هذا الباب الا حديئا .وقوفا على ابن عر و حدثا موقوفا على عمر بن 
عبد العزيز رضى الله عنهم - اتتهى ٠‏ و الموقوف اخرجه الیهتی فى ج 4 ص 44 من سلنه 
عن ابن ادريس عن عيد الله بن عمر عن نافع عن ان عمر أنه كان يرفع يديه على كل 
تكبيرة من تكبيرات الجنازة و إذا قام بين الركعتين يعنى فى المكتوبة» و يذكر عن انس 
بن مالك انه کان يرفع يديه كلا كبر على الجنازة , قال الشاضى : و بلنی عن سعيد بن 
المسيب و عروة ن الزیر مثل ذلك قال الیهق : و رويناه عن قوس بن ابى حازم وعطاء 
بن یی رباح وعمر بن عبد العزيز و الحسن و مجد بن سیرین - اتهى ٠‏ زاد فى المدونة 
القاسم بن جد و موسى بن نعم و ابن شهاب و ريعة و يحي بن سعيد و مالك فى رواية 
ان وهب عنه - أنتهى ٠‏ و بهذا يظهر ان اهل المدينة قانلون برفع ال بدی فالآولى فى 
اللاب ان بقال , و قال اهل المدينة : يرفع يديه فى صلاة الجنازة - تدبر ٠‏ 
(۲) هو الزهری الک الكو من رجال مسل و ی داود والترمذی و النسانی کا فى عد 


۳۹۳ 


کتاب الحجة ‏ (باب رفع اليدن فى صلاة الجنازة ) للامام مد الشيبانى 
الجنازة فکر عليها اربعا رفع بدیها فى [ التكبيرة -۲ ] الاولی و لم يرفعها' 
فا سوی ذلك . ۱ 

[ و قال ابو حنيفة رضی الله عنه فى الرجل فانته تكبيرة مع الامام 
یتظر حى یک الامام فيكير معه ثم يقضى ما فاته بعد سلام الامام ؛ 
و کذلك" قال اهل المدينة مالك و غبره ؛ و قال حمد بن الحسن : و قد جاء 


= ج ۱ ص۱۳۸ من الهذیب ‏ و انظر ان ممد بن الحسن پروی عنه ۰ 
(۱) و كان فى الاصول «یده» و هو تصحف . و الصواب « بدیه ». 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه . 
(۲) وفى ال صول «ل يرضها ». وق اللاب حديث مر فو ع اخرجه الترمذى و الدارقطی 
و الیهق عن محی بن على عن اى فروة يزيد بن سنان عن زید بن انى انيسة عن الزهری 
عن سعيد بن السیب عن ايى هريرة قال : كان رسول الله صل الله عليه و سم اذا صلى - 
على الجنازة رفع يديه فى اول تكبيرة ثم وضع يده الى على اليسرى - انتهی ٠‏ قال 
الترمذى: هذا حديث غريب لا نعرفه الا من هذا الوجه اه. و فى الجوهر البق ذكره 
الزی فى الاطراف وعزاه الى الترمنی ثم قال : رواه الحسن بن عیی عن اسمعيل الوراق 
عن بحي بن يعلى عن بونس بن خاب ع الزهرى نحوه ‏ انتهی ؛ فاندفع الانفراد 
و حدیث اخرجه الدارقطى من حديث طاوس عن ابن عباس أن وول الله صلى الله 
عليه و سلم كان يرفع يديه على الجنازة فى اول تكبيرة ثم لا بعود - انتهی ؛ و سكت عنه 
الدارقطى و من ههنا بطل قول ابن حزم فى الحلى : “أن ابا حنيفة قائل برفع الایدی فى 
كل تكيرة من صلاة الجنازة و تعجب منه و قوله هذا اجب منه كيف نسب اله القول 
الجلس الختلق و مثل هذا فى امحل كثير . 00 
(4) وق ج ۱ ص16 من المدونة قال : و سألت مالكا عن الرجل بأني النازة و قد 
فاته الامام يغض التكيير أ یکر حين بدخل أم يننظر حى بفرغ الامام فیکبر قال ع 
)٩۱( ۳۹4‏ فيه 


RET 


اخبرنا تمد بن ابان عن حماد عن ابراهيم قال : اذا جثت و قد فاتك 
شىء من التکییر قابع التكبير حى يم [الامام-۲]  .‏ 

اخرنا سفيان الثورى قال" عن ابراهم و جماد عن ابراهم قال: ما فاتك 
ج بل ینظر حتى يفرغ الامام و يدخل بتكبيرة الامام و يقضى ما فاته اذا فرغ الامام 
فلت : كيف يقضى فى قوله أ يتبع بعض ذلك بعضا ؟ قال : نعم » يتبع بعض ذلك بعضا 
كذلك قال لى مالك انتهى . و فى الجوهر النق قلت : السبوق لا يشتغل بشىء ما فاته 
بل يدخل اولا مع الامام ثم يتم ما فاته او يقضيه عملا بالروايتين و کل تكبيرة ههنا 
مازلة ركعة فکا لا يؤدى ركعة قبل الدخول فکذا التكيرة و لو فاته 0 
ثم قضى ما فاته صار د كرا ارلا نال اوسن رع و اشن شد 
حی يكبر الامام فكبر معه ثم بقضی ما فاته وهو رواية ابن القاسم عن مالك - اتهی . 
(۱) ما بين المربعين زيادة من الخار ج فان آثار المسألة فى باب الفسل موجودة فلا محالة 
سقط من الأصول قول انى حنيفة وأهل المدينة وقول عمد بن الحسن کا لا یخی و هذه 
الأبواب كلها للرد على اهل الحجاز وهذا ظاهر على من طالع كناب الام للامام الشافمى 
رحمه الله و المسألة فيه و لذا زدته لیکون مناسبا للآاثار. 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصل . 
(۳) ههنا ياض فى الا صول و قد سقط شیخ الثورى من الكتاب و لعله ابو هاشم او 
المغيرة الضى أو منصور ن العتمر او الاععش رن شيوخ الثورى و من الرواة عن 
أبراهم الخی و اجد الآثر فى غير کناب الحجة .ری الجوهر الق و سنن اليهق 
و نصب الراية و الدراية و التلخيص و الطحاوى و المدونة و كتاب الآثار و المي طين 
و انحل حى يعم شيخ الثورى من هو - لعل الله يحدث بعد ذلك امسأ . 

۳۹6 


كتلب الحجة 20١‏ (بابالمثى مع الجنازة) 2 للامام جمد الشيياق 
agen‏ 
من التکییر فاقضه' يعنى على الجنازة . 


باب ' المثى مع الجنازة 
قال ابو حنيفة رضى الله عنه فى المثى مع الجنازة الثی" خلفها افضل 
من المثى امامها و ان مثى امامها فلا بأس مالم يتغيب عنها و بکره" ان 
: تقدمها الراك .. 


(۱) وف المدونة ج ۱ ص ۱۱۳ قال: عل بن زياد عن سفيان عن المغيرة عن الحارث 
بن يزيد الكلى قال: اذا اتتهبت الى الامام و قد كبر تكبيرة على الجنازة فلا تكبر 
و اقم حى بكر الثانية فکم انما ينزلونه بمنزلة الركعة ‏ اذ.-ففيه سنفيان عن المنيرة 
لکن عن غير ابراه ثم قال ابن وهب عن ابن ابی ذتب عن قارظ بن شيبة عن ابن 
المسيب أله كان ول يى على ما بق من التكبير على الجنازة » قال ابن وهب عن رجال 
من اهل العلم.عن على بن ای طالب و ابن شهاب وعطاء بن ا رباح و این ی سلة و ند 
ابن عند الرحمن مثله: آتهی . و بطل قول ابن حزم اله لم يرو عن محانی و هذا على بن 
ان طالب رضى اق عنه أ ليس هو بصحانى عنده - و العلل عند الله تعالى . قلت: روى 
ابن انى شبية عن ای الأحوصن عن مغيرة عن ابراهم قال : اذا فك تكيرة او تكبيرتان 
على الجنازة فبادر و كير ما فاتك قبل ان ترفع - اه ف الرجل فوته بعض التكير 
على الجنازة يقضيه ام لا شین فيان اذى سقط هو مغيرة (ق 1184 ۲) من نسخة مكتبة 
پدیة. ف ٠‏ 
(۲) هذا الاب:كان'ق ال صونل بعد باب-ضلاة الکسوف فأنلقته بأبواب'الجنائزا. 
(۴) كان فى ال ضول «و المثى» بزيادة الوا ۱ 
()) کذا في الاصل » وف الندية «فتركره » و هو تضحيف ١‏ و یکره »+ 

۳۹۹ و قال 


۱ و تال اهل ا : المى امامها 1 [المثى ۱ .و" قال. 
يمد : فکیف کون الثی امامها افضل ؟ قالوا اور ی بلغنا 
انه کان تضرب" الا س امام جنازة زينب بنت جحش"؛ وبلغنا ان رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سل و أنا بكر وعم ركانوا شون" امام الجنازة' . 

قبل لهم : اما ما ذكرتم ان عمر رضی الله عنه كان يضرب الناس امام 
جنازة زينب بنت جحش فانه بلغنا ان الناس قد كثروا فى جنازتها فضربهم 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه . . 
(۲) والواو ساقط من الآصلء و الصواب اثاتها .. : 
(۲) كذا فى الآصل » وف الموطأ و الدونة« بقدم » مكان « يضرب » و عليه شر ح 
الزرقانى وقد ضبطه فهو الارجح الآولى ‏ و الله تعالى اعلم . 
() وف المدونة والموطأ: مالك عن مد بن المنكدر عن ريعة بن عبد الله بن الهدير 
انه اخيره انه رأى عمر بن الخطاب يقدم الناس امام الجنازة فى جنازة زيفب بنت جحش 
زوج النى صلى الله عليه و سل - 
(ه) زاد فى الموطأ و المدونة «و الخلفاء كلهم هل جرا.او 2 وعمر و عهان و ان عزه 
و أخرجه الامام مد فى ص 1117 من الموطأ : اخيرنا مالك .حدثنا الزهرى قال: كان 
رسول اقه صلى اه عليه و سل يمثى امام .الجنازة .و الخلفاء .مل جرا و ابن عبر ؛ اخيرنا 
مالك حدثنا جمد بن المنكدر عن ربعة بن عبد الله بن المدير انه رأى عبر بن الخطاب 
يقدم الناس امام جنازة زينب بنت جحش ؛ قال مد : المثى امامها حسن و المثى خلفها 
افضل وهو قول انى حنيفة رحمه الله اتهى . 
(+) رواه مالك فى الموطأ و الدة : عن ابن شهاب ان رسول الله صلى الله عليه وس 
و أبا بكر وعمر كانوا یشون امام الجنازة ‏ اتتهى ؛ وهذا مرسل . و راجع ج ۲ ص۷ 
من شرح الزرقانى . 

۳۹۷ 


كتاب الحجة ( باب المثى مع الجنازة )2 للامام تمد الشیانی" 


ليتقدموا حتى لا يزدحموا ؛ و بلغنا ان على بن انی طالب رضی الله عنه سكل 
عن الشی مع الجنازة خلفها افضل ام امامهاء فقال : الثی خلفها افضل. فقيل:. 
ان ابا بكر و عمر كان شیا امام لتر ال حل رحی لقع اب 
و ات موی 'ولكنها بیسران ميَسرَان"' 

احبا ان" بِيَسرَا على الناس؟ 


(۱ -۱) و کان فى الاصل « سيران عبان وه ا ا زان او سران ؛ 
وق الطحاوی : و لكنهما سهلان بسهلان عل الناس ؛ وق رواية اخری له : انهما 
یکرهان ان يحرجا على اناس ؛ اتهى - راجع سنن اليهق و الجوهر الق و الطحاوی .. 
(۲) و كان فى الاصل « مسیران» ." 
(۲) بعد لفظ « ان» یاض فى الاصل مقدار سطر و نمف سطر . 
(؛) بآی آخر اللاب موصولا؛ ورواه عبد الرزاق فى مصنفهم فى نصب الراية اخيرنا 
الثورى عن عروة بن الحارث عن زائدة بن اوس عن سعيد بن عبد الرحمن بن ابزى ٠‏ 
عن ابيه قال كنت فى جنازة و أبو بكر و عر يشيان امامها و على شی خلفها فقلت : 
لعلى : اراك تمثى خلف الجنازة و هذان بشيان امامهاء فقال على :قد علا أن فطل 
.. المثى خلفها على المثى امامها كفضل صلاة اللماغة على الفذ ولكنهما احيا ان بيسرًا عل : 
۱ اناس ؛ و رواه ان الى شبية حدثنا عمد ن فضيل عن يزيد .بن أي زياد عن عبد الزن 
بن الیل عن ان ابرى قال : كنت ف جنازة - الحيديث ؛اتهی. و رواه الطعاوى فى 
5 ص۲۷۹۰ و:اليهق فى ج 4 ص ۲۵ من سنه عن زائدة بن خراش عن ابن ابزی 
وزائدة بن خراش هو زائدة بن اوس بن خزاش فة ثقة و زجال الطحاوى و هقی كلهم 
مات و عزوة بن الحارث ابو فروة اة و سعيد بن عبد الرحمن ثقة.و آوه صحابى قال 
الحافظ في جم ص۱۵۷ من الح اسناده حبن وهو موقو ف له حم المرفرع -ام. 
و قال الميثمى فى جمع الزوائد : رجاله ثقات. ` 

۳۹۸ () وقد 


کتاب الحجة 202 ( باب الشی مع الجازة) للامام كه 0 
وقد بلغنا [ عن ابن مسعود_' ] انه كار يقول : الجنازة متبوعة 
و ليست" بتابعة . 
اخبرنا اسمعيل بن عياش قال: حدثئی صفوان بن عرو" عن المشيخية' 
ان عنمان بن عفان قال ان جنا جنائز المسلدين نور فقدموا نور بين ايديم وامشوا 
خلفها وان جنائز الشرکین لا نور فا شون امامها ويحعلونها خلفهم نفالفومم. 
اخرنا خالد بن عبد الله عن يحى ال جار * عن" الى ماجدة عن عبد الله 
اا سألنا نينا صل الله عليه وآله و سلم عن السير بالجنازة فقال: 
ما دون الخبب ان يك خيرا يتعجل اليه و ان يك شرا فبعدا لهل النار الجنازة 
متبوعة و ليست بتابعة و ليس منها من تقدمها . 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول . 
(۲) و كان فى الاصل « لیس» و هو تصحیف » و الصواب « لیست ». 
(۳) و کان فى الاصل « صفوان بن عمر » بدون الواو ولا بد منها . و هو صفوان من 
رو بن هرم السکسکی ابو عبرو الخصى من رجال الستة الا البخارى کا فاج ۽ ص 4۲۸ 
فك ت 
(ع) «المشيخة » له معروفون عبد الله بن بسر المازنى الصحایی وجبير بن نفير و شر : بن 
عید و راشد بن سعد و سلم بن عام و يزيد بن مير ابو ادریس السکوفی و عبد الله بن 
بشر الخصى و عبد الله بن بسر الحمرانى و جماعة غيرمم ‏ فى الهذيب . 
(ه) و كان فى الاصل «يحي بن ال جابر »و هو من سهو الناسح » و الجابر لقب « يحي » 
و هو بحي بن عبد الله بن الحارث الجابر و قال الجبر التيمى ابو الحارث الكوفى كان 
يحبر الأعضاء کا فى ج ۱۱ ص ۲۳۸ من التهذيب . 
)٩( ۱‏ و بهذا الطريق اخرحه ابو داود والترمذى والطحاوى وأحد وان انى شية واسماق 
بن داهويه و أبو يعلى فى سائيدم - نمب تب از 


۳۹۹ 


کتاب الحجة ‏ ( باب كيف بدخل الميت ف القبر) للامام مد الشیانی 

اخبرنا خالد بن عبد الله ع بزید" بن الى زياد مولى بی هاشم عن 
عبد الرحمن بن اى ليلل عن عبد الرحمن بن ابزى قال : بينا انا امثنی مع على بن 
ای طالب رضی الله عنه خلف الجنازة و ابو بكر وعمر رضی الله عنها عشیان 
امام الجنازة قال فقات : ما بال ای بكر و عمر رضی اللهعنهما سيان امامها 
وأنت تمثى خلفها قال : اما انهما بعلمان ان المثى خلفها افضل من المثى امامها 
كفضل صلاء الحاعة على صلاة الفذ لکنها بسران ميّسران بان ان يسرا 
على الناس . 

[ باب كيف یدخل الميت فى القبر-' ] 

[ قال" ابو حنيفة رضى اللّه عنه : يدخل المت من قبل القبلة ولا سل سلا 
من قبل الرجلين. و قال' اهل الحجاز: سل الميت سلا من قبل رأسه. و قال 
مد بن الحسن : كيف قالوا ذلك و قد جاء فما قال ابو حنيفة آ ثار كثيرة" ]. 
(۱) و کان فى الاصل « زيد بن زياد » وهو خطأ » والصواب د يزيد بن ابى زياد » وهو 
القرشى اش ابو عبد الله مولام الكوفى من رجال السة الا البخارى کا فى ج ١١‏ 
ص ۳۲۹ من التهذيب . 
(۲) هذا باب ساقط من الاصل لکن آثارهفی باب غسل الیت مروية فلا بربت علها 
و لعل الاب مع قول ايى حنيفة وقول اهل المدينة وقول الامام محد سقط بسهو الناسخ 
والقرينة القوية على السقوط من النسخة ما قاله الشافعی فى ج ۱ ص ۲4۱ من کتاب الام 
فراجع قوله و قال بمض اناس الى آخره - قنبه . 
(۳) هذا مأخوذ من کتاب الآثار للامام عمد رنجه الله . 
(؛) هذا مأخوذ من کتاب الام للامام الشافعى ج ۱ ص ۰۲۸۳ 
(ه) زيادة من الخارج للتکیل فا بين المربعين زدنه ليناسب الآثار المروية فى الاب . 

- اخيرنا 


كاك ( باب كيف بدخل المت فى القبر ) للامام مد الشييانى 


| اخمرنا تمد بن ايان عن حاد قال قلت لابراهم النخعی : من أبن دخل 
لت ؟ تال : من قبل اقاة ولا بسل من قبل رهم 


اخبرنا سفیان الثورى قال حدثنا عمران بن ابی عطاء' قال : شهدت ند 
ابن الحنفية و" صلى على ابن عباس رض الله عنهما فكبر عليه اربعا و أدخله 
من قبل القبلة وضرب عليه فسطاطا ثلاثة ايام . 

اخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا الحسن بن عیید الله" عن ابراه النخمى 
انه قال : خذ الجنازة من قبل القبلة . 

اخيرنا سفيان الثورى عن منصور بن المعتمر عن عمير* بن سعيد النخعى 
قال قال على بن ابى طالب رضى الله عنه : بدخل " الجنازة من قبل القبلة' . 
(۱) هو ابو حمزة القصاب الواسطی کا فى ج ۸ ص ۱۳۵ من التهذيب . 
(۲) و الواو ساقط من الآصول ولا بد منه . 
() هو ابن عروة النخعى ابو عروة الكوفى کا فى ج ۲ ص ۲۹۲ من التهذيب . 
(4) و كان فى الآصل « عمر بن سعيد » و هو تصحيف , و الصواب « عير » مصغرا . 
(ه) و كان فى الاصل « يخرج » و هو تحريف » و الصواب ٠‏ يدخل » و الجنازة بفتح 
الجم : ايت - كا فى المغرب . 
(0) روى الرمذی فى باب ما جاء فى الدفن بالليل ج ۱ ص ۱۲۵ من حديث المنهال بن 
خليفة عن الحجاج بن ارطاة عن عطاء بن ايى رباح عن ابن عباس ان النى صل الله عليه 
دسر دخل قرا یلا فاسرج له سراج فخذه من قل الب و تال رح اقه ان کت 
لاواها تلا | للقرآن وكير عليه اربعا ء قال الترمذی: هذا حديث حسن ؛ وأخرجه الیهق 
ايضا فى ج ۽ ص وه من سنه وفى ج ۲ ص ۳۰۰ من نصب الراية ؟ اخرج ابن ايى شية 
فى مصنفه عن عبير بن سعيد ان عليا كبر على يزيد بن المكفف اريما وأدخل من قبل - 

۳۷۱ 


کتاب الحجة ‏ ( باب كيف يدخل ايت فى القبر) للامام جمد الشیانی 


اخمرنا' ابو مالك النخعی" قال حدثنا عنهان بن عمير ابو الیقظان" عن 


نو أخرح انسا عن ان الحنفة انه ولى ابن عباس فكبر عليه اربعا و ادخله 
من قبل القبلة - أنتهى . و فى الحلى لابن حزم صح عن على انه ادخل يزيد بن المكفف- 
من قبل القبلة و عن ابن الحنفية انه ادخل ان عباس من قبل القبلة - اه . و فى الجوهر 
انق و أخرج عبد الرزاق فى مصنفه : ادخال على رضى اله عنه ان المكفف من جهة 
القبلة » ثم قال : و به تأخذ - انتهی. و فى البدائع:: اله صلى الله عليه و سم انما ادخل 
القبر سلا لاجل الضرورة له صلى الله عليه و سل مات فى حجرة عائشة رضى الله عنها 
من قبل الحائط فكان قبره لزيق الحائط واللحد نحت الخحائط فتعذر ادخاله من قل القيلة 
فسل الى قبره سلا لهذه الضرورة و لان جانب القبلة معظم فكان ادخاله من هذا الجانب 
اول وقول الشافعى هذا ام مشهور قلا روى عن ایی حنيفة عن اد عن ابراهم النخعى 
انه قال حدئی من رأى اهل المدينة فى الزمن الأول انهم كانوا يدخلون الميت من قبل 
القبلة ثم احد ثوا السل لضف اراضيهم بالبقيع فانها كانت سبخة- اتتهى ؟ فزمن ابر اهم 
النخعى زمن الصحابة و التابعين مقدم على زمن الشافعی بكثير من السنین - تدبر . 

(۱) ليس لهذا الحديث ایضا باب فى اليكتاب وهو ايضا مذكور فى باب الفسل ولا اسب" 
فأخرجته منه و ألحفته بهذا الاب . 

(۲) هو اثنان احدهما الواسطى من رجال ان ماجه اسمه عبد الملك فى ج ۱۲ ص ۲۲۹ 
من التهذيب و الثانى عيد الله بن الا خنس الخراز ابو مالك النخعى من رجال الستة کا 
فى ج ۷ ص ۲ من التهذيب و المذكور فى الكتاب هو الأول . 

(۳) و كان فى الاصل « عثّان ابو القطان » و هو خطأ , والحدءث بهذا الاسناد رواه 
اليهق فى ج ۳ ص ٠١۰۸‏ من السان: رواه عبد الرزاق عن الثورى عن مسلم بن عبد الرحمن 
عن عتمان بن عمير الى الیقظان عن زاذان به و رواه وكيع والفرياني و جماعة عن سفيان 
عن عتّمان بن عمير لم يذكروا فيه مسلم بن عبد الرحمن ‏ اتتهى . 

6٩۳( ۳۷۲ ۱‏ . زاذان 


کتاب الحجة ( باب اقتناء الخصيان ) للامام مد الشیانی 


زاذان اوعر ` EE‏ ب رركو اه و الا رارم 
اللحد لا و الشق لغیرنا ء 
باب" اقتاء امخصیان 
و قال" حمد: لا باس باقتناء الحصيان و لا بأس' بدخوهم على النساء 


(۱) كذافى الأصل . وف امندية « او عمرو » بالواو » و الصواب بدوت الواو 
هو ابو عمر زاذان الكندى کا فى ج ۳ ص . ۰ بن اتهذیب و ج۳ ص ۸ ۰ من 
من سان اليهق» و الحديث روى عن ابن عباس ايضا مرفوعا رواه اليهق عن على بن 
عبد الأعلى عن ايه عن سعيد بن جبير عنه به مثله » و أخرجه اصحاب السنن الأاربعة ايضا 
بهذا الاسناد كا فى ج ۲ ص ۲۹ من نصب الراية» قال الترمدي : غريب بهذا الوجه, 
و حدیث جریر بالاسناد المذكور اخرجه ابن ماجه ايضا فى سننه و رواه احمد وأبو داود 
الطالمى و ابن ای شية فى مساندمم » و رواه عبد الرزاق فى مصنفه و من طريقه رواه 
الطبراق فى معجمه وأو نع فى الحلة فى ترجمة زاذان قال ابو نیم رواه عن اي اليقظان 
سفيان الثورى و عمرو بن قيس اللای و حجاج بن ارطاة و أو حزة یال و قيس بن 
الرییع - اتهی ؛ و له طريق آخر عند احمد فى مسنده عن ابی جناب عن زاذان والتفصيل 
فى نصب الراية و روی أيضا من حديث جابر رضى الله عنه . 
(۲) عنوان الباب ليس بموجود فى الكتاب و إنى جعلت لا يأنى بابا و المسألة مذكورة 
فى آخر ابواب الجائز ولا ادرى وجه ادخال اناسخ اياها فى ابواب الجنائز ولاه 
من باب الحظر و الاباحة و کتاب الكراهية و كناب الامتحسان کا لا یخی على امل 
العرفان و اتبعت الا صول فى ابقائها فى آخر ال جنائز- تنه . . 5 
(۲) كذا فى الأصل و لمل الصواب «قال ابو حيفة » . ف 

۱ (؛) البأس الشدة لا بأس لا شدة و لا ضبق فيه لا نما اذا كانت الحاجة داعة الله د 

۱ 19 


كتاب الحجة ( باب اقتاء الحميان) 22 للامام جمد الشینی 


مالم يبلغوا الحنث فاذا بلغوا الحنث لا ينبغى ان يدخلوا على الجرائر و هن 
مكشوفات ' الرؤس و البلوغ عندنا اذا بلغ الخصى خسة عشر سنة" فأتمها 
لاه لا حتل فيبلغ قبلها فاذا تمت له خمسة عشر سنة لم يدخل على النساء وهن 
مکشوفات" الرژس و فصل" و اقتناء الواحد والكثير سواء فى هذا . 

و قال" مالك ن انس اكره اقتناء الخصيان "لانا لو لا نقتنهم " لم بخصوا 


وق الدر امار و ك استخدام :الح ظاهره الاطلاق وقیل بل دخوله عل اطع 
لو سنه خمسة عشر ‏ اه . و فى رد احتار ج ه ص ۲۱۰ لآن فيه تحريض الناس على 
الخصاء؛ وف غاية اليان عن الطحاوى ويكره كسب الخصيان وملكهم و استخدامهم - اه. 
قال الحوى : لم يظهر لى وجه كراهة كسبه اقول لعل المراد كراهة كسبه على مولاه: بأن 
يحعل عليه ضرية او مطلقا لان كسبه عادة فى استخدامه و دخوله على الحرم ‏ تأمل » 
ثم رأيت ت الثانى فى التجنيس و المزيد و نصه لان كسبه محصل بالخالطة مع النسوان - ام 
ظله الجد اه . و عبارة کتاب الحجة على حرم الکراهة وعلى عدم ۹ 
خلاف الآولى کا هو بمقتضى كلبة لا بأس باعي فال اا فده بالسن لا قبل ان 
الخصى لا يحم اه ؛ وهو ايضا نص الامام مد كا فى الكتاب . 

(۱) و كان ف الاصل « مکشفات » و هو لصحف › لدو مر اك 31 
« کاشفات » - و الله اعم . 

(۲) لعل السن الذکور متفق عليه فى الخصى بين أمتا الثلاثة والا فن غير الخصى مخلف 
فيه بينهم و عن الامام فيه رو ایتان - تدر . 

(۴) مکذا فى الأصول »لعل معناه بعد من قرب النساء بعد مضی خمسة عشم سئة فانه بالغ .: 
(؛) كذا فى الأصل ء وف المندية «و فى هذا قال» و الصواب ما فى الاصل ۰ 
(ه-ه) و کان ف الاصل « لانه لو لا انا نقتيهم » و هو کا ترى خطأ , والصواب. 
لتا لو لا نقتنهم » و ما فى الاصل من حریفات الناسخ + 

۴ Vt 


*کتاب اجه ( باب اقتناء الحصبان). للامام مد الشیانی 
ثم رجع عن هذا بعد ذلك » و قال : لا بأس باقتاء الخصى الواخبد فأما ار 
من ذلك فهو مكروه . 

[ و قال عمد بن الحسن _' ] فان كان انما كره اکثر من واحد لآنهم 
اما بخصون لان نقتنهم" فلو ان" كل رجل من المسلمين اتخذ خصيا واحدا 
(۱) وكانةفى الاصل « قال »» و الصواب «و قال» فردت الواو من الخارج اقتضاء. 
(۲) ها.بين المربعين ساقط مرن الاصل و لا بد منه على ترتيب.الكتاب» و لذا زدته . 
بل ما كان فق ابتداه المنألة من قوله « و قال عمد » وضعته هاهنا ليكون الکلام على نسق 
واحد - در ۱ ۱ 
(۳) کذا فی الاصل › وق المندية « تقتيهم » و هو تصحف » و الصواب ما فى الاصل 
و هو من الاقتناه. 
(؛) فالحاصل ان الاقتناء و الاستخيدام جائز بلا كراهة و الدخول بعد البلوغ على النساء 
مكروه تحربما کا سبق لکن قال الطحاوى فى باب انزاء الجير على الخيل ج ۲ ص ۱۵۹ 
من شرح معانى الآثار : الا ترى انه لما نهى عن اخصاء بی آدم كره بذلك اخاذ الخصيان 
لان فى اتخلذم ما يحمل من حطيضهم على اخصائهم لت اناس اذا تحاموا اتخاذمم 
م برغب اهل الفسق فى اخصائهم , و قد حدثنا ابن ابی داود قال حدثنا القواريرى قال 
نا یف بن سالم قال ثنا العلاء بن عبی الذهي قال اتى عمر بن عبد العزيز بمخصى فكره 
ان ببتاعه و قال ما كنت لا عين على الاخصاء فكل شىء فى ترك کسبه ترك لبعض اهل 
المعاصى لعصیتهم فلا بنغی کنبه - اتتهى ٠‏ و مثله فى باب اخصاه هنم ج ۲ ص ۳۸۲ 
من الطحاوى وعلى الدخول اقتصر القهستانی ونقله عن الكرمانى وهو ظاهر كتاب الحجج 
و قال الطحطاوى و الحديث والعلة يدان الاطلاق فكان هو الا وهل ظاهر 
نون کا فى رد الحتار ونحوه فى البدائع والطورى تكلة البحر وغيرهما من الشروح س 

۳۷۵ 


کات ( باب اقتناء الخصيان ) لامام جمد الشیانی 
و كان ذلك واسعا لم مخرج مالك بن انس ما فال لان المسلمين كثر مما خصی 
من المشركين فان جاز لكل مسل ان يتخذ خصيا واحدا كانت الخال على 
ما كره مالك بن انس من ذلك'. 


عد و الفتاوی فلمل فى المسألة روايتين عن متا هذا - و الله تعالى اعل . ۱ 

(۱) روی مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر انه كان يكره الاخصاء و يقول فيه بمام 
الخاق ‏ انتهى . وقد اخرجه الدارقطی من طريق عمر بن انی اسمعيل عن نافع عن ابن مر 
قال قال رسول الله صلی اقه عليه وس : لا خصوا ما ینمی خلت الله. و قد روى الطرانی 
و ابن اې عدى عن ابن مسعود رض الله عنه نهی رسول اله صلى انته عليه و آله وسل ان 
تخصی احد من بنى آدم - كذا فى شر ح الزرقانى للوطأ ٠‏ 


$ $¥ © جب و 


۳۳ (4ة) ۰ كتاب 


کتاب الحجة . ( باب صوم بوم الفطر بظن رمضان ) لامام يمد الشیانی 


کتاب الصیام 
باب الرجل یصوم وم الفطر و هو يظن 
ازه من شهر رمضان 
انه من شهر رمضان خاءهم ثبت بأن هلال شهر رمضان قد وی" قبل ان 


يصوموا بيوم وان بومهم ذلك احد و ثلاثون' فانهم يفطرون ذلك الوم" 
اية ساعة جاءم الخر فان كاتف ار جاءثم قبل زوال الشمس افطروا 
و خرج بهم امامهم فيصلل بهم“ العيد و ان جاءهم الخر بعد زوال الشمس 
افطروا و خرجوا من الغد . 
و قال اهل المدينة بقول ابى حنفة فى الفطر غير انهم قالوا: [ لا -"] 
يصلون صلاة العيد أن جاءثم ذلك بعد الروال . 
وقال مد بن الحسن : قد جاء فى هذا يعينه اثر عن رسول الله صل الله 
عليه وآله و سل روته الثقات ان شهودا اتوا رسول الله صل الله عليه و آله 
وسل عشية فأخيروه انهم رأوا الحلال بالأمس فأمى رسول الله صل الله عليه 
و آله و سل الناس ان يفطروا وان يخرجوا من الغد' ليدم 
(۱) و کان فى الاصل « يرى » و هو تصحف » و الصواب « رى ». 
(؟) و کان فى الأأصل « احد وثلاثون بوما ». 
(۳) كذا فى الأصل و لعل حرف « من » سقط قبل « ذلك اليوم » - و الله اع ٠‏ ف 
(4) لفظ « بهم » ساقط من الاصول و لا بد منه . 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منهء وهو موجود ف الموطأ . 
() كذا فى الأصل » و فى الهندية « من الفيد » و هو صحف . 
۳۷۷ 


کتاب الحجة 2 (باب‌صوم رسان‌ن‌اسفر) للامام جمد الشیانی 


اخبرنا بذلك شعبة بن الحجاج عن الى بشر جعفر بن ايأس عن الى عمير 
ابن انس بن مالك عن عمومة له من اصحاب رسول الله صل الله عليه و آله وسلم 
ان رهطا شهدوا عند انی صل الله عليه و آله وسل [ من آخر النهار_' ] انهم 
رأوا الحلال بالامس فأ الناس ان يفطروا و قال : اغدوا ' غدا الى المصلى . 


باب صوم رمضان ف السفر 

قال ابو حنيفة رضی الله عنه فى صوم شهر رمضان کل ذلك و المد لله 
واسع ان شنت فصم وان شنت فافطر و أحب الى فى ذلك الصيام فى السفر 
لمن قوى عليه . 

و قال بعض اهل المدينة منهم مالك بن انس : ذلك واسع وأحب 
الى فى ذلك الصيام فى السفر ان" قوى علیه , وكذلك رمضان*. 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصل » و هو عند الطحاوی « من أخر النهار »» و عند 
الیهق « من آخر انهار او بعد الزوال»؛ وعند النسانی ص۱۹۱ بعد ما ارتفعالنهار »؛ 
و الحديث رواه ابو داود و الشائی وان ماجه و الدارقطی و الطحاوی و الیهق وین 
ای شية فى مصنفه و ابن حبان فى صحه و ابو عوانة فى مسنده.و البسط فى نصب الراية 
و الطحاوى و الجوهر الق و اتلخخص و الدراية و غيرها . 
(؟) وفى سنن ان ماجه : و ان يخرجوا الى عيدهم من الخد ؛ و هو عند الدارقطی ايضا 
و قال اسناده حسن و عند الى داود و النساتى: « و إذا اصبحوا يغدوا ال المصلى » 
و الحديث صصحه البيهق و النووى و ابن النذر و ان السكن و ابن حزم م فى التلخيص . 
(۲) كذا فى الأصل و هو الصواب» وف الهندية ه فى السفر واسع ان قوى عليه اه» 
وف المدونة «لمن قوى عليه ». 
(؛) كذا فى الاصول » هذه العبارة زائدة لا حاجة الها فان المسألة فى رمضان . 

۳/0 وقال 


کان ( باب صوم رمضان فى السفر ) للامام مد الشیای 
و قال غيره : لا يصوم فى السفر فان صام فعليه البدل لآن الله تعالى 
شول : « فعدة من ایام اخر » ؛ على وجه الرجعة! 
اما ان بقول : يقضى من صام فليس على هذا جاءت السنة . 
E‏ الى لزن أن ی 
عن الصوم فى السفر فقال : ان شنت فصم و ان شنت فافطر . 


(۱) هكذا فى الآصول ‏ و نت تعر ان العبارة لا تتظم و فيها خلل ظاهر و لا يصلم 
ما افسده الدهر لهذا ترکت البياض ههنا لان العبارة سقطت من النسخة ولا بد منها , 
و لا بد من قوله « و قال مد بن الحسن » بعد قوله « على وجه الرجعة » و فى الكتاب 
بعد قوله: الرجعة اما ان يقول ‏ الى آخره . و هو قول عمد جزما و ليس قولة غير 
مالك تدبر لعل الله يحدث بعد ذلك امم[. 

(۲) هكذا ذكره بلاغا ی ص۱۸۷ فى باب الصوم فى السفر من الموطأ ايضا ثم قال: فهذا 
تأخذ وهو قول ابى حننفة و العامة من قبنا - اهء و الحديث اسنده البخارى ج ۱ 
ص ۲۱۰ من باب الصوم فى السفر من حيحه من حديث عائشة ان حمزة بن عبرو 
الاسلى قال للنبى صل الله عليه وسل اصوم فى السفر و كان كثير الصیام فقال : ان شنت 
فصم و أن شنت فافطر - اتنهى . و آخرجه مالك فى الموطأ عن هشام بن عروة عن أيه 
ان حمزة الأسلى - الح . و راجع ج ۲ ص ٩۷‏ من شرح الزرقانی و قح البارى وعمنة 
القارى فانه مهم » والحديث رواه مسل وأبو داود والترمذی والنسافى وابنماجه والحاكم 
والدارقطنى والطحاوی والبهة ق» وعند ابي داود و الحا ع ان حمرة قال :يا رسول الله ! 
انی صاحب ظهر اعالجه أسافر عليه و | كريه و انه رعا 0 
وأنا اجد القوة واجد انى ان اصوم اهون على من ان أ وخره فیکون دينا على فقال 
ای ذلك شنت با حمرة - اتهى . ونی هذا رد صرخ على أبن حزم فى ج + ص ۳۵۳ 
من ای حيث حمله على صوم التطوع . و قد رد عليه الحافظ فى ج ١‏ ص 10 من 
التلخيص حيث قال ادعى ابن حزم انه اما سأله ع صوم التطوع بدليل قول فی س 

۳۷۹ 


کتاب الحجة ( باب صوم رمضان ف السفر ) للامام مد الشياى 
سیر سیسوس سس سس سس سس یی یی ببس تس سس 
اخبرنا عباد بن العوام' قال" حدثنا عاصم بن سان قال : سالت انس 


= رواية عندهما انى اسرد الصوم لکن ينتقض عليه بأن عند انى داود ف:رواية صحيحة 
من طريق حمزة بن مد بن حمزة عن ابيه ع جده ما يقتضى انه سأله عن الفرض 
وصمحها الحاكم ‏ اتنهى ؛ وليس فها الاقنضاء بل الرواية صربحة فى ذلك وقد قال صلى الله 
عليه وسل : هى رخصة من الله تعالى » والرخصة اما تطلق فى مقابلة الواجب و لا حاجة 
الى الؤال عن صيام التطوع فانه موكول الى خیار المسم کا هى وطيرة النوافل ‏ تأمل 
و لاط موضع آخر. 

(۱) هو الكلانى مولام ابو سهل الواسطى من رجال الستة مات سنة ثلاث أو خمس 
او ست و مانن ماله و قل سنة سبع و ثمانين کا فى ج ه ص 4ه من التهذیب و قد 
مر غير مرة فى هذا الكتاب لکن لم يذكر الحافظ فى شيوخه عاصم الأحول ولا بعد ق 
ان يكون شيخ مد فى الكتاب عاد بن عباد بن حیب الا زدی العتكى ابو معاوية البصرى 
وهو ايضا من رجال الستة وهو الذى روى عن عاص الآحول كا فى ج ه ص 9۵ 
من التهذيب ء مات سنة ثمانين او احدى وثمانين ومائة فهیا من طبقة واحدة كلاهما من 
شيوخ مد فلمل لفظ عباد تصحف بالعوام ولاب فيه فان الكتاب ملو بالتصحيفات 
و السقطات و الروك و الأغلاط ؛ قأمل فيه و راجع كتنب الآثار حى ينجلى لك 
ما خن على هذا . 

(۲) الآثر هذا رواہ الطحاوى فى ج ١‏ ص ۳۳۲ من شرح الآثار من طريق سفيان عن 
عاصم الاحول قال ::سألت انس بن مالك عن صوم شهر رمضان فى السفر قال: الصوم 
افضل ؛ و من طريق امسن بن صاخ عنه به قال : ات افطرت فرخصة و أن صمت 
فالصوم افضل ء ومن طريق شعبة قال : ممعت عاصما يحدث عن انس قال : ان شنت فصم 
و ان سنت فافطر والصوم افضل - اتهی- و سفيان و شعبة و لسن بن صالم ثلاث من 
شیوخ الامام مد م لا يخق - فتنبه ٠‏ 
۱ ۳/۸ (4) ان 


كتاب الحجة ( باب الرجل يقدم من سفره و هو مفطر  )‏ للامام ممد الشبياق 
ان مالك عن الصوم فى السفر قال : اس افطرت فرخصة الله وان صمت 
فالصوم افضل ٠‏ و قال مد" بن شيرين: قال عثمان بن الى الماص : ان صمت . 
فالصوم افضل . 
باب الرجل يقدم من سفره و هو مفطر ‏ 

قال" ابو حنيفة فى الرجل يقدم من سفره و هو مفطر و امم أنه مفطرة 
حين طهرت من حيضها نهارا أنه" لا يستحب [ له * ] ان جامعها و هو فى 
الصر لانها مسلبان مقنمان فى مزا فى شهر رمضان و الاس صیام فکان 
يقول: ستحب لما ان یکفا عما يكف عنه الصائم وان فعلا فلا شىء علیهبا . 

و قال اهل المدينة : لا بأس على زوجها ان يصيها . 

و.قال مد بن لسن" : قول الى حنبفة احس_ و أشبه بالاثر 
(۱) لعل الاسناد من عمد الى ابن سيرين سقط من النسخة » و الآثر اخرجه اليهق فى 
ج 4 ص ۲۵۰ من سئنه من طريق روح ثنا شعبة عن عاص عن مجد بن سيرين عن 
مان بن یی العاص قال : الصوم فى السفر احب الى و روى عن ابن مسعود معناه ‏ أتهى . 
وف الاب مرفوعات وموقوفات ‏ راجع الطحاوى وسئن اليهق وكتب الستة والمستدرك 
و الدارقطى و كاز المال و نصب الراية و الدراية و التلخيص و الموطين e‏ 
و عمدة القارى و غيرها من الكتب . 
(۲) و کان فى الاصول « و قال ». 
(۳) و کان فى الاصول « انها »۰ 
(4) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه . ۱ 
(ه) و كان ف الاصول د فى قول ای حنفة » بزيادة « فى » . و لعل معناه ایضا يح 
ار يكون فى الاصل « اقول » مکان « فى » - تدبر . 

۳۸۱ 


کتاب الهجة ( باب آلرجل بقدم من سفره و هو مفطر ) سا اساسا 


ولقدا لخا فى و منه عن رسول الله صل الله عليه و آله و سل ا الى 
اهل العوالى فى بوم عاشوراء من لم يطعم فليصم و من كان قد طعم فليدع الطعام 
والشراب بقية بومه , وهذا فها يروى قبل ان ينذل صيام شهر رمضان فاذا 
كان رسول الله صلی الله عليه و آله و سل يأمى ذلك بوم عاشوراء ان من طعم 
يدع الطعام و الشراب بقية بومه فينبغى أن من قدم من سفره فى شهر رمضان 
ان يدع الطعام و الشراب و الماع بقية بومه فان الصوم فى شهر رمضان 
اوجب الصومين و أحرى ان یوم بهذا فيه فأى ثیء یکون اقح من رجل 
اصبح مقا فى اهله فى شهر رمضان يأكل و شرب ويجامع نهارا . 
اخبرنا مد بن ابان عن حماد عن ابراهم انه كان یکره اذا قدم [ من 
سفره_' ] مفطرا فى رمضان ان يأكل بقية نومه واذا تطهرت الحائض فى 
رمضان ان تأ کل بقية بومها . 
(۱) اخرجه البخازى و مسل عن سلبة بن الا كو ع انه صلى الله عليه و سل امس رجلا 
من اسلم أن اذن فى الناس ان من | كل فيصم بقية بومه ومن لم يكن | كل فيصم فان اليوم 
بوم عاشوراء- اتهی نصب الراية ج ١‏ ص +0 ؛ وأخرجا ايضا عن الرييع بنت معوذ 
ابن عفراه قالت : ارسل رسول الله صل الله عليه وسل صيحة عاشوراء الى قرى الا نصار 
التى حول المدينة : من كان اصبح صانا فلم ضومه ومن كان اصیح مغطرا فليم بقية و مه » 
قالت : فكنا نصومه بعد ذلك - الحديث ؛ و رواه اليهق فى ج؛ ص ۲۸۸ من سقته» 


و أخرجه الطحاوى من حديث هند بن اسماء الاسلی و من حديث عبد الرحمن بن سالة 
الخراعى عن عمه و من حديث اریع عرد ف ج ۱ ص ۳۳۹ من شرح معانى الآثار . 
" وراجع السنن الاربعة و الموطين و غيرها من الكتب ٠‏ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه .٠‏ 

AY‏ . باب 


کناب اج( باب الرجل بنى ميام لا ام ف المج ) للامام عمد این 
باب الرجل ینسی صيام ثلاثة ايام فى اج 


و قد وجب عليه 

و" قال ابو حنيفة فى النی ينسى صیام ثلاثة ايام فى اج قد وجب 
عليه او مض فها و" انه لم يصم الى الثلاثة ايام حى بوم النحر فلا بد من 
هدى وهو دبن عليه . 

و قال اهل المدينة : يصوم ايام منى وان نسها ايضا فان كان مک 
فليصم الأيام الثلاثة بها ولیصم" سبعا اذا رجع قالوا: وان كان قد رجع 
الى اهله فليصم ثلائه ايام فى بلده و سبعة بعد ذلك". 

وقال محمد بن الحسن : و كيف يصوم ثلائة ايام بعد النحر و قد قال 
لله تعالى ” فصيام تلا ايام فى الحج 
(۱) كذا فى الأصول, و الاول « قال » بدون الواو . 
(۲) و كان فى الاصول « انه » بدون الواوء و الصواب اثياته . 
(۲) و كان فى الاصل «و أن يصم » و هو من سهو اناسخ» و الصواب «و ليصم ». 
(4) راجع ج ۲ ص ۲۸۷ من شرح الزرقانی للوطأ من صيام النمتع و ج ۱ ص ۳۰۵ 
من المدونة الكبرى ٠‏ 
(ه) اوله « فن تع بالعمرة الى اج فا استيسر من الحدى فن لم يحد فصیام ثلاثة ايام فى 
الحج وسبعة اذا رجعتم تلك عشرة كاملة » الآية اى فى اج نی صيام ثلاثة ايام فى وقنه 
آخرها بوم عرفة ندبا رجاء القدرة على الأأصل وهو الهدى و لكن ان كان بضمفه ذلك 
عن الخروج الى عرفات و الوقوف و الدعوات فالمستحب تقديمه على هذه الأيام حى 
قبل یکره الصوم فها ان اضعفه عن القيام بحقها ما فى شر ح اللباب وغيره وراجع ج ۲ 
ص ۱۹۸ من رد احتار » و الكراهة تتزيهية کا فى قح القدير . 
۱ ۸۳ 


(° 
۰ 


کتاب الحجة ( باب الرجل بنسی صيام ثلاثة ايام فى المج ) للامام مد الشیانی 
EEE ESE E‏ وا 


_ وفات الصوم وانما قال الله تعالى م « المج اشهر معلومات'» ففسرها المفسرون' 
(۱) ای ذو اشهر معلومات او الحج فى اشهر معلومات والظرفة لا تقتضى الاستعاب» 
والحديث بين الراد بذلك و على الأول بجوز فى اطلاق لفظ المع على ما فوق الواحد 
لملاقة معنى الاجّاع و التعدد کا فى الکشاف او مجوز فى جعل بعض الشهر شهرا 
. فالاشهر على الحقبقة ما فى رد احتار . 
(۲) ابن عبر وان عباس وان مسعود وان الزیر رضى الله عنهم قال الخاری فى ج ۱ 
ص ۲۱۱ فى باب : قول الله تعالى « الحج اشهر معلومات » من صحيحه و قال أبن عمر : 
اشهر الحج شوال و ذو القعدة و عشر من ذی الحجة - اه ؛ وصله الطبری و الدارقطی 
من طریق ورقاء عن عبد الله بن دینار عنه قال :الهج اشهر معلومات شوال و ذوالقعدة 


و عشر من ذی الحجة ؛ و روى اليهق من طریق عبد الله بن مير عن عید الله بن عمر عن 
نافع عن ابن عر مثله والاسنادان یجان - قال الحافظ أبن حجر فى ج ٠‏ ص ۳۳۳ من 
قح البارى ؛ وأخرجه الحا ك فى تفسير سورة البقرة من مستدركه عن عید الله بن عمر عن 
نافع عن ابن عمر مثله و زاد دو يوم التحر منها » اهء و قال : حديث يح على شرط 
الشيخين و لم يخرجاه ‏ اه ؛ و عن اما رواه اليهق فى المعرفة بسنده و متنه کا فى 
جم ص ۱۲۱ من نصب الراية ورواه الیهق فى سنه ج ۽ ص ۳۸۲ مس باب يان 
اشهر المح من طريق عبد انه بن نی به کا قال الحافظ فى الفتح و حديث ان عباس 
اخرجه الیهق من طرق سفيارن عن خصيف عن مقسم عن ابن عباس : اج اشهر 
معلومات قال : شوال و ذو القعدة و عشر من ذى الحجة ؛ قال اليهق :.و قد ثبت ذلك 
عن عكرمة عن ابن عباس - ام؟.و أخرجه الدارقطى فى سنته عن شريك عن یی احاق 
عن الضحاك عن ابن عباس مثله قال الزبلمى فى نصب الراية وعلقه الخارى ایا فقال: 
وعن ابن عباس اشهر الحج الى ذك الله تعالى وال و خوالقعدة _ الآ غر وأخرجه 
أن ابى شية فى مصنفه - اتهى ؟ ذكره البخارى فی ص ۲۱۲ من حه فى باب 


)٩3( ۳۸۶‏ بأنها 


کتاب الحجة ( باب الرجل نی صیام لا ايام فى الحج ) للامام مد الشيياق 
38 3 بت تچ ی ا 
[ بأنها-' ] شوال وذو القعدة و عشر من ذى الحجة فهذه' اشهر المج وهی 


= قول الله عزو جل ذلك لمن لم يكن اهله حاضری السجد الحرام و آشهر اج الى 
ذكر الله تعالى فى كتابه شوال و ذو القعدة و ذو الحجة فن تمع فى هذه الاشهر ضليه 
دم أو صوم - أهء وق کونه تعليقا احمال - راجع ج ۳ ص ۳۵ من قح الباری؛ وق 
البخارى و قال : ابو کامل فضيل بن حسین البصرى حدثنا ابو معشر البراء قال حدئنا 
عمان بن غياث عن عكرمة عن ابن عباس انه سئل عن متعة المج الحديث بطوله وفى 
آخره القول المذكور- تأمل ؛ وحديث اىن مسعود اخرجه الدارقطنى ايضا عن شريك 
عن أنى اسحاق عن ايى الأحوص عن عبد الله بن مسعود نحوه » و رواه ابن انی شية 
ايضا كذا فى نصب الراية ج۳ ص ۱۲۲ و أخرجه اليهق ايضا فى ج ۽ ص ۳۵۲ من 
سئنه من طريق سعبد بن منصور عن شريك به عنه فى قوله « الحج اشهر معلومات » قال 
شوال و ذو القعدة و عشر من ذى الحجة ‏ اتتهى . و حديث ابن الزیر اخرجه اليهق 
ايضا عن مد بن عبد الله الثقنى عن عبد الله بن الزبير قال: اشهر الحج شوال و ذوالقعدة 
و عشر من ذى الحجة ‏ اتهی . و أخرجه الدارقطى ايضا فى سننه کا فى نصب الراية ء 
قال اليهق فى سته و روى فى ذلك عن ابن عمر عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه و عن 
عروة بن الزبير عن عمر رضى اله عنه مسلا - اتتهی ؛ و قد روى هذا مرفوعا رواه 
الطبراق فى معجمه الأوسط کا فى نصب الراية عن ابي امامة قال قال رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل : الحج اشهر معلومات شوال و ذو القعدة و ذو الحجة اتهى ٠‏ وفى 
اسناده حصين بن الخارق اتهم بالوضع قاله ابن كثير فى تفسيره نقله عنه فى نصب الراية 
فراجعه هذا و الله تعالى اعم و عليه اتم . 

(۱) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه ٠‏ 

(۲) و كان فى الآصل « فهذاء و هو من سهو قم الناسخ » و الصواب « فهذم »۰ 


YAO 


يان اھ وات رز نی صیام ثلاثة ايام فى الحم ) للامام مد الشیانی 
يام الحح فاذا قات الصوم فى هذه لیام فلا بد من الدم" قالوا: و هذه 
الآيام يحب فى اشهر الحم کا زعتم و لکنها اذا فاتت قضيت فى غيرها 
و ليست بأعظم حرمة من شهر رمضان فان شهر رمضان يفوت فيقضى 
فى غيره ٠‏ 

قبل لهم: ان هذه ليست كشهر رمضان فان" شهر رمضان لم يحب فيه 
الا الصوم فلا فات قيل له : اقض ما فات وان" المتمتع انما وجب عليه 
ما استسر من؟ الحدى کا قال الله تعالى :”فن عتع بالعمرة الى احج فا استيسر 
من امدی فن لم بجد. فصام ثلاثة ايام فى اج" وسبعة اذا رجعتم" 


(۱) بأن لم يصمها حتى دخل يوم انحر تعين الدم لآن الصوم بدل عنه و النص خصه 

بوقت الحج - بحر » فلو لم بقدر على الدم تحلل بالق او التقصير و عليه دمان دم المع 

و دم التحلل قبل اوانه ‏ بحر عن الهداية , و مامه فيه كذا فى رد الحتار و لو قدر عليه 

فى ایام انحر قبل الاق بطل صومه ‏ الدر الختار وتفصيله فى ج۲ ص۱۹4 من رد الحتار . 

(۲) و كان فى الاصل «و آن». و الصواب « فان ». 

(۳) و كان فى الاصل « فان »» و الصواب «و آن». 

(؛) کذا فى الاصل » و حرف « من » ساقط من المندية و هو بسهو قل الناسخ ٠‏ 

(ه) من قوله « فن بمنع » الى قوله « فن لم يحد » ساقط من الاصول ولا بد منه کا ترى ٠‏ 

(د) ای فى وقنه ولو متفرقة اخرها بوم عرفة بأن يصوم السابع والثامن والناسع وهو . 

مندوب کا عرفت و التابع افضل و ليس بلازم و مثله فى السبعة . 

(۷) ای فرغتم من افعالى الحج لاله سیب الرجو ع فذكر السبب و اريد به السبب بجازا 

و انما حلاه على الجاز لفرع بجمع عليه و هو انه لولم يكن له وطن اصلا وجب عليه 

صومها بهذا النص و نامه فى فتح القدير فعم من وطنه مى او ما اتخذها موطنا فيصوم 

أبن شاء بعد مضى ایام التشريق کا يأنى بعده فان الصوم منهى عنهفى ايام التشريق عندنا = 
۳۸۹ عل 


کتاب الحجة ( باب الرجل پننی صيام ثلاثة ايام فى اج )_للامام مد الشيياق 
تحت تس ات ات سح 
جعل' الصوم مکان الحدى فلا ضيعم" موضع الصوم وفاته رجع الى الکفارة 
الأولى لان الکفارة الثانية اما جعلت مکان الاولى فلما لم يقضها فى وتها 
صارت الاو هى الواجبة و صارت ديا عليه حى بقضیها لآن الامرن جميعا 
قد صارا دينا فصار اللاول اولى ان يقضى من الاخر لان الاخر انما جعل" 
لولم يحد الآول. 

و قال اهل المدينة: ايجبٍ من هذا زعموا انه يقضى ذلك ف ايام التشريق 
وهذه ایام نهى رسول الله صل الله عليه و آله وم عن صومها بحديث معروف؟ 
= کا هو مشرو ح ف البسوطات . ۱ 

(۱) وقد بسط الحدث المفسر الفقيه ابو بكر الجصاص ف هذا الاب فى احکام القرآن . 
فراجع من ج ۱ ص ۲۹۳ باب صوم المتع الى ج ۱ ص ۳۰۰ منه. 

(۲) کذا فى الا صول من التضيبع والضياع لازم فالآولى ضاع موضع الصوم - تأمل . 
(۳) ای مکان الأول لقول الله عر و جل « فن ۸ يحد فصیام ثلاثة ايام » - الآية . 
(4) روی من حديث على بن أنى طالب و من حديث سعد ن الى وقاص ومن حديثك 
عائشه و من حديث عبد الله بن حذافة و من حديث الى هريرة و من حديث نيشة المذلى 
و من حديث بشر بن يم و من حديث معمر بن عبد الله العدوى و من حديث ام الفضل 
و من حديث ام خلدة و من حديث مسعود بن الک عن امه وعن جدته و من حدیث 
انس بن مالك رضی الله عنهم انعر ج كلها بأسانيدها الحافظ الطحاوی ص 4۲۸.هن شرح 
معانى الآثار و بعضها الدازقطى فى ستته و الطبرای و ابن الى شيسة فا حصنفه و اضق 
ان راهویه فى مسنده و أبو بعلل و عبد بن حميد کا فى نضب الراية وحديث نيئهة اذل 
اخرجه مسلم کا فى نصب الراية و التلخيص ج ١.ص ١4١‏ من حديث انن عباس .زواء 
ان حبان و اطبرنی کا فى نسب الراية و التلخيص و آخرجه النبباق عن ام مسعود بن 
الحم فى سته و روى من حديث كعب بن مالك اخرجه مسل ورواه أصاب السئن عد 

FAY 


کتاب الحجة ( باب الرجل بنسی صيام ثلاثة ايام فى الحج ) للامام مد الشييانى 


ان رسول الته صلل الله عليه و آله وسل بعث غير' واحد فيهم عبد الله بن حذافة 
السهمى رضی الله عنه" ينادى فى الناس ايام منى انها ايام اکل و شرب و ذکر 
الله" یعی ايام می . 

= وابن حبان والحاكم من تحديث عقبة بن عام کا فى التلخيص » وأخر ج بعضها البيهق 
فى مواضع من ستنه و راجع الترمذی قوله و ق اللاب عن فلان ٠‏ 

(۱) منهم على بن ابی طالب و عبد الله بن حذافة و بدیل بن ورقاء و بشر بن حم و معمر 
ابن عبد الله العدوى و حذافة کا فى الطحاوى و سان الیهق و سان النساثی و الدارقطی 
و نصب الراية و التلخيص و كعب بن مالك و اوس بن الحدثان کا هو عند مسلم من 
حديث كعب بن مالك . 

(۲) اخرجه الطحاوى عن ابن شهاب عن ابن المسيب عن الى هريرة ان رسول الله 
صل الله عليه و سل ام عبد الله بن حذافة ان يطوف ف ايام منى ألا لا تصوموا هذه 
الایام فانها ايام اکل و شرب و ذكر الله اه ؛ و عن عبد الرزاق عن معمر عن الزهری 
عن مسعود بن الحم عن رجل من اصحاب الى صل الله عليه وس قال ام النى صلى الله 
عليه و سل عبد الله بن حذافة ان يركب راحلته ايام می فيصيح فى الناس أ لا لا يصومن 
احد فانها ایام اکل و شرب قال : فلقد رأيته على راحلنه ينادى بذلك ؛ و عن سا عن 
سلبان بن يسار عن عبد اله بن حذافة ان النى صلى الله عليه و سم امه ان ينادى فى 
ایام التشريق أنها ايام کل و شرب انتهی . 

(۳) فى حديث سعد بن ای وقاص عند الطحاوى قال اميق رسول الله صل الله عليه 
و سل أن انادى ايام می انها ايام | کل وشرب وبعال فلا صوم فيها عى ايام التشريق- 
اتهی . و كذا لفظ « بعال » کی حديث على رضى اله عنه عند الطحاوى ايضا و كذا فى 
حديث أبن عباس ذكر « بعال » عند الطبرانى و كذا فى حديث الى هريرة و عبد الله بن 


حذافة عند الدارقطى و كذا فى حديث ام خلدة عند ابن نی شية واسحاق بن راهويه = 


)٩۷( ۳۸۸‏ اخرا 


کتاب الحجة ( باب الرجل يى صيام ثلائة ايام فى ام ) للامام تمد الشبياق 
ج :کد دد 


= و أن بعل والطرانى وعدان حميد وكذا فى حديثك زيد بن خالد ال جھی عند ان يعلى 
بلفظ : الا ان هذه لیام ايام اکل و شرب و نکاح ؛ انتهی - م فى نصب الرايق, 
و هو عند النسانى من حديث ام مسعود انها ايام اکل و شرب و نساء و بعال و ذکر 
لله و النادی بذلك على بن ابی طالب رضى الله عنه و كذا رواه اليهق فى سنه فا قال 
المذرى فى حواشيه من انه ليس فى ثىء منها بعال» و هی لفظ غريب ‏ اھ؛ ليس فى 
عله کا لا يخ » و قد وقع فى الروايات : الا کل والشرب و ذکر الله والصلاة والنساء 
و التكاح والعال. 

(۱) اخرجه الطحاوى ايضا حدثنا على قال ثنا روح قال ثا الربيع بن صیح و مرزوق 
ابو عبد الله ای قالا ثنا يزيد الرقاشی ان انس بن مالك قال: نهى رسول الله صل اله 
عليه وسل عن صوم ایام التشريق الثلاثة بعد بوم النحر ؛ حدثنا ابن م زوق قال ثنا سعيد 
ابن عامس عن الربیع بن صیح عن يزيد الرقاثى عن انس بن مالك عن النى صل الله عله 
و سم مثله - انتهى ؛ و قال الامام جد فى الموطأ فى باب الأيام الى يكره فيها الصوم 
ص ۱۸۵ ؛ آخبرنا مالك حدثنا ابو النضر مولى عمر بن عبد الله عن سلمان بن يسار 
(عن عبد الله بن حذافة ) ( نسانی من طریق سفيان الثوزى عن انى النضر و عبد الله 
ان ایی بكر کلاهما عن سلبان بن يسار عن عبدالله بن جذافة ‏ اتهی ) ان رسول اله 
صلی الله عله و سل نهى عن صيام ايام می ؛ اخبرنا مالك اخيرنا يريد بن عبد الله بن 
اماد عن ایی مرة مول عقيل بن ابی طالب أن عبد الله بن مرو بن العاص دخل على 
٠‏ ايه فى ايام التشريق فقرب له طعاما فقال : كل » فقال عبد الله : انی صانم » قال : كل , 

آما علت ان رسول الله صل الله عليه وسل کان امنا بالفطر فى هذه الأيامء قال عمد : . 
وهذا ناخذ لا ينبغى ان يصام ايام التشريق منعة ولا لغیرها لما جاء من النهى عن صومها 
عن اللي صلی الله عليه و سلم وهو قول الى حنيفة و العامة من قبلا و قال مالك بن س 

۳۸۹ 


کتاب الحجة ( باب الرجل ينسى صیام ثلاثة ايام فى الحم ) للامام مد الشيباق 
ان زسول الله صل الله عليه و آله وسل نهى عن صوم خمسة ايام بوم الفطر 
و وم النحر و أيام التشريق فكيف يصام ما نچی رسول الله صل الله عليه 
و آله و سل 'عن صومه' لين جاز للتمتع ان يصوم ايام التشريق ليجوزن له 
ان يصوم وم النحر و لجوزن للذی يقضى شهر رمضان أن یصوم ذلك 
فى يوم النحر و فى يوم الفطر و أيام التشريق و قد جاء فى المتمتع بعينه زيادة 
اذا دخل بوم النحر قبل ان يصوم ثلاثة ايام فلا بد من دم. ٠‏ 
اخبرنا خالد بن عبد الله عن ليث ن ایی سلیم" عن مجاهد و عطاء ن 
ای رباح و طاوس انهم قالوا ف التمتع نت خی ضی العش فلا بد 
من دم هر مه ه 
۱ 0[ مجاهد قال : من 
لم يصم التروية و وما قبله و وم عرفه فقد فاته الصوم .. 
اخبرنا عباد بن العوام قال اخبرنا الحجاج بن ارطأة عن عمرو بن شعيب 
عن سعيد بن السیب" ان رجلا الى تمر بن الخطاب رضی الله عنه وقد نتم 
= انس یصومها ات الذى لا يحد الحدى و فاته لیام الثلاثة قبل بوم النحر- اتتهى؛ 
و راجع ص ۲۱۷ من باب الع ما حب عله من ای ورا عند و قد روی 
الامام تمد فى باب جامع الديث ص۳۸۷ من الموطأ عن مالك عن حى بن سعيد عن تمد 
ابن بجی بن حبان عن عبد الرحمن الاعرج عن ابی هريرة قال: تھی رسول اه صل الله 
عليه وسلم عن يعتين- الحديث » وفيه واما الصيامان فصيام بوم الأضحى ووم الفطر- اتتهى. 
(۱-۱) كذا فى الأصل ‏ و لفظ «عن صومه» ساقط من اطندیة . 
(۲) و کان فى الاصول فا و ال 
ابن ای سلم »۰ 
(۲) قال ابو طالب قلت لاحمد : شعید عن عمر حجة قال هو عندنا حجة قد رأی عبر س 
۳۹۰ ففانه 


کتاب اجه (باب الرجل يأكل او يشرب نامیا ) للامام مد الشیای 


ففاته الصوم فى العشر فقال: اهد هدیا , فقال : لا اجد, قال: سل فى قومك 
قال: ليس ههنا من قوى من أسأله » قال يا محبقیب اعطه من شاة . 

اخبرنا عاد بن الموام قال اخبرنا سعيد [ ابر الى عروبة -' ] عن 
ابی معشر عن ابراهم انه قال: اذا فات المتمتع الصوم اهراق دما و لو ان بیع 
وره. او شال فيه . 

اخبرنا ابو حنفة قال حدثنا ماد عن ابراهم فى الرجل يفوته صوم 
ثلاثة ايام فى الحج قال عله الدى او لاد يدرو ار ادوع نا 

باب الرجل ی کل او" شرب ناسا 

قال ابو حنيفة رضی الله عنه : من اکل او شرب فى رمضان ناسيا او فى' 
ما كان من صيام عليه او تطوع فلا قضاء عليه فى ذلك و ذلك يحزى عنه ٠‏ 

و قال اهل المدينة : من اکل او شرب فى رمضان [ ساهيا او اسیا- ] 


= وسمع منه و اذالم يقيل سعيد عن عمر فن يقبل ؛ اه - ج 4 ص ۸۵ من اللهذيب ٠‏ 

(۱) و کان فى الاصل « سعيد بن ألى معشر » و هو حریف : و الصواب « سعيد عن 

ابى معشر » وهو سعيد بن ابی عروبة عن ایی معشر و هو زياد بن كليب - راجع ج ٤‏ 

ص ٩۳‏ من التهذيب و ج ۲ ص ۳۸۲ منه وفيها زياد بن كليب ابو معشر الكوق روى 

عنه سعيد بن ابی عروبة و هو عن | راهم خی و ج ۱.ص 18١-ى‏ فها لم يزوه غير 

سعيد بن أنى عروبة عن ان معثتز عن أ رهم - أتهى تراجم بعيد بن الى عرو 
و ابی معشر و ابراهم الخى هذا . 

(0) كذا فى الاصل و فى الندة «و يشرب» بالولو ٠‏ 

(۳) ل نعم من وصل هذا المرسل و يذكر بن الى شية عنوان الا کل سهزا . ف 

:(4) وكان ق‌الاصل : او ما كان :وف المندية : وما كان ودرفهفى»سلقط من الصول . 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الأصولء و اما زدناه من موطأ الامام مالك . 

۳۹۱ ۱ 


كتاب الميجة ( باب الرجل با کل او يشرب ناما للامام د الشیای 


او ما كان من صيام' واجب [عليه ' ] كان" عليه القضاء؛ . 

وقال عمد بن الحسن : كيف قال اهل المدينة هذا القول ما سمعنا ان 
احدا يزعم انه من اكل [ او شرب-" ] ناسيا ان عليه القضاءء و لقد جامت 
الآثار فى ذلك و الناس مجمعون' عليها ان من اکل ناسا او شرب نامسا 
فاغا ذلك [ طعمة-۲ ] اطعمها" الله اياه و سقاهء و ان اهل الدينة لعللون 
ان هذا لا بننی. ان يؤخذ بالرأى للآثار التى جاءت ما" لا يقذر على رده 
[احد_-'']. 

و قال ابو حنيفة : لو لا ما جاء فى هذا من الآثار لامرت بالقضاه"۱. 


(۱) كذا فى الاصل » وف الندية « من رمضان » و ليس بصواب ٠‏ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول » موجود فى موطأ الامام مالك فزدناه . 
(۳) كذافى الاصل ‏ وف الموطأ « ان عليه». 
(4) كذا فى الأصل » و فى موطأ الامام مالك « قضاء بوم » مكانه . 
(ه) ما بين المربعين مناقط من الأصول . 
(-) كذا فى الاصل , و لعله ه جمعون» بالممم فى صورة اسم الفاعل . 
(۷) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه . 
(۸) كذا فى الأصول « اطعمه الله » نعم اذا كان لفظ « الطعام » او « الرزق» ساقطا 
كان « اطعمه اه » سبحا , واللفظان وردا فى الروایات , وقد ورد فى سان الیهق فاا 
اطعمه الله و سقاه » بغير لفظ « الرزق » و « الطعمة». 
(4) كذا فى الا صول و لعله « فهیا» و ان كان ما فى الآصول ايضا محا . 
(۱۰) ما بين الر یمین ساقط من الاصول. ۱ 
(۱۱) فى هذا رد بلیغ على من تفوه ان الامام ابا حنيفة يعمل بالرأى و القیاس ويرك 
الآثار و الأخار . 
۳۹۲ (مه) وقال 


کتاب الحجة ( باب الرجل با کل او بشرب نامیا ) للامام مد الشیای 
و قال اهل المدينة: فهل رأيتم شيئا بطل الصوم فى شهر رمضان" اذا 
تعمده و لا یطله اذا كان بغیر تعمد؟ قبل لهم : نعم » انتم تروون عن أبن عم .. 
رض الله عنهم| انه قال : اذا ذرعه الوَء فلا قضاء عليه وإذا استقاء متعمدا 
فعليه القضاء" فاما يقبع فى هذا الآثار و کذلك" الأول . 
اخيرنا سلام بن سیم نی عر الى ای السیعی عن کردم" عن 
الحارث عن على بن انى طالب رضی الله عنه فى الرجل با کل وهو صائم ناسا 


(9) کان فى الأصول ين قرول « رمضان » و قوله داذا تعمده » العبارة الآأنة « جد 
فى صوم من احب » و هذا من سهو الناسخ لعلها كانت على الحامش فأدرجها هاهنا 
و العبارة بدونها صحيحة متصلة فأخرجتها من الأصل ٠‏ ف 
(۲) رواه مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر انه كان بقول من استقاء وهو صاتم فعليه 
القضاء و من ذرعه القّء فليس عليه القضاء ؛ اتهى - موطأ مالك و من طريقه اخرجه 
الامام جمد فى ص ۱۸۱ من الموطأ فى باب الصاءم يذرعه القء او با و فيه فليس عليه 
شىء ثم قال ممد: و به نأخذ و هو قول ایی حنيفة ‏ انتهی. وقد روى البخاری فى تأريخه 
الكبير و أصحاب السئن عن انى هريرة عن النى صلى الله عليه و سل من ذرعه الققء وهو 
صانم فليس عليه القضاء و ان استقاء فیقض ضعفه البخارى و قال ابو عبر : الاصح انه 
موقوف على انی هريرة ولکن صححه أن حبان وال ما کې وقال على شرط الشيخين » وقال 
الترمذى : العمل .عند اهل العم عليه قاله الزرقانى فى ج ۲ ص ۱۱۳ من شرحه للوطأ . 
(۳) ای و کذلك الفرق بين النسان و التعمد فى الاول صومه تام و ان اکل او شرب 
وف اللعمد وجب القضاء ٠‏ 
(ع) هذا هو الصواب؛ و کان فى الأأصول « کرم » و هو خطأ » و فی ج ۷ ص ۳۵۷ من 
اليو ان كريم عن الحارث الاعور ما حدث عنه سوى الى اماق قاله إن عدى وسمامكريم . 
ابن الحارث , و قال سعيد بن منصور : حدلا ابو الاحوص عن الى احاق عن كريم < 
۳۹۳ 


کتاب الحجة ‏ (باب الرجل بأكل او يشرب اميا ) للامام مد الشیا 
قال : لا بطر فانما هی طعمة أطعمها' الله ایاه . 

اخبرنا ابو معاوية الکفوف عن الا ععش عن ابراه النخعی عن علقمة 
ابن قيس قال : اذا اكل الرجل الصاعم ناسا فاما هو رزق ساقه اه" اليهء 
وإذا تقبأ الرجل و هو صائم فعليه القضاء, و ذا ذرعه القء فقاء و هو صائم . 
فليس عله القضاء . 


اخبرنا عبد الله بن المبارك عن معتمر" عن ابن الى تجيح' عن مجاهد فى 
= عن الحارث عن عل فى الصا با کل ناسيا قال: طعمة اطعمها الله اياه اتتهى ؛ زاد 
الحافظ فى ج ۽ ص 1488 من اللسان و قال ابن عدى : ليس ععروف و لا يروى عنه 
غير ایی اححاق ‏ وقال ابخاری: لا يصح حديثه ‏ اتتهى ؛ و قد روى عنه غير أنى عاق 
انه زرارة ایضا کا قال الحافظ فى ص مهم من التعجيل « كريم » باتصفیر ابن الحارث 
ان ععرو السهمى عن ايه و الحارث الاعور وعنه ابنه زرارة وابو اماق الممداق 
قال الیخاری: لا يصح حديثه » و قال ابن الى حاتم : ادخله البخارى فى الضعفاء فسمعت 
یی قول : يحول من كتاب الضعفاء و ذكره ابو العرب فى الضعفاء - اتهى ۰ قحصل. 
من كله أنه كريم بن الحارث لا « كرم » وان الآثر رواه بهذا السند سعيد ان منصور 
فى ستنه کا فى الميذان و اللسان؛ وقد رواه ابو اسحاق عن الحارث الاعور 8 واسطة 
بينهما و لعله رواه عن كليهما و اسطة وبغير واسطهة ندر و رواه الیهق ق جع ص ۲۱۹ 
من ستنه عن انى معاوية عن حجاج عن ابی اسحاق عن الحارث عن على رضی الله عنه 
قال: اذا اکل الرجل ناسيا وهو صائم فاعا هو رزق رزقه الله اياه و اذا تقبأ وهو 
صاع فعليه القضاء و اذا ذرعه القء فليس عليه القضاء - انتهی . 
(۱) و كان في الأصول « اطعمه»» ارات «اطعمهاء ‏ راجع سان اليهق ٠‏ ف 
(۲) كذافى الأصلء و سقط لفظ « الله » من المندية . (۳) هو ابن سلبان التيمى . 
(4) و كان فى الأصول « ابن مجیح» و الصواب « ان الى نجيح». 

:۳۹ الصا 


کتاب الحجة ( باب الرجل يصيبه ام يقطع صبامه ) للامام مد الشیانی 
الصائم بجامع ناسيا ليس عليه شىء . 

اخبرنا الريع بن صبيح قال حدثنا الحسن البصرى' قال: قال رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل : اذا اکل احدک او شرب اسیا وهو صائم فى شهر 
رمضان أو غير رمضان فان الله اطعمه و سقاه فليمض فى صومه . 

باب الرجل يصيبه امس بقطع صيامه 

قال ابو حنيفة فى من اصابه اس بقطع صيامه و هو متطوع من غير 
عذر [ ساهیا او" ] ناسيا ان عليه قضاء ذلك" الصيام . 
(۱) هكذا فى المنقولة من الأصل وف المندية مسلا و لم اجده من حديث الحسن فى 
نصب الراية و الدراية و السنن الاربعة و سان اليه و الطحاوی و الوطتین و المدونة 
و الم والتلخيص و کنز المال الا ان الحديث معروف من حديث أبى هريرة: من نسی 
و هو صائم فأ کل او شرب فلم صومه فما اطعمه الله و سقاه» متفق عليه من حديث 
اى هريرة و لابن حبان و الدارقطی و ابن خزية و الحا م و الطبرانى فى الاوسط : اذا 
أكل الصاثم ناسا فاما هو رزق ساقه الله اليه ولا قضاء عليه ولا وللدارقطنى من افطر فى 
شهر رمضان ناسا فلا قضاء عليه و لا کفارة قال الدارقطى : تفرد به مد بن م‌زوق 
عن الا تصاری وهو ثفة و تعقب ذلك برواية الى حاتم الرازى عن الانصارى عند اليهق 
وف الاب عن ام اسحاق الغنوية فى مسند امد کذا فى ص ١4١‏ من التلخيص و آفصله 
فى ص ۱۷۳ من الدراية و بسطه فى ج ۲ ص ه44 من نصب الراية . 
ا ف آلرمین سا من المول رانا زدنه ا اس :يق خر 
عذر السهو و النسیان فعليه قضاء ذلك اليوم و إلا فالا کل نسيانا لا يفطر الصوم » کا 
عرفت من قبل ٠‏ ۱ 
(۳) كذا فى الأصل ء و الصواب « تلك » مكان « ذلك » - تدبر . 

۳۹۵ 


کتاب الحجة ( باب الرجل يصيه اس بقطع صيامه ) للامام تمد لشینی 

وقال اهل المدينة : ان اكل [ ساهيا او -" ] ناسيا او شرب فى صيام 
التطوع فلا قضاء [ عليه -' ] و تم صيام ومه" ذلك الذى اکل فيه أو شرب 
ناسا" فهو" متطوع ولا يفطر". و قالوا ايضا: ليس على من اصابه اس 
يقطع صيامه وهو متطوع قضاء اذا كان انما افطر من اکل" لام اصابه 
وان كان غير ناس ۰ 

و قال تمد بن الحسن : انما رخص فى هذا لثانی شىء خاصته* فاما 
من اتى ذلك عل ذكر منه فان كان فی“ عذر فهو مفطر و لو كان كذلك 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول ‏ و إمما زدته من الموطأ . 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الأصول و زيد من الموطأ و فيه « فليس عليه القضاء »۰ 
(۲) كذا فى الأصولء وف الموطأ دو لتم بومه النى اکل فيه او شرب و هو متطوع 
ولا فطره اه . 
(») کذا فى الاصل» و ليس هذا فى الموطأ کا عرفت ٠‏ 
(ه) وف الموطا «وهوء بالواو. 
(د) وف الموطأ « و لا يفطره » باظهار ضمير المفعول » و أنت تمل ان ما قال الامام 
ابو حثيفة هو مسألة اخرى وما قال اهل المدينة هو مسألة اخرى و بعد هذا ما قال 
اهل المدينة مطابق لمسألة اللاب - تدبر . 
(۷) كذافى الاصول, وف الموطأ : انما افطر من عذر غير متعمد للفطر- اه» ولیس 
فه «و إن كان غير ناس » ۰ 
(م) كذا فى الأصل وف المندية « إنما رخص ف الناسى شىء خاصة - أه» وهو عندى 
ارم ؛ قوله « شىء» فى اللاصل زائد لا ممنى له بخلاف الندبة - تأمل » و لول 
عندی اسقاط لفظ « ثىء» من الكتاب. 
(و) كذا فى الآصول و الأولى «من عذر». 

۳۹۹ (9و) مفطرا 


کتاب الحجة ( باب الشیخ الكبير الذى لا يقدر على الصوم ) للامام مد الشییانی 
مفطرا ناسيا' عليه القضاء و لکنه بقول": هو صانم على حاله فلذلك جوزنا له 
صيامه و انما من افظر رض او" عذر فقد صار مفطرا و لا يقال له: ام 
صيامك کا قیل" له فى النسيان, فلذللك" اناه بالقضاء و قد فرق اهل المدينة 
ين الناسى بأن يتم فى التطوع" و الفطر من العذر فأمروه فى النسیان بأن". 
يصوم بومه ذلك ولا يفطره و جعلوه فى الافطار من العذر مفطرا فلذلك" 
اختلفنا فى هذا و فى الواجب . 
باب الشيخ الكبير الذى لا بقدر على الصوم 

قال ابو حنيفة فى الشيخ الکبیر " الذى لا بقدر على الصوم الكبر 
انی عليه شهر رمضان انه يطعم مكان كل بوم مسکینا نصف صاع من حنطة 
(۱) كذا فى الاصل وتأمل فه لعله زائد . 
(۲) كذا فى الاصول » و لعل الضمير يرجع الى ابى حنيفة و ظى ان الصواب « لكنا 
نقول » - الله أعل ۰ 
(۳) كذا فى الاصل . وف افندية « و عذر » بالواو . 
(4) و كان فى الآصول «کا قال» » و الصواب «کا قبل » . 
(ه) و كان فى الاصول « فکذلك » » و الصواب « فلذلك » . 
(+) كذا فى الندية وهو الصواب » و كان فى الاصل «النطوع» و ليس بهمواب : 
(۷) لفظ « بآن» ساقط من الاصل › و آنا داه من اطندية . 
(۸) كذا فى افندية وهو الصواب. و كان فى الاصل « فكذلك » وهو تصحيف. ٠‏ 
(و) فى آثار ای بوسف ص ۱۷۹ قال دیا بوسفب عن اه عن انی حنيفنة عن حاد 
عن ابراه انه قال فى الشيخ الكبير لا يستطيع أن يصوم يطعم كل بوم نصف صاع ٠‏ 
ئا أ 
(۱۰) كذا ف الاصل » وف المندية «لا كبر » و هو تصحيف. 

۳۹ 


کتاب الحجة ( باب الشيخ الكير الذی لا بقدر على الصوم ) للامام مد الشیای 
او صاعا' من شعير او کر . 

و قال اهل المدينة : لا نری الفداء واجبا على الناسى" و أحب الینا ان 
يقضيه” من قوی عليه فن فدی" فانما يطعم مکان کل بوم مدا [ مد النی 
ضلى الله عليه و آله وسل -* ] . 

و قال مد بن الحسن : اما قال الله تبارك و تعالى فى کتابه " و على 
الذین يطيقونه " ففسرها عبد الله بن عباس : يطوقونه' فدية طعام مسکین 
وطعام المسكين لا يكون هذا القدر ألِيْس ,قد قال الله تعالى فى كتابه فى 
اطعام الهين " اطعام عشرة مسا كين “ أ فليس يطعم كل مسكين نصف" صاع 
من بر يصاع رسول الله صلى الله عليه و آله وسل او يشبع مس تين لغدائه وعشائه؛ 
فكذلك بننی" ان يطعم ما ,شبعه لغدائه و عشائه او بمطی نصف صاع من 
(۱) وق الاصول «صاع» پارفع : و لصواب «صاعا» بالمب. 

(۲) كذا فى الاصل » وف الهندية « على الناس ٠»‏ و لعل الصواب « على من ضعف »» 
و عارة موطأ مالك هكذا « قال مالك : و لا اری ذلك واجا و آحب الى ان بفعله 
اذا كان قويا- اه» و لا حاجة الى هذه الريادة کا لا بخن . 
(۳) کذا فى الاصل » وف الوطاً «ان يفعله اذا كان قویا» کا عرفت . 
(و) و ق الاصول « دا » . 
(ه) ما بين المربعين زيادة من الموطا ؛ و هو ساق من الاصول . 
() و کان فى الأصل : يطوقون »۰ 
(۷) كدا فى الأصل »و ف المندية « تقف صاع » و الصواب ما فى الاصل . ف 
(م) كذاق اللاصل , وق المندية «-فكذلك ينض أن يكون هذا ينغى» و هذه المارة 
امه 

۳۹۸ ر 


کتاب الحجة ( باب المرأة الحامل تخاف على وادها قتفطر ) للامام جمد الشیانی 
بر او صاعا" من تمر او شعير . 
باب المرأة الحامل تخاف على ولدها فتفطر 

قال ابو حنفة" رضى الله عنه فى امرأة خافت على ولدها و اشتد غلها 
الصوم فى شهر رمضان فلتفطر و علها القضاء و لا صدقة علها و اما هذا 
رض" من الامراض فلیست فيه صدقة . 
ا ی ی وی ی 9 
مکان كل بوم مسکینا مدا من حنطة [ بد النى صل الله عليه و آله و سل -* 


(۱) و كان فى الاصول «صاع» » و الصواب «صاعا». ف 
(۲) وق الا صول ههنا « قال مد بن الحسن » مکان قوله « قال ابو حنيفة » وهو تحریف 
فان قوله «قال مجده بای بعد فى مقامه مع انه خلاف دأب الکتاب فان مدا رحمه الله 
یذ کر قول أنى حنيفة رحمه الله بعد ترجمة اللاب ثم يذكر قول اهل المدينة ثم بقول من 
نفسه ما يدخل عليهم ردا و قدحا و الزاما و اسندلالا کا لا بخ على من طالعه و عل 
آدابه فى الکتاب و العم عند العلم العلام . 
(۳) لفظ « م‌ض » ساقط من الاصول و لاب منه » والعوارض الى تيح عدم الصوم 
عندنا تسع : حبل و ارضاع و | كراه وسفر و مرض و جهاد وجو ع و عطش و كير 
و التفصيل فى البدائم و البحر و رد احتار و غیرها من كتب الفقه؛ و قد روی الدیلمی 
عن انس مرفوعا کا فى ج 4 ص ۳۰4 من كنز الهال ستبة فط ون فى شهر رمضان : 
المسافر والمريض و الیل اذا افت ان نیع ما فى بطها و الرضع اذا خافت الفساد 

على ولدها و الشيخ الفانى النی لا بطق الضام و الذى یدرک الجوع و العطش ان هو 
ترکها مات - آنتهی ؛ و هو الأول بالعش من قباس القائس و اجتهاد الجتهد - تدبر . 
(4) و كان فى الآأصول «و لتطعم » لکن ف الموطأ «و تطمز » راجع ج ۲ ص ١4+‏ 
من الزرقانى وهو الآولى ليكون مطابقا لقوله « تفطر »- تأمل . 
(ه) ما بين المربعين زيادة من موطأ الامام مالك . 

۳۹۹ 


کتاب الحجة ( باب المرأة الحامل تخاف عل وادها تفطر ) للامام تمد الشيياق 


ويرون غلها القضاء مع ذلك' لانه مرض من الامراض . 

2 وقال مد بن الحسن : اذا كان ذلك عندك رض من اللامراض 
فلاای شىء تطعم " انما قال الله تعالی " فن كان منكم مریضا او على سفر فعدة 
من ايام اخر “ وم يذكر مع ذلك صدقة . فاذا عددتموه مضا" من اللامراض 
و ریم فه القضاء فلا صذقة فه. 


(۱) وف الموطأ: قال مالك : وأهل العم يرون علها القضاء کا قال الله عز وجل « فن 
كان منم مريضا او على سفر فعدة من ایام اخر » و يرون ذلك مرضا من الا مراض 
مع الخوف على ولدها - انتهی . 
(۲) وق الأصول «فلا ثىء تطعم» والصواب عندى «فلاای شیء تطعم» کا يقتضى السياق. 
(۳) روى ابن سعد عن عائشة مرفوعا : ان الله تعالی تصدق بفطر رمضان على مريض 
امی و مسافرها -اه كز الال ج > ص ۳۰۵: وق آثار ای وسف من ص ۱۷۹ 
٠‏ رقم (۸۱0) قال حدثنا بوسف عن اه عن ایی حنيفة عن ماد عن ابراهم انه قال فى 
الحامل و المرضع اذا خاقا على انفسها و اولادهما افطرنا و قضتا - اتهی و فى ج ١‏ 
ص ۱۷۸ من المشكاة عن انس بن مالك الكعى قال قال رسول الله صل الله عليه وسل : 
ان لله وضع عن السافر شطر الصلاة والصوم عن المسافر و عن امرض و الحجلى - 
۱ رواه او داود و الترمذى و النساثی و ان ماجه - اتهى ؛ ذكر اليهق طرقه فى ج > 
۱ ص ۲۳۱ من سننه وتکلم عليه الحقق ابن الترکانی فى باب صلاة السافز وقال فى ص۲۳۰ . 
من الجوهر النق ظاه رالحديث انه لا فدية علها ولا نها برجی لما القضاء فأشبها السافر 
- و ایضا فى وجبت الفدية ل يحب القضاء لان الفدية ما بقوم مقام الثىء کقوله تعالى: 
۱ « فقدية من صيام ‏ الآية » وطذا أوجب بعض السلف الفدية ولم بوجب القضاء و ايا 
ايحابها مخالف لظاهر قوله تعالى « و على الذین يطيقونه فدية » وهما غير مرادن هدهع 
۱ 2 (۱۰۰) بابي 


کتاب الحجة ( باب الرجل یکون عليه صيام من شهر رمضان ) للامام مد الشیانی 

باب الرجل یکون عليه صيام من شهر رمضان 

یفرط فه 

قال ابو حنفة : من كان عليه صیام شهر رمضان فرط فه و هو قوی 
فل "السام حتی بخ علیهشهر ردان آخر صام هذا لداعل علیه و قضي 
ما عليه من الاول اذا صام هذا الداخل عليه و لا صدقة عليه مع' القضاء 
فان حضرته وفاته قبل ان بصوم ما فرط فيه أمى ان یقضی عنه ما فرط 
من الشهر الاول بصدقة يطعم" عن كل بوم مسکینا نصف صاع من بر او 
صاع من شعير او مر . 

و قال اهل المدينه : من كان عليه صيام من رمضان و فرط" فيه و هو 


= الآية لانها منسوخة على ما عرف و قوله تعالى فى سياق هذه الاية «و ان تصوموا 
خير لك » يدل على ذلك لا نهبا ان خافنا تعين فطرهما و ل يكن الصوم خيرا لها بل محظورا 
والا تعين صومهاء و فى نوادر الفقهاء لابن بنت نے اجمعوا ان الحامل اذا خافت على 
حملها افطرت و قضت و لا كفارة الا عند الشافعى قال فى احدى الروايتين عنه علها 
الکفارة - انتهی . 

(۱) كذا فى الأصل و هو الصحيح » و وقع فى المندية «مم» و هو خطأ . 

(۲) فعل مجهول و نصف صاع مرفوع و کذا قوله « او صاع من شعیر -۸۱» و قل 
الظاهر « او صاعا من شعير او مر » - تأمل ما هو الأرجح وما فى الحوض هو ف الاصل. 
(۲) كذا فى الاصل » وف امندية « ففرط » بالفاء, و فى الموطأ مالك عن عبد الرحمن 
بن القاسم عن أيه أنه كان بقول : من کان عليه قضاء رمضان فلم بقضه و هو قوی على 
صيامه حى جاء رمضان آخر فانه يطعم مکان کل بوم مسكينا مدا من حنطة و عليه مع 
ذلك القضاء ‏ اتتهي ؛ و راجع ج ۲ ص 140 من الزرقانى و النزاع فها فرط فيه تدبر. 

39 


کتاب الحجة ( باب الرجل یکون عليه صیام من شهر رمضان ) نلامام تمد الشیانی 
قوی على الصيام حتى بدخل عليه رمضان آ خر فدی" مکان کل بوم [ مسکینا -" ] 
مدا من حنطة و كان عليه القضاء". قالوا: و انما اطعم عن هذا الذى فرط 
[ فه ؟ ] اذا غشيه رمضان [آخر_* ] لاله يخاف عليه الموت قبل 
ان مضه . 
و قال مد بن الحسن : لن كان الطعام يحب عليه قبل خروج هذا الشهر 
الداخل عليه ما يبطله". و لن كان لا يبحب علنه فینیغی ان" ما يوس بذلك 
الا ان يقول قائل استحب ذلك له من غير اس واجب عليه . فهذا ما اص به 


من طاعة قد أكا کو فاه انه غر مه هقی اس ۸اه 

أ رتم رجلا افطر شهر رمضان من مرض او سفر ثم صح بعد ذلك 
فلم يستطع لصوم أ.تأممرونه ان يتصدق عن کل بوم كا بتصدق النی دخل 
عليه شهر رمضان من قابل لانه يخاف على نفسه الموت قبل أن بصومه لانهم 
مى زعموا ان ذلك بحب" عليه فكذلك ان لم عرض و لكنه سافر" انه 
)دق اموي نامرد جز وى ی وا و 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه و انما زيد من الموطأ . 
(م) ای مع ذلك القضاء کا فى الموطأ . 
(ع) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه . 
(ه) تأمل فى العبارة و الشرط و الجزاء حى تصل الى المراد . 
(م) كذا ف الاصلء و.لعل الصواب « انه » و «ماء نافية و يمكن أله تصحيف و یکون . 
فى الاصل « ان لا يوم » فصحف بذلك و هو الارجح عندى - تأمل ٠‏ 
(۷) كذا فى الاصل و هو الصحح و قبل الظاهر :لم يحب». 
(۸) و کان فى الاصول « مسافر» و هو خطأ ٠‏ 
f‏ شعی 


کتاب الحجة ( باب الرجل بصوم اليوم النی بشك فيه ) للامام مد الشییانی 
نی ل ان تمروه ان بتصدق عن" کل بوم ما دام مسافا انا انام" نی 
و ما بين هذا و بين الذى فرط فى الصیام ما عليه من شهر رمضان حى يدخل 
عليه شهر رمضان آخر فرق". 


باب الرجل یصوم اليوم يشك فيه' 
قال او حنفة: اكره* ان يصوم اليوم النی شك فيه من" شعبان 
اذا نوی [ به -" ] صيام شهر رمضان فان صامه صائم عل غير رؤية فقد 
اساء فان جاء این" بعد ذلك انه من شهر رمضان فلا قضاء عليه ولا ارى 
بصامه تطوعا بأسا . 


(۱) كذا فى الأصل وهو الصحيح » وف المندية «على كل » و هو خطأ . 

(۲) و كان ف الأصول « قام » و هو تصحيف, و الصواب « اقام ». 

(۳) و ق آ نار یی بوسفف ص۱۷۰ من رقم ( ۷۹۹) قال : حدثنا بوسف عن اه عن 
اى حنيفة عن حماد عن راهم انه قال فى الذى يدركه رمضان وعله رمضان آخز یصوم 
النی دخل ثم یضی النی كان عليه و ليس عله ثىء ‏ انتهی . ۱ 

(؛) وف آثار ای وسف ص ۱۷۰ من رقم (۸۰۰) قال حدثنا وسف عن اه عن 
الى حنيفة عن حماد عن ابر اهم ل كان یکره صوم ارم الذى يشلك فيه -اتهى. 

(ه) كذا فى الاصل و هو الصواب ء و فى الندية « كره » و هو تحريف. ٠‏ 

(د) ای « أنه من شعبان» کا فى ص ١68‏ من الزرقانی . 


(۷) ما بين المربعين ساقط من الأاصول ۰ ۱ ْ 
۱ (0) کذاق الاصل؛ ولعل الأولى , جاءت وق الموطأ «جاء لت » و هو الاول 
و كذا فيا بعده. 


¥ 


کتاب الحجة ( باب الرجل یصوم اليوم النی شك فيه ) للامام مد الشيباى 
ر ان يضوم" | وم نی كلك فه من شبن 
فنوی به شهر رمضان" ونری؟ ان على من صامه على غير رؤية ثم جاء البينة* 
انه" من شهر رمضان القضاء وما نری" بصامه تطوعا باسا. 
و قال مد بن الحسن : فكيف يقضى من صام ذلك اليوم ثم عل انه من 
شهر رمضان أ لیس قد صام بوما من شهر رمضان فكيف يقضيه انما یکره" 


۳ 


(۱) وف الموطأ « يصام » . 

(۲) ما بين المربعين زيادة من الموطأ ٠‏ 

(۳-۳) وف الوطاً اذا نوی به صيام رمضان » . 

(ع) وق الوطاً + و یرون» و لعل لفظ « قالوا» قل « نری» سقط من الاصل . 

(ه) وف الوطاً الثبت». 

(د) وف الوطاً انه من رمضان ان عله قضاءه » . 

(۷) وف الموطأ «و لا برون» . 

(۸) حاصل ما ذکره فقهاونا فى صيام بوم الشك أن من صامه ان جزم بكونه من رمضان 

كان مكروها كراهة تحریم لا فيه من التشبه بأهل الكتاب لانهم زادوا فى مدة صومهم 

و عليه حل النهى عن اتقدم بصوم بوم او بومين ثم آن ظهر أنه من رمضان اجرأه 

عنه لانه شهد الشهر و صامه و ان ظهر انه من شعبان كان تطوعا غير مضمون بالافساد 

لانه فى معتى المظنون و ان جزم بكونه عن واجب آخر فهو مكروه كراهة التنزیه الى 

م‌جعها خلاف الاو لان النهى عن النقدم خاض بصوم رمضان لكن كره لصورة 

النهى ا حول على رمضان و ان ظهر انه من رمضان اجزأه لوجود اصل النية ان كان 

مقا بالاتفاق و ان كان مسافرا فعلى الصحيح لا عرفت و أن ظهر انه من شعبان فقد 

قبل بكون تطوعا لانه منهی عنه فلا يتأدى به الواجب و قيل اجزأه عن الذى نواه وهو 

الاصح لا تقدم من ان النهى عنه هو التقدم على رمضان بصوم رمضان لا التقدم = 
4 (۱۰۱) له 


کتاب الحجة ( باب الرجل یصوم اليوم الثى بشك فيه ) للامام مد الشیانی 


له ان تقدم الناس' بصامه فاما اذا صامه ثم عل انه من شهر رمضان اجره 
ذلك و لکنه آثم بدوبه" نوما اترك الى شهر رمضان من بوم هو من 
شهر رمضان فکیف يقضى وما قد صامه من شهر رمضان فى بوم من غير 
شهر رمضان ٠‏ 

ديم رجلا ابصر هلال شهر رمضارش فرد الامام شهادته عليه 
أل ينبغى [ له -۲ ] ان يصوم ؟ قالوا : بلى ؛ قلنا لهم : فان سمح مقالته رجل 
= بكل صوم وان جزم بالطو ع فلا كلام فى عدم كراهته و انما الخلاف فى استحبابه 
انل بوافق صوما كان يصومه و الآفضل ان ينتطر و لا با کل و لا یشرب و لا ینوی 
الصوم ما لم يتقارب اتصاف النهار فان تقارب و لم يتبين الحال فقد اختلفوا فيه فقيل: 
الافضل صومه و قبل فطره و عامتهم على انه ينغى للقضاة و المفتين ان يصوموا تطوعا 
ويفتوا پذلك خاصتهم و يفتوا العامة بالافطار بعد الاتتظار نفيا لتهمة ‏ کذا فى عقود 
الجواهر ج ۱ ص ۸۲ و ۰۸۳ قلت : و کات ف العقود « لا بنغی للقضاة و المفتين» 
وحرف « لا» من سهو الطبع فأخرجته من الصل راجع رد احتار ج ۲ ص ۱۳۹ ۰ ف 
(۱) هكذا فى الأصل و لعله « رمضان» يعنى « يتقدم رمضان بصیام بوم او بومين » کا 
ورد ف الحديث من حديث ای هريرة : لا تقدموا رمضان بصوم .بوم او يومين الا رجل 
كنا نشوم صوما فليصمه - متفق عليه ٠‏ . ۱ 
(۲) هكذا فى الحندية » وفى الأصل « ثم يؤديه » وم افهم معناه وم يتحصل لفهمى القاصر 
حاصل العبارة و معناها وما فى الاصل ايضا : لا يتم بالمقام و لا بغی من جوع فهل. 
من حراس أو سمح مواس يخرجى من قاد الوهاد و.يطلعى على ما خنى على من صحة.. 
ال لفاظ و العی المراد ؛ قلت : و هو حریف و لعل الصواب « يدثه وما اقرب الى» ٠‏ 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول ولا بد منه .. 
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کتاب الحجة (باب الرجل بصوم اليوم النی بشك فيه ) للامام مد الشیای 
آخر فأخذ بقوله و خالف الامام فصام ثم جاء البينة' انه من شهر رمضان 
جریی الذی رآه و لا زئ الاخر و قد صام" وما واحدا . هذا کله پجزنی 
إلا انه يكره ان يتقدم الشهر". 
(۱) كذا فى الاصول و لعله «الثبت». 
(۲) هكذا فى اللأصول و لعل الصواب « صاما » بالتثنية و اظن 02 
فصحف - و الله اعم . 
(۳) روى الامام ابو حنيفة عن عبد للك بن عير عن قرعة عن أنى سعيد الخدرى ان 
رسول الله صل الله عليه و سل نهى عن صيام اليوم الذى يشك فيه أنه من رمضان ؛ 
اخرجه ابو مد البخارى فى مسنده من طريق عمد بن المغيرة عن الحم بن ابوب عن 
زفر عن ایی حنفة کا فى ج ١‏ ص ٤۷۱‏ من جامع المسانيد و ج ١‏ ص ۸۲ من عقود 
الجواهر ؛ وعدم وجدانه الحافظ لا يستلزم عدم وجوده و حك الزيلعى عليه بكونه 
غریا جدا لا يخرجه عن كونه حديثا فان هذا كله حسب علبهم| ‏ تدبر» و حديث « من 
صام هذا ايوم فقد عصى ابا لقسم » اخرجه اب السئن الأربعة فى كتبهم عن انى خالد 
الاجر عن عمرو بن قيس الملانى عن أنى اسحاق عن صلة بن زفر قال : كنا عند عبار 
فى اليوم الذى يشك فيه فأنى بشاة مصلية قتحی بعض القوم فقال عبار به ؛ قال الترمذى 
| حدیث خسن کح ؛ و رواه ان حبان فى حصحه و الجا كر فى المستدرك و قال : حديث . 
سيخ عل د شرط الشيخين ولم يخرجاه ؛ و رواء الدارقطی فى سته و قال : حديث صح 
و رواته كلهم ثقات ؛ و قال ابن عبد البر : هذا حديث مسند عندم لا يختلفون فى ذلك . 
و ذکره البخارى فى مضیحه تعليقا فقال و قال: صلة عن عمار من صام بوم الشك - الخ 
و وم القاضى مس الدن فى الغاية فعزاه للبخارى ومسل و مسل 1 بروه و الخاری انما 
ذكره تعليقا وذکر آنه قل سبط ابن الجوزى فى ذلك كذا فى ج ص 4۲ من نصب 
الراية و له شاهد تقدم كا فى ص ۱۷۳ من الدراية وهو عند البزاز ايضا عن ان هريرة << 
£ ا أ > 


كاب الجة ‏ (یاب الرجل يضوم بوم امة) ‏ للامام عد الشیانی 


باب الرجل یصوم يوم اجمعة 
قال ابو حنيفة : لا ارى' بصیام يوم المعة بأسا فان تحراه رجل و صامه 

تطوعا مفردا فلا بأس به . و قال اهل المدينة مثل ذلك . 
= ان البى صل الله عليه و سل نهى عن ستة ايام من السنة : بوم الأضحى و بوم الفطر 
و أيام التشريق و الوم الذى شك فيه من رمضان و أسناده ضعيف و روى اجد بن 
عمر الوكيعى عن كيع عن الثورى عن سماك عن عكرمة عن أبن عباس مثل حديث عبار 
ونابعه احمد بن عاصم والطبرانى عن وكيع و رواه اسحاق بن راهويه عن وكيع فلم يذكر 
ابن عباس و كذا قال يحى القطان عن الثورى ‏ انتهی ۰ و نحوه فى ج ١‏ ص ۱۹۲ من 
التلخيص قال بن عبد البر هذا مسند عندم مرفوع لا بختلفون فى ذلك و زعم ابو قاس 
الجوهرى انه موقوف ورد عليه - اتهى ؛ وق ج ۲ ص ۱۱۸ من الزرقانی وجمع الحافظ 


بأنه موقوف لفظا فو ع حکا أتهى ٠‏ 

(۱) لما روى الترمذى من حديث عاص عن زر عن عبد الله قال : كارف رسول الله 
صل الله عليه وسل يصوم من غرة کل شهر ثلاثه ايام و قل ما كان يفطر بوم الجمعة اه» 
قال الترمذى : هذا حديث حسن غریب ؛ و رواه النساثی ايضا وصمحه ابن حبان و ابن 
عد الى وان حزم ؛ و فا اخرج ان ان عة ق مصنفه عدا خض جدنا بت عن 
عبير بن ابی عمير عن ابن عبر قال : ما رأيت رسول الله صل الله عليه و سم مفطرا بوم 
الجعة قط ؛ ولا اخرجه ايضا عن حفص عن ليث عن طاوس عن ابن عباس قال : ما رأبته 
مفطرا بوم الجعة قط اه؛ و راجع ج ۽ ص ۳۳۳ من عمدة القارى فان الى قد بسط 
فى المسألة ولحديث : من صام بوم المعة كتب له عشرة ايام غرر زهر من ايام الآخرة . 
لا تشا کلهن ايام الدنيا -نقله الزرقانى فى ج ۲ ص۱۲۷ من شرح الموطأ و قال فى الدر 
الختار و الندوب كأنام اليض من کل شهر و بوم الجعة و لو منفردا- أه؛ صرح به ع 

1۷ 


ا ( باب الرجل يصوم بوم الجعة ) للامام مد الشيانى 
وقال اهل المدينة : يكره صيام الستة الايام بعد الفطر من شهر رمضان ٠‏ 
و قال مالك بن انس :ما رأيت احدا من اهل' الفقه و الع" يصومها 
ولم یلغنا" ذلك عن احد من السلف» وان اهل العم يكرهون و خافون بدعته 
وان بلحق برمضان ما ليس منه اهل الجفاء؟ والجانة لو رأوا فى ذلك رخصة 
عند اهل الم ورأوم يفعلون" ذلك . 
حف النهر وكذا ف البحر فقال: ان صومه بانفراده مستحب عند العامة کالائین والیس 
وكره الكل بعضهم - اه ؛ و مثله فى احط معللا بأن هذه الأيام فضيلة ولم يكن فى 
صومها تشبه بغيز اهل القبلة » فا فى الآشباه و تبعه فى نور الایضاح من كراهة افراده 
بالصوم قول البعض وف الخانرة ولا بأس بصوم بوم الججعة عند انى <نيفة ومد ؟ لما روى 
عن ان عباس أنه كان يصومه و لا يفطر اه ؛ و ظاهر الاستشهاه و بالآثر ان المراد 
بلا بأس الاستحباب » وف التجنيس قال ابو وسف: جاء حديث فى كراهته الا ان يصوم 
قله و بعده فكان للاحتياط أن يضم اليه بوما آخر اه ؛ قال ( ط) قلت : ثبت بالسنة 
طلبه و النهى عنه و الأخر منهیا النهى كا اوضحه شراح جامع الصغير لآن فيه وظائف 
فلعله اذا صام ضعف عن فعلها - قاله الشائى فى ج۲ ص ۸٩‏ من رد احتار ؛ و ما ذكره 
صاحب فيض البارى ( ج” ص ۱۷۵ ) من الكراهة هو فى باب النعة من الدر الختار 
و هو مرجوح ؛ قال بجی سمعت مالكا يقول :لم اسمع احدا من اهل العلل و الفقه و من 
يقتدى به ينهى عن صيام بوم الجعة و صيامه حسن ؛ اه - موطأ مالك ۰ 
(۱) وف الموطأ « من اهل العلل و الفقه » . 
لت لل ا 
(۳) وف الموطأ «ولم یلنی» ۰ 
(ع) كذا فى الأصول « اهل الجفاء و الجانة» وفى موطأ مالك « اهل الجهالة والجفاء».. 
(0) وف الموطأ « يعملون ذلك » وأنت تمل ان قول الأمام ايى حنيفة و قول الامام = 
۸ (۱۰۲) مد 


کتاب الحجة ( باب الرجل يصوم بوم اجمعة )2 للامام مد الشییانی 


= تمد میا عن قول اهل المدبنة سقط من الأصل و لا بد منها فالفصل ناقص و قد 


ورد الحديث باستحاب ذلك مر حديث الى ابوب رضى الله عنه م‌فوعا من صام ٠‏ 


رمضان واتبعه بست من شوال فكأنما صام الدهر رواه سل فى صميحه و جمع الدمباط - 
طرقه و ف الاب عن جابر رواه احمد بن حذل و عد بن حید و البزار وعن ثوبان 
ای و ان تاو عونو الدارق و داريو عن اق ر روا لدان يق 
طريق زهير بن مد عن العلاء عن ابه عنه و من طريق زهير ایضا عن سهيل عن ابه 
عنه و أخرجه ابو نعم من طريق الى بن الصباح احد الضعفاء عن امحرر بن الى هريرة .. 
عن ابيه و رواه الطبرانى فى الاوسط من اوجه اخرى ضعيفة وعن ان عباس اخرجه 
الطبرانی فى الأاوسط ايضا و عن البراء من عازب اخرجه الدارقطنى ‏ کذا فى ص ۱۹4 
من اتلخیص وف الدر الختار و ندب تفریق صوم الست من شوال و لا یکره التتابع 
على الختار خلافا للثانى - حاوی اه؛ قال صاحب المداية فى التجنیس : ان صوم الستة 
بعد الفطر متتابعة منهم من كرهه و الختار انه لا بأس به لان الكراهة اما كانت لانه 
لا يؤمن من ان يعد ذلك من رمضان فكون تشبها بالتصارى و الآن زال ذلك الى . 
اه ؛ ومثله فى كتاب النوازل لأنى الليث و الواقعات للحسام الشهيد و الحبط البرهانى 
و الذخيرة وف الغاية عن الحسن بن زياد انه كان لا يرى بصومها بأسا و بقول: ك - 
یوم الفطر مفرقا بينهن و بين رمضان اه ؛ و فيها ايضا عامة المتأخرين لم يروا.به بأسا 
و اختلفوا هل الافضل التفريق او التتابع ‏ اه4 و فى الحقائق صومها متصل يوم الفطر ١‏ 
يكره عند مالك و عندنا لا یکره وان اختلف مشايخنا فى الافضل وعن الى وف اله ١‏ 
كرهه متنابعا و الختار لا بأس به - ا؛ و فى الوافى و الكاقى و المصق يكره عند مالك 
وعندنا لا يكره و تمام ذلك فى رسالة تحرير الأقوَال فى صوم الست من شوال للعلامة ٠.‏ 
قاس و قد رد ھا على ما فى منظومة بای و شرحها من عزوه الكراهة مطلقا الى إلى حيفة .. 
و انه الأصح بأنه على غير رواية الأصول و أنه سمح مالم بسبقه احد الى تصحيحه عد 
۹ 


کتاب الحجة ( باب الرجل یصوم بوم اجمعة ) لامام مد الشیبیی 


= وأنه صحح الضعيف وعمد الى تعطیل ما فيه الثواب الجزيل بدعوی كاذبة بلا دليل ثم 
سا قكثيرا من نصوص المذهب فراجعها فافهم قاله الشای فى ج۲ ص ٠۲۹‏ من رداحتار فعلى 
هذا التفصيل لا بد من تول الامام و جواب عمد عن قول مالك وغيره کا قلت اولا . أه. 
قلت : هذه المسألة وان ل تزكر فى ظاهر الرواية لكنها موجودة فى كنب انا ومذهب ٠‏ 
امامنا الأعظم معروف فها وكذا مذهب اصحابه ومذهب الامام مالك وأهل المدبنة كلهم 
معه ومذهب الحسن أيضا قال ان ابی شيبة حدثنا <سین بن على عن انى موسى عن الحسن 
قال : اذا ذكر عنده الستة ايام ای يصو مها بعض الناس بعد رمضان تطوعا » قال : لقد 
رضى الله عز و جل بهذا الشهر للستة كلها - اه (ما قالوا فى صيام ستة ایام من شوال 
بعد رمضان - ق )۲ ) ولو أن حديث صيام الست بعد شهر رمضان كان معروفا 
عندهم لما انكروا العمل بوققّه مع ان انحدئین رووه عن كبراء اهل المدينة عن انى ابوب 
و هو عاش ف المدينة و مضى عمره فيها حى خر ج مها الى الغزوة و مات فها و عن 
جار و توبان و آن هريرة و ۸ بعل بما رووه کبار اهل المدنة فى خير القرون فک اهة 
الامام عن صيام الست ليس مستبعد اذن فالأ حسن فى هذا ان حمل قوله فى الکر اهة 
على التتابع کا روى عن الامام ای بوسف او هو تأوبل قوله اوله لو وسف وف ابتداء 
كتاب الصوم من البحر ج ۲ ص ۲۵۸ ومنه ایضا صوم ستة من شوال عند الى حنفة 
متفرقا كان او متنابعا و عن ايى بوسف كراهته متتابعا لا متفرقا لكن عامة التأخرين 
م يروا به بأسا - اه ؛ و فى كتاب الصوم من خزانة ال کل ورق ۱/۰۸ فى نقول عن 
الكرخى قال او وسف: كانوا بکرهون ان يعوا رمضان بصيام مخافة الحاق ذلك. 
بالفريضة ؛ وفى كتاب الصوم من مختصر الكرخى و شرحه للقدورى ورق ۲۱۳۱۱ 
وقال ابو بوسف: کانوا بکرهون ان يتبعوا رمضان صیاما خوفا ان يلحق ذلك بالفرض 
و هذا حیح وقد روی عن مالك انه قال : اکره ان شع رمضان ست من شوال قال 
وما رأيت احدا من اهل الفقه و العلل يصومها ولم يلغنا عن احد من السلف وان -- 
° باب 


کتاب الحجة ( باب السواك لاصاتم ) 


باب السو اک الصا 
قال ابو حنيفة : لا بأس بالسواك لاصائم فى اية ساعة من ساعات النهار 
فى اوله وفى آخره. وقال اهل' المدينة بقول' انی حنيفة رحمه الله تعالى . 


للامام يمد الشبياق 


= اهل العلل یکرهون ذلك و بخافون بدعته و أن يلحق اهل الجفاء برمضان ما ليس منه 
اذا رأوا ذلك رخصة عند اهل العم فرأوم بفعلورن ذلك حك عمد هذا عن مالك 
ولم يذكر خلافه - اه ؛ و هذه بعينها عبارة كتاب الحجة الى فى المآن هاهنا و بعينها هی 
عبارة الموطاً سوى.ما اختلف فيه من الفاظ النسخ و عل منها ان العبارة لم تسقط من 
الحجة بل هى هى من غير نقصان و لا زيادة وعم من عبارات القوم أن ما نقل هاهنا 
هو مذهب الامام و صاحيه أيضا ‏ و اله اء[ ٠‏ ف 
(۱) وف الموطأ من جامع الصيام مالك انه سمع اهل العلل : لا یکرهون الوا الصا 
فى رمضان فى ساعة من ساعات النهار لا فى اوله ولافى آخرهء و اسمع احدا من 
اهل العلم یکره ذلك و لا ينهى عنه - انتهی . 
(۲) بهذا قال عمر و ابن عباس و جماعة من التابعين و أو حذفة و الثورى و الأوزای 
و قال انووی فى شرح الین انه اتار . فح من ۱۳۹ من شرح الإرقاق 4 
و فى اللاب حديث عائشة رواه ان ماجه فى سننه و الدارقطی: قالت : قال رسول الله 
صلى الله عليه و سم : من خير خلال الصائم السواك ؛ و عن عام من ريعة قال : ریت 
رسول الله صل الله عليه و سلم بستاك و هو صِائم ما لا اعد و لا احصى - اخرجه 5 
و إسحاق وأو داود والترمذی و و يعلى والبزار والطبرانی والدارقطى , و علقه الیخاری 
و يدخل فيه حديث : لو لا ان اشق على امتی لامم‌تهم بالسواك عند کل صلاة ؛ و عن 
انس مرفوعا فى السواك للصام بالرطب ‏ اخرجه ابن عدی .وللیهق : أتراه اشد رطوبة 
من الماء. و زاد: فى اول النهار و آخره .و اسناده ضیف ؛ وعن ان عمر كان الى = 
١‏ 


باب الاقف 
قال ابو حنفة : لا يكون الممتكف معتکفا حى تنب ما جتنبه العتکف 


۱ ح صل الله عليه و سل بستاك آخر النهار و هو صائم ‏ اخرجه ان حان فى الضعفاء ؛ 
وف اللاب حديث معاذ بن جيل اخرجه الطبرانی کذا فى الدراية صن ۱۷ و البسط فى 
نصب الراية والجوهر ال وغيرهما وما ورد فى الروایات من خلاف ذلك فق اسانیدها 
کلام صحة و ضعفا و رفعا و وقفا و اما حدیث : لوف فم الصا اطيب عند الله الح 
قهو لابقطع هذا ما دامی المدة خالية غابته انه يخف » و قال بعضهم : السواك مطهرة 
لغم كالمضمضة فلا يكره لاسما و هی رائحة تتأذى بها الملائكة فلا تترك هنالك, وأما 
ابر ففائدته عظيمة بديعة وهی ان النى صلى الله عليه وس اما مدح الخلوف نها للناس 
عن تقذر مكالمة الصا مین بسبب الخلوف لا نها للصائمين عن الواك و الله غى عن 
٠‏ وصول الرانحة الطية اليه فعلنأ بقينا انه م يرد بالنهى بقاء الرانحة و اما اراد نهى الناس 
عن كراهتها و هذا التأويل اولى لآن فيه ! کرام الصائم و لا تعرض فه للسواك فيذكر 
او يتأول؛ و لذا قال ابن دقيق : العبد يحتاج الى دليل خاص بهذا الوقت بخص به عموم 
عند كل صلاة » و فى رواية: عند كل وضوء؛و حديث الخاوف لا خصصه - اه . كذا 
٠‏ فى الررقانى » والامام البخارى فى صحه و انا فى المسآلة کا هو ظاهر من تبویه ربج 
(۱) هو لنة ا لمث فى ای موضع كان و حبس النفس فيه و شرعا وهو الث اخصوص 
- فى المسجد الجامع للجاعات بنية العبادة مع الطهارة مى به هذا النوع من العبادة لانه 
اقامة فى المسجد مع شرائطه - مغرب » و التفصيل فى رد انحتار : فاللبث المذكور ركن 
. والكون ف المسجد و النبة من سل عاقل طاهر شرطان ؛ کا فى الدر أتختار ۰ 

1۲ (۱.۳) ولاج 


کتاب الحجة ( باب الاعتکاف ) للامام مد الشیبانی 


ولا خر ج من السجد " الا لغائط' او بول او جمعة " خر ج عند الروال * 
ولا ينبغى له ان خر ج أعبادة ميض و لا لصلاة جنازة" . 
و قال اهل المدينة : لا يكون المعتكف معتكفا حى يحتنب ما جتنه 


(۱) ای ذی اجماعة و هونا له امام و موذن کا سبأنى فى الاب بعده ای لا مخرج منه 
التکف اعتکافا واجبا آما النفل فله الخروج لا نه منه له لا مبطل وهو شامل السنة المؤكدة 
ايضا و بحث فيه احقتی ابن الهمام . 

(۲) ولا عکث بعد فراغه من الطهور وهو مثال للحاجة الطبعية. ۱ 

(۳) و قوله « او جمعة » اشارة الى الحاجة الشرعية اى يخرج الى صلاة الجمعة لو لم 
يعتكف فى الجامع . 

(4) ای يحرج فى وقت يدرك المعة مع ستها والطة کا فى البدائع وغيره و فى عة 
السجد اختلاف بينهم و يحك فى ذلك رأيه كا فى الدر الختار ويستن بعدها اربعا او ستا 
على الخلاف بين الامام وصاحیه ولو مک فى الجامع | كثر من ذلك لم يفسد لانه محل 
للاعتكاف و كره تنزيها تضالفة ما التزمه من الاعتكاف فى المسجد الأول بلا ضرورة 
و جوز خروجه لادراك اجماعة لولم يعتكف فى مسجد جماعة . 

(0) و ف البدائع و ما روى عنه صلى الله عليه و سل من الرخصة فى عيادة المريض وصلاة 
الجنازة فقد قال ابو بوسف ذلك محمول على الاعتکاف التطوع و بجوز حمل الرخصة 
على ما لو خر ج لوجه مباح كاجة الانسان او الجحبة و عاد مریضا او صلى على جنازة 
من غير ان يخرج لذلك قضذا و ذلك جائز ‏ اه ؛ و به عل انه بعد الخروج لوجه مباح انما 
يضر المكث لو فى غير مسجد لغير عبادة و لذا لوخرج لول او غائط و دخل منزله 
و مكث فيه حيث يفسدكا مس كذا فى رد الحتار ؛ و فى التارخانة عن الحجة لو شرط 
وقت النذر ان يخرج لعيادة المريض و صلاة جنازة و حضور مجلس عل جاز ذلك 
فلحفظ - الدر الختار . 


۰۱۳ 


كتاب 'الحجة. ( باب الاعکاف ) للامام جمد الشیانی 
الكت من حادم اي اسلا عل ارو او انا رول الف 
الا لحاجة الانسان و اشاه ذلك ° و ذلك ان رسول الله صل الله عليه و آله 
و سل كان اذا اعتکف لم يدخل البيت الا لحاجة الانسان" . 


(۱) هذا ما فى ج ١‏ ص ۲۰۲ من المدونة من قول مالك . 

(۲) وف المدونة و الموطأ « على الجنائر » باجمع . 

(۳) كذا هو ف المدونة و الموطأ . 

() كذا فى المدونة »و ف الموطأ « و دخول الييوت * باجمع . 

(ه) ۸ يذكر لفظ «اشاه ذلك فى الموطأ و المدونة. قال مالك عن ابن شهاب عن عمرة 

بنت:عبد الرحمن ان عائشة كانت اذا اعتكفت لا تسأل عن الریض الا وهی تعشیلاتقف 

انتهی ؛ و عن عائشة قالت السنة على العتکف ان لا بعود مضا ولا شهد جنازة ولامعس 

ام أة ولابباشرها ولا خر ج لحاجة الا لما لابد له منه رواه ابو داود من طريق عدالرحمن 

ابن اسحاق عن الرهری عن عروة عنها ,و قال ابو داود غير عبد الرحمن لا يقول فه السنة 

و جزم الدارقطی بأن الذى من قوطا « لا يخرج الا لحاجة » و ما غداه فن دونها ؛ 
- و جاء عن على و النخعى والحسن البصرى ان شهد التکف جنازة او عاد مريضا او 

خرج للجمعة بطل اعتکافه » و به قال مالك قاله الزرقای فى ج ۲ ص ۱۲۸ من 

شرح الموطأ و فى المعة خلاف لا فانها من الحاجة الشرعية . 

() اخرجه الآثمة السئة فى كتنهم و مالك فى موطه و من طريقه اخرجه الامام عمد فى 

ص۱۹۲ من الموطأ عن ابن شهاب عنعروة عن عائفة انها قالت كان رسول الله صلى الله 

عليه و سل اذا اعتكف يدن الى رأسه فأرجله وكان لا يدخل البيت الا اجة الانسان 

انتهی » و الكلام فى انه عن عروة عن عائشة او عن عروة عن عمرة عن عائشة او عن 

عمرة عن عائشة فى ج ۲ ص ١78‏ من شرح الزرقانى و قح الارى و عمدة القارى 
ْ و النووى و غيرها ؛ قال محد و به نأخذ لا يخرج الرجل اذا اعتكف الا للغائط س 


64 باب 


کتاب الحجة ( باب الاعتکاف فى كل مسجد تجمع فيه الصلاة ) للامام مد الشیانی 
باب الاعتكاف ف کل مسجد" جمح شه الصلاة 


قال ابو حنيفة : لا:بأس بالاعتکاف فى مسجد تجمع فيه الصلاة 
يصلون فه امام و مؤذن وكان یکره ان يعتكف فى مسجد بته وفى 
او البول و أما الطعام و الشراب فيكو ف معتکفه و هو قول ايى حفة رحمه الله 
و اتفصیل كتب اخری . 
(۱) فى الدر اختار فى مسجد جماعة هو ما له امام و موذن اديت فيه اس أو لا اه 
صرح بهذا الاطلاق ف العناية و کذا فى النهر و عزاه الشیخ إسمعيل الى الفیض البزازية 
. و خزالة الفتاوى و الخلاصة و غيرها - اه رد الحتارء و عن الامام اشتراط اداء الج 
فيه و ححه بعضهم - نقل تصحيحه فى البحر عن ابن الهمام و هو مذکور بهذا فى کتاب 
الحجة و قالا يضح فى كل مسجد صححه السروجی الدر امختار » وهو اختبار اعاحاوی قال 
الخير الرملى و هو ايسر خصوصا فى زماتا فنغی ان بعول عليه اه رد الحتار » و اما 
ا جامع فصح فيه مطلقا اتفاقا - اه الدرالختار > و فى رد احتار قوله مطلقا ای و ان ام 
يصلوا فيه الصلوات كلها (ح ) عن البحرء و فى الخلاصة و غيرها و ان ل يكن نمه 
جاعة و هو مخالف لا فى الکتاب ؛ و الحاصل فى الاب انه عن المّْة فى المسألة روایات 
.و هذا كله ليان الصحة قال فى النهر و الفتح وأما افضل الاعتکاف فق السجد الحرام 
ثم فى مسجده صلى الله عليه و سم ثم فى السجد الاقصی ثم فى الجامع قيل اذا كان يصلى 
فيه بماعة فان لم يكن ففى مسجده افضل ثلا يحتاج الى الخروج ثم ما كان اهله | كثر ‏ 
رد احتار . 
(؟) و هو الوضع العد فى البيت الصلاة و يندب لكل احد اتخاذه کا فى البزازية 
فیندب للرجل ان بخصص موضعا من بيته لصلاته النافلة آما الفريضة و الاعتکاف فهو 
فى السجد-کذا فى رد الحنار , و الافضل اعتکاف المرأة فى مسجد بها العد لصلاتها 
الذى یندب لا اخاذه و یکره تبزیها فى السجدکا هو ظاهرالنهاية » نهر و صرح = 


3۳ 


کتاب الحجة (باب الاعکاف فى كل مسجد تجمع فيه الصلاة) للامام عمد الشيانى 
مسجد' ليس عسجد جماعة تقام فه الصلاة . 

و قال اهل المديئة : لا يمتكف" الا فى مسجد فيه جماعة " اذا كان فى موضع 
تحب فيه الحعة فأما اذا كان فی موضع ليست فه جمة فلا بأس بأن بتكف ف 
مسجد یکون فيه جماعة کا قال ابوحنفة . 

و قال تمد بن الحسن: لا بأس بالاعتكاف فى مساجد لقبائل" و مخرج منها الى 
الجعة لان هذه فريضة لاینینی تركها وهو يقدرعل ذلك للأنه لابد له منهکا لابد* له 
= ف البدائع بأنه خلاف الافضل ؛ اه شاى . 

(۱) صرح ق ان الاعتكاف فى مسجد لا تقام فيه الجاعة مكروه و هو يشير الى 
اشتراط اداء الس فيه طبر . 

(۲) ف العبارة خلل وقع من اختصار الناقل حى اشكل فهم المراد منها و أصل العبارة 
فى المدونة ج ۱ ص ۲۰۳ و الموطأ مکذا قال مالك الام الذى لا اختلاف فه 
انه لا یکره الاعتکاف فى کل مسجد تجمع فه المعة قال و لا اراء كره الاعتکاف 
فى الساجد الى لا تجمع فها المع الا كراهية ان مخرج المتکف من مسجده الذى 
اعتكف فه الى الجعة او يدعها قال فان كان مسجدا لا یجمع فيه الجعة ولا يحب على 
صاحه اتيان الجعة فى مسجد سواه فانى لا ارى بأسا بالاعتکاف فه لان الله تارك 
وتعالى قال فى كتابه « و انم عا كفون فى المساجد » فعم الله الساجد كلها و لم بخص 
نها شتا قال مالك فمن هنالك جاز له ان بتکف فى الساجد التى لا تجمع فيها اللمعة 
.اذا كان لا يحب عليه ان يخرج الى المساجد الى تجمع فيها المع - اتتهى . 

(۳) كذافى الاصل . و لعل الصواب « جمعة » لان مسألة الاءمكاف فها کا فى 
الموطأ و المدونة ‏ تدبر. 

(4) و كان فى الاصول «مسجد القبائل » بافراد المسجدء و المع أولى و آرجح . 
)٥(‏ يعى کا انه جوز له الخروج من المسجد للحاجة الطبعية كذلك يجوز له الخروج = 


: من‎ )۱.۵( ٦ 


کتاب الحجة ( باب الاعتکاف فى كل مسجد تجمع فيه الصلاة) للامام مد الشیانی 
من الخروج اجه الانسان ٠‏ و بلقنا ذلك' و و آله وسل . 


خی تاج فرط وشن اه 

(۱) لفظ «ذلك » سقط من اللاصل و لعله يشير بهذا ابلاغ الى حديث عائشة الذى 
اخرجه ابوداود فى سنه.ص ۳:۲ من باب التکف يعود مریضا عن عبد الرحمن 
ابن اماق عن الزهری عن عروة عن عائشة قالت السنة على الشکف ان لا بعود 
مريضا و لا يشهد جنازة و لا يمس امرأة و لا یاشرها و لا خرج لحاجة الا لما لايد 
منه و لا اعتكاف الا بصوم و لا اعتكاف الا فى مسجد جامع - اتهى ؛ قال ابوداود 
غير عبد الرحمن بن احاق لا بقول فه قالت السنة ‏ اه قال المنذرى فى مختصره م فى 
ود و سم ج له سل و وثقه بجی 
أبن معين و أثى عليه غيره و تكلم فيه بعضهم ۔ آنتهی ؟ قلت : و رواه اليهق فى شعب 
N‏ 0 
السنة فى التکف ان يصوم و قال اخرجاه فى الصحیح دون قوله و السنة فى الممتكف 
الى آخره فقد قبل من قول عروة ‏ اه؛ و كذلك رواه فى السان‌ج ۽ ص ۳۱0 و المعرفة 
و قال فى المعرفة و اما لم يخرجا الباق لاختلاف الحفاظ فيه منهم من زعم انه من قول 
عائشة و منهم:من زعم أنه من قول الزهرى و يشبه ان بكون من قول من دون عائشة 
مور بان ریم هن هام اه ور ون ات و موز تا 
ولابعود مريضا؛ و رواه ابن انى عروبة عن هشام عن ابه عن عائشة قالت: لا اعتکاف 
الا بصوم ‏ انتهی ؛ و له طريق آخر أخرجه الدارقطنی فى سنه عن ابراهم بن حشر ثنا 
عيدة بن حميد ثنا القاسم بن معن عن ابن جرج عن الزهری عن سعيد بن المسيب 
و عروة بن الزير عن عائشة انها اخبرتهها ان رسول الله صلى الله عله و سل كان يعتكف 
العشر الاواخر من شهر رمضان حى توفاه الله ثم اعتكفت ازواجه من بعده و ان 
السنة لعتكف ان لا يخرج الا حاجة للانسان ولا يتسع جنازة ولا يعود مریضا = 

41۷ 


کتاب الحجة ( باب الاعتکاف فى كل مسجد تجمع فيه الصلاة) للامام مد الشیبانی 


و" قال ابن مسعود لحذيفة بن المان " : لا بصلح الاعتکاف إلا فى السجد الحرام 
ح ولا غین امرأة ولا یاشرها ولا اعکاف الاق مسجد جاعة وب من اعکف 
أن یصوم - انتهی . 

(۱) فى ج ۲ ص ٩۱‏ من نصب الراية حديث آخر آخرجه اليه عن ابن مسعود 
قال : مرت على اناس عکوف بين دارك و دار ای موسى و قد علمت ان رسول الله 
صل الله عليه و سلم قال: لا اعتكاف الا فى المسجد الحرام او قال فى المساجد الثلاثة : 
المسجد الحرام و السجد الاقصی و مسجد رسول الله صلى الله علية و سل » فقال عبد الله : 
لعلك نسيت و حفظوا ‏ انتهی؛ و ظاهر السياق يقتضى ان شيا من متن الحديث سقط 
و الخاطب غير معلوم و الحديث رواه الیهق فى ج »> ص 7١5‏ من سنه عن مود 
ابن ادم المروزى ثنا سفيان بن عبينة عن جامع بن انی راشد عن انی وائل قال قال 
حذيفة لعبد الله يعنى ابن مسعود رضى الله عنه : ( رأبت ناسا ) عکوفا بين دارك و دار 
أنى مومى و قد علمت ان رسول الله صل الله عليه و سم قال : لا اعتكاف الافى المسجد 
الحرام او قال الا فى المساجد الثلاثة . فقال عبد الله لعلك نسيت و حفظوا او اخطأت ٠‏ 
و أصابو الشك مى - اتتهى ؛ فهذا مخالف لا فى كتاب الحجة و لما فى نصب الراية و لمل 
النسخ مختلفة و لعل الكاتب اخطأ فى النقل فلذا انقلب المتن ؛ و ذكره ابو بكر الجصاص 
فى ج ١‏ ص ۲:۲ من احكام القرآن: و روی عن الى وائل عن حذيفة انه قال لعبد الله 
رأيت ناسا عکوفا بين دارك و دار الاشعری لایر , وا قد علت ان لااعتکاف 
الا فى الساجد الثلاثة او فى السجد الحرام فقال عبد اله : لعلهم اصابوا و اخطأت 
و حفظوا و نسیت» و روى ابراه الخعی ان حذيفة قال: لا اععكاف الا فى ثلاثة 
مساجد : السجد الحرام و المسجد الاقصی و مسجد الى صلى الله عليه و سل ؛ و روی 
عن قتادة عن سعيد بن السیب: لا اعتكاف الا فى مسجد نى ؛ و هذا موافق لذهب 
حذيفة لان المساجد الثلاثة هى مساجد الانیاء علهم السلام - انتهی؛ و ف الهداية = 


41۸ عن 


کتاب الحجة ( باب الاعتکاف فى کل مسجد تجمم فه الصلاة) للامام عمد الشیانی 
= عن حذیفه قال لا اعتکاف الا نی مسجد جاعة وهو مخالف لا فىاحكام القرآن وستن 
اليهق و غيرها قال فى نصب الراية قلت رواه الطبرانی فى معجمه حد ثنا على بن عبد العزیز 
نا حجاج بن النهال ثنا ابوعوانة عن مغيرة عن ابراه النخعى ان حذيفة قال لابن مسعود 
الا تعجب من قوم بين دارك و دار ایی مومى يزعمون انهم معتكفون قال فلعلهم اصابوا 
و اخطأت او حفظوا و نسيت قال اما انا فقد علبت انه لا اعتكاف الا فى مسجد جماعة 
انتهى » و هو قريب مما قاله الامام مد قال الحافظ فى الدراية اسناده حح لكنه منقطع 
لان أبراهم لم يدرك حذيفة الا ان مراسيله حبحة و اخرج اليهق عن حى بن 
بكير عن الليث عن عقيل عن ابن شهاب عن عروة عن عائشة قالت : السنة فيمن اعتكف 
أن يصوم ولا اعتكاف الافى مسجد جماعة ‏ مختصر , و مامه قد سبق ؛ و روى ان 
ای شيية و عبد الرزاق فى مصنفیهیا ؛ اخبرنا سفيان الثورى اخبرنى جابر عن سعيد بن 
عيدة عنان عبدال رجن السلى عن على قال لا اعتكاف الان مسجد جماعة اتهى» و اخر بم 
اليهق فى ج ؛ ص ۳۱۸ عن مسل بن ابراهم ثنا هشام ثنا قنادة ان ابن عباس و الحسن 
فالا : لا اعتکاف الا مسجد تقام فيه الصلاة ؛ و عن شريك عن ليث عن يحي بر 
ای كثير عن على الازدی عن ابن عباس قال: ان ابغض الآمور الى الله الیدع و ان من 
البدع الاعتکاف فى الساجد الى فى الدور ‏ اتتهى ؛ و راجع احكام القرآن فى هذا الاب . 
(؟) و ف مبسوط السرخسى ج ۳ ص۱۱۵ و اختلفت الروايات عن ابن مسعود وحذيفة 
أبن الان رضی الله عنهها فروى ان حذيفة قال لابن مسعود: يبا من قوم عكوف بين 
دارك و دار ابی موسی و أنت لا تمنعهم » فقال ابن مسعود : ربما حفظوا و نسيت 
وأصابوا و أخطأت كل مسجد جاعة کف فه؛ و روى أن أبن مسعود مص بقوم. 
معتكفين فقال الحذيفة: و هل یکون الاعتكاف الا فى المسجد إلحرام فقال حذيفة : معت 
رسول الله صل الله عليه و سل بقول: کل مسجد له امام و مؤذن فانه يعتكف فه؛ و ق. 
الکتاب ذ کره عن حذيفة قال : لا اعتکاف الافى مسجد جماعة هذا يان حم الجواز = 
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کتاب الحجة (لا اعتکاف الا پسوم. الرجل بتكف تطوعا ) للامام عمد الشيبانى 


او فى مسجد رسول الله صل الله عليه و آله و سل ؛ فقال له حذيفة : بل کل مسجد 
له امام يقام فيه الصلاة ففيه الاعتکاف . 
اب لا اعتكاف الا بصوم 
قال ابو حنيفة : لا اعتکاف الا بصوم ' » وكذلك قال اهل المدينة . 
باب الرجل يعتكف تطوعا' 
قال ابو حنيفة: المتطوع فى الاعتكاف ينبغى له ان يصنع فى اعتحافه 
3 يصنع الذى عليه الاعتکاف فى ترك الخروج مر المسجد و الصوم ' 


= نأما الأفشل فالاعتکاف ف السجد الحرام افضل منه فى سائر الساجد - اتهى ؛ 
و بهذا اندفع التردد فى رواية حذيفة و ابن مسعود رض الله هیا - تأمل ٠‏ 

(۱) تقدم فيه حديث عائشة » وف الاب عن ابن عمر اخرجه ابو داود و النسانی 
و الدارقطی » و عن ابن عباس : من اعتکف فعليه الصوم رواه عبد الرزاق و عن 
عائشة مثله » و راجع نصب الراية و انجوهر الق و غيرهما . 

(۲) الاعتكاف ثلائة اقسام : واجب بالذر المطلق بلسانه ولا يكنى لايحابه النة 
و بالشروع نقله فى البحر عن البدائع و بالتعليق ذكره ابن الکال» و سنة مؤكدة كفاية 
فى العشر الأواخر من رمضان کا فى البرهان وغيره لاقترانها بعدم الانكار على من 
ان الصحابة و الواظة آنا تفد الوجوب اذا اقترنت بالانکار عل اثارك 
و مستحب فى غير رمضان من الازمنة هو معی غير المؤكدة و هو اتطوع ‏ کذا فى 
الدراختار و رد احتار و غبرهما . 

(۳) صرح ف الحع قال فى الدر اختار و شرط الصوم لصحة الأول اتفاقا فقط على 
المذهب اه قال الشای راجع وله فقط و هو رواية الاصل و مقابله رواية الحسن 
انه شرط للنطوع ایضا و هو مبی على اختلاف الروابتين فى ان التطوع مقدر یوم = 


° (۱۰۵) وغير 


كتاب الحجة ( الرجل يعتكف تطوعا ) للامام مد الشیانی 
و غير ذلك'. ۱ 

و قال اهل المدينة: التطوع فى الاعتکاف و الذى عليه الاعتکاف ام‌هیا 
واحد فيما يحل لها و يحرم علیهیا . 

و قال مد بن الحسن : هكذا ' ينبغى ان کون لان رسول الله صل الّه عليه 
وآله وسل كان اعتكافه فيما رىتطوعا فاجتنب فيما " روته الفقهاء فينبغى ان يحتتب 
فى التطوع ما يحتتب فى الفريضة . ( آخر کتاب الصوم ) . 
= اولا فن رواية الاصل غير مقدر فم يكن الصوم شرطا له و على رواية تقديره یوم 
وهى روابة الحسن ايضا يكون الصوم شرطا له کا فى البدائع و غيرها ؛ قلت :و مقتضى 
ذلك ان الصوم شرط ايضا فى الاعتکاف السنون لاه مقدر بالعشر الاخیر حى 
لواعتكفه بلا صوم لمرض ا لاايصح عنه بل یکون نفلا فلا حصل به 
اقامة سنة الكفاية ‏ اه و فه زيادة . 

(۱) من اتفسدات و الکروهات و اختار الستحیات و رعاية اژاداب کا هو مبسوط 
فى الهندية و البدائع و البحر و الدر الختار و رد احتار - فراجعها . 

(۲) زاد فى الموطأ و لم يلغنى ان رسول الله صل الله عليه وس كان اعتكافه الا تطوعا» 
ام قال الزرقای ج ۲ ص ۱۳۳ و قد فتاه نا قطسه دنر لد مون قضاء 
الاعکاف التطوع.لن قطعه بعد الدخول فيه اه و تعلیل الامام محمد ایضا يشير الى 
ذلك و الشروع ف النفل ملزم للقضاء کا يجىء فى موضعه و بالشروع يحب التطوع کا 
سبق فى اول القسم من اثلالة. 000 ۱ 

(۳) و هو مطابق لرواية الحسن بن زياد 3 لا خن و التطوع غير الواجب فيشمل 
الستحب و المسنون و اقل ما يكون على هذا الكتاب يوم و ليلة و الانهاء فى كتب 
۱ الفقه بمعنى الاعام - فافهم ۰ 

(4) كذا فى الاصل . ولعل الصواب « ما » وف الندية «فيه ما روته »و هو تصحيف س 

۲ 


ب اجه 0 کتاب اار كاة ( للامام رد الشیای 


كان الركاة ' 
۱ قال ابو حنفة فى رجل له سة دانير من فائدة اوغيرها لا مال له غيرها 
فاتجر' فيها فلم يأت الحول حتی بلغت فيه الركاة انه لا يركيها حتى يحول عليه 
الحول مذيوم صار له ما تحب فه الزكاة . ينظر ای يوم صار " فى يده عشرين 
مثقالا او ما يساوى عشرين دينارا من العروض الى كان تبتاع . 

و بحفظ ذلك اليوم ثم اذا حال عليها“ الحول من ذلك اليوم زک ماله 
يوم حول عليه الحول . و ان كان قد اضعف اضعافا كثيرة فان جاء الحول من 
ذلك و قد نقص ماله من عشرن مثقالا من الذهب فلاس عليه زكاة فه . 

وقال اهل المدينة: اذاكانت له خمسة دنانير [ من-۲ ] فائدة او غيرها فار" 


=« فيا » وهو فى احاديث اعتكافه صل الله عليه و آله و سلم من عدم الخروج الا لحاجة 
الانسان و عدم شهود الجنازة و عدم عبادة المريض قصدا و الصوم و التكلم بالخير 
و اجتاب الماع و دواعيه و اجتناب احرمات و المكروهات فه ‏ و التفصیل فى 
اللأحاديث» آخر کتاب الصوم فالجد ه على ذلك › و قد بقبت مسائل البو اب المستقلة 
در TS‏ 
(۱) آخر کتاب الركاة عن الصوم» و فى | کثر كتب الفقه الزكاة مقدمة على الصوم › 
وی كنت الس ۱ 
(۲) كذا فى الاصول ء و فى الموطأ مع الزرقانی « فتجر» . 
(۳) ای المال . 
(4) لفظ «عليها » ساقط من الاصول و لايد منه . 
(ه) ها بين المربعين ساقط من اللأصول و اما زدته من الموطأ . 
(«) كذا فى الأأصولء و ف الموطأ « فتجر» . 

۱ نفد نها 


کتاب الحجة ( کتاب الز کاة ) للامام مد الشيياى . 
فها فل ,بأت الحول حتی بلغت ما تحب فيه الركاة فانه ' يركيها و ان لم تتم " الا قبل 
ان يحول علها الحول يبوم [ واحد -” ] او بعد ما يحول عليها * الحول يوم 
[واحد "] ثم لا زكاة فيها حتى يحول عليها * الحول من بوم رت . 

و قال مد بن الحسن : و كيف قال اهل المدينة هذا وم لا يخالفوننا فى 
ان الرجل اذا افاد مالا کثبرا ۸ بزکه حى حول عليه الحول مذ يوم افاده ؟ 

فان قالوا لان هذا عنده" اصل مال . 

قبل لحم : آنه" اصل الال الذى كان غندم ۸ يكن مال يحب فيه الركاة 
انما* رک ما افاده فى ماله حى يحول الحول عليه اذا کان عنده مال تحب فى مثله 
ال رکاة فان کان عنده [ مال | تب فه آل كاه فآفاد فبه مالا قبل ان حول 


(۱) كذا فى اللأصولء و فى الوطاً «انه ». 

(۲) کذا فى الوطاً و هو الصواب » و کان فى الا صول « يتم » بالغية . 

(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول و انما زدته من الموطأ . 

(ء) و كان فى الاصول «عله » و ف الوطاً « علها» و هو الصواب:. 

(ه) فى الأصل و المندية منه «عليه» بالتذكير . 

() و کان فى الصول « عنه » وهو تصحف « عنده »يا يدل عليه السباق وهو ف العبارة 
بعده موجود ایضا : و الظاهر « عند » بدون الضمير ردير + 

(۷) كذا فى الأصل و له معى سمح و لكن الآولى عندى « ان » بغير ضیر الشان 
و هاصل المال» اسمه ‏ تأمل . 

(۸) كذا فى الأصل : و فى الهندية « اذاء تابعة لهاء و عندی الاولى: اما بزکی» - ال 
الاستقبال کا لا بخنى على الرجال و اما راجحة و اذا مرجوحة و مع هذا ف العبارة 
خلل - فافهم . 

۰ (4) كذاف المندية » و سقط لفظ «مال» من الاصل و هو من سهو قل الناسخ . 


DAE 


کتاب الحجة ) کتاب الوكاه ) للامام مد الشیای 


الحول و لو بيوم زکاه مع ماله ٠‏ فأما ان یکون عنده مال لا يحب فى مثله الزكاة 
ففيد فيه مالا يحب فيه الزكاة فانه لا زكاة فيه عليه حى حول الحول عليه' ٠‏ 
. فقد صار " يحب فه الزكاة . 

)0 قال الزرقانی فى ج ۲ ۳ 46 من مرح الوطاً ذيل أثر ابن عمر رواه مالك موقوفا 
و اخرجه ف التمهيد من طريق عيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال : قال النى صل الله 
عله و سل : ليس ف مال زكاة حى يحول عليه الحول »و ف اسناده بقبة بن الوليد مدلس» 
و قد رواه بالعنعنة عن |سمعيل بن عياش عن عيد الله » و اسمعيل ضیف فى غير الشامیین» 
قال الدارقطى : و ااصحیح وقفه کا فى“الموطأ » و قد أخرجه الدارقطنى فى الغرائب 
مرفوعا و ضعفه و أخرجه ايضا من حديث انس و ضعفه , و آخرجه ابن ماجه عن 
عائشة لکن الاجماع عليه اغى عن اسناده - اتهی؛ i‘‏ ر ما مضى من التلخيص و الال 
الستفاد فى الحول يضم عندنا ور یت ی پا 
لحديث من استفاد مالا فلا زكاة عليه حى حول عليه الحول آخرجه الترمذی وغیره 
قال احابنا و هو حديث ضعيف و على تسل ثبوته فعمومه ليس مرادا للاتفاق على 
خروج الارباح و الاولاد فعلنا بالجانسة فقلنا اما خرج الاولاد و الارباح للجانسة 
لا للتولد ففجب ان يخرج الستفاد اذا کان من جنسه و هو ادفع للحرج عن اكاب 
الحرف الذين بحدون كل يوم درهما فا كثر و أقل فان فى اعتبار الحول لكل مستفاد 
حرجا عظيا و هو مدفوع بالنص كذا قرره ابن الهمام و غیره» و ذكر العبی ان مذهينا 
فى هذا اللاب هو قول ععان و ابن عباس و الحسن الصری و الثورى و الحسن بن صا 
و هو قول مالك ف السائمة ‏ کذا ف التعليق الممجد للفاضل اللكهنوى و قد خبط 
ابن حزم فى هذه المسألة فى المحلى خطأ فاحشا حجة و قاسا و ليس عنده الا دعاوى 
كاذبة ما لا بخ على اولى النهی . 

(۲) ای فقد صار ذلك المال الآن مالا يحب فه الركاة . 


۲ (۱۰5) وقد 


کتاب الحجة کاب الرکاة) . . . للامام مد الشيياق 

وقد وافقنا ' اهل المدينة فيمن افاد ماشة سائمة لا بحب فها الزكاة من 
ابل او بقر او غنم انه لا صدقة عليه فا حى يحول الحول عليها من يوم افادها . 
الا ان يكون له مثلها ماشبة يحب فها الصدقة اما خمسة ذود من الابل و اما 
ثلاثون بقرة و اما اربعون" شاة و ان كان للرجل من الصنف الواحد من ذلك 
ثم افاد اليه شيئا آخر من صنفه بشراء او هبة او ميراث زک ما افاد من ذلك 
مع ماله الأول حين يصدقه و ان لم يحل على ما افاد من ذلك الحول" و لوكان 
املك ال ول [ ما ] لازكاة فيه فلا زكاة على هذا حتى يحول عليه الحول مذ افاد 
[ما -" ] بحب عليه الزكاة . فهذا الصواب و هذا نقض لوغم لول" و من قال 


(۱) كذافى الاصل وهو الصواب » و فى الهندية « وافقها » و هو آصحف. . ٠‏ 
(۲) کذا فى الاصل بالرفع و لعل الصواب ف الواضع الثلائة بالنصب لانها بدل 
بالعطف من قوله « ماشية يحب » أل د نذبر - 

(۳) مفوع له فاعل « يحل 6م 

(ع) ما بين المربعين ساقط من الا صول و لابد منه . 

() قال الزرقانی ج ۲ ص ه؛ من شرح الموطأ ذيل قول مالك ال مذا مف 
٠‏ مالك رحمه الله ان حول رع الال حول اصله و انلم يكن اصله نصابا قياسا على نسل 
الماشية وم يتاه غير ابو قاسه على ما لا يشبهه فى اله ولاق فرعو ها اصلان 
.و الآصول لا يرد بعضها الى بعض و انما برد الفرع الى اصله ( نى اطلاق الجزء الأول 
ظر -نافهم ) قال ابوعيد لا نع احدا فرق بين ري الال و خی من لاد غير مالك 
و ليس کا قال قد فرق يينهما الأوزاعى و ابو ثور و امد لکنهم شرطوأ آن کون 
اصله نعنابا و اما انکر ابو عيد انه ععله كأصله و انل يكن اصله نصانا و هذا 
لا قوله غير مالك و احابه » و قال المهور : الرح كالفوائد پنتافها وك عل 
ما وردت به السنة - قاله ابن عبد البر - اتتهى.. 


` $e 


کتاب الحدة ( کتاب الز کاة ) ِ للامام ممدالشیبانی 


هذا " فقد رجع عن الأول . 
(۱) ای المسألة الى مضت من قبل فى الماشية » و قد روی مالك فى الموطأ عن نافع 
عن عبد الله بن عم ركان بقول: لا بحب فى مالك زكاة حتى حول عليه الحول ‏ انتهی» 
و من طريق مالك اخرجه الامام جد فى ص ۱۷۳ من الموطأ فى باب المال مى بحب 
فيه الركأة ثم قال مد : و بهذا نأخذ و هو قول الى حنفة رحمه الله الا ان يكتسب 
مالا فجمعه الى مال عنده مما یرک فاذا وجت الزكاة فى الأول زک الثاق معه 
و هو قول ی حنيفة ر ابراهم النخعى رحمها الله تعالى ‏ اتتهى ؛ قال الحافظ : حديث 
لا زكاة فى مال حى يحول علها الحول - ابو داود و احمد والیهق من رواية الحارث 
و عاصم بن مرة عن على و الدارقطی من حدیث أنس و ابن ماجه و الدارقطی و الیهق 
و العقيلى فى الضعفاء من حديث عائشة؛ و رواه الدارقطی و الیهق من حدیث ابن عمر 
و ضح الدارقطى وقفه و له طریق أخرى بلفظ : أن رسول الله صل الله عليه و سم قال 
ليس فى مال المستفيد زكاة حتى يحول عله الحول. الترمذى و الدارقطی و اليهق 
من حديث عبد الرحمن بن زيد بن اسلم عن أببه عن ابن عمر ‏ مثله » ولفظ الترمذى: من 
استفاد مالا فلا زكاة عليه حى يحول عله الحول ‏ و عد الرحمن ضعبف قال الترمذى: 
و الصحيح عن ابن عمر موقوف » و كذا قال اليهيّ و ابن الجوزى و غيرهما ؛ 
و روى الدارقطى فى غرائب مالك من طريق اسماق بن ابراه الحنیی عن مالك عن 
نافع عن أبن عمر ‏ تحوه » قال الدارقطى : الحنیی ضعيف والصحيح عن مالك موقوف » 
و دوى اليهق عن الى بكر و على و عائشة موقوفا عليهم مثل ما روى عن ابن عبر قال 
و الاععاد ی هذا و فى الذى قله على الآثار عن الى بكر و غيره ؛ قلت : حديث عل. 
لا بأس باسناده و الآثار تعضده فبصلح للحجة ‏ انتهى؛ و راجع لصب الراية و غيره 
من الكتب . 


۳۹ باب 


کتاب الحجة END)‏ للامام مد الشیانی 


" باب من الركاة 

قال ابو حنيفة فى الرجل اذا کان" له عشرة دانير غال' علها الحول 
ثم اشترى بها سلعة فرح فيها عشرة دنانير اخرى انه لا يزكيها حتى يحول عليها 
الحول مذ" صارت عشرين دينارا . 

وقال اهل المدينة: [ انه * ] يزكيها مكانها و لا بنتظر بها ان يحول عليها 
[ الحول- ] مذ [ يوم -' ] بلغت ما تجب فيه الزكاة لان الحول قد" حال عليها 
و هی عنده عشرون" دينارا ثم لا زكاة عليه" فيها حى يحول عليها الحول مذ "۱ 
يوم زكرت ٠‏ وقال تمد بن الحسن : و هذه المسألة ايضا مثل الأولى . 

ينبغى لمن قال هذا فى الال ان يقول مثله فى الماشية و قد فرق اهل المدينة 
بينهما و ليس ينها فرق ٠‏ 


(۱) كذا فى الآصولء و ف الموطأ « كانت » و هو الآولى . 

(۲) فى الموطأ « فتجر فيها لخال عليها الحول وقد بلغت عشرين دينارا » ام 

(؟) كذ فى الأصل . و فى الهندية «قد» و هو تصحف « مذ ». 

. ما بين المربعين ساقط من الأصول و اما زدته من الموطأ‎ )٤( 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول فزدته من الموطأ . 

(5) لفظ «یوم » ساقط من الاصول و زيدٍ من الموطأ . ۱ 

(۷) کذا ف‌الاصل و کذاق الموطأء و ف الهندية « كان قد » و لفظ « کان» من سهو 
الناسخ» و الصواب حذفه كا هو فى الاصل و الموطأ .ف 

(۸) وق الاصولء «عشرة دنایر» وهوخطاً .و الصواب ماف الموطأ «عشرون دنارا». 
(5) كذا فى الاصول » و لم يذكر لفظ « عليه » فى الوطا . 

(۱۰) كذا فى الاصولء و ف الموطأ « من يوم » مكان « مذيوم ». 


يفف 


باب ما مخرج من العادن من الذهب و الورق" 

و قال ابو حنفة فيما مخرج من العادن من الذهب و الفضة و الورق فى کل 
قلیل و کثیر مخرج من ذلك انس . 
20 وقال اهل المدينة: لايؤخذ [ من المادن -۲] ما مخرج منها شىء" حى 
[ یلغ ما - ] يخرج منها [ قدر-۳ ] عشرین دینارا [ عینا -۳] او ماتی درم 
فاذا بلغ ذلك ففيه الزكاة مکانه فا" زاد على ذلك اخذ محساب ذلك ما دام 
فى المعدن نيل فان انقطع عرقه ثم جاء بعد ذلك نيل آخر فهو مثل الأول یبدا 
[ فيه الركاة -' ] کا ابتدى فى الاول" . 


(۱) جمع معدن بكسر الدال.من عدن اذا اقام لاقامة الذهب و الفضة به أو لاقامة الناس 
فها شتاء و صيفا ‏ كذا فى شرح الزرقانى » و اصل المعدن المكان بقيد الاستقرار فيه ثم 
اشتهر فى نفس الأجزاء الستقرة الى ركبها الله تعالى فى الأرض يوم خلق الأرض 
حت صار الاتقال من اللفظ الله ابتداء بلا قربنة قح » و الركاز اعم من المعدن الخلق 
و غير الخلق وهو الکنز فان الکنز فى الأصل اسم المت فى الارض بفعل الانسان 
کا فى الفتح و غيره رد الحتار لابن عابدين الحنق رحمه الله تعالى . 
(۲) الورق بكسر الراء الضروب من الفضة و كذا الرقة وجمعها رقوّن و منه الحديث 
و ق الرقة ربع العشر و عر فة رضى الله عنه اتخذ انفا من ورق- اه مغرب ج ۲ ص۷٤۲ ٠‏ 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الأصول و زيد من موطأ مالك . 
(4) كذا فى الوطاً .و كان فى الاصول« شیتا » باللصب وهو تصحف . 
(ه) كذا فى الاصلء و ف الموطأ « وما» بالواو و هو الآولى. 
)٩(‏ و كان ف الآصل « ابتدى الأول » وف الهندية د يندأ الاول» و ف الموطأ «ايدئت 
ى ال و ا 

YA‏ (۱۰۷) وقال 


كتاب ا لحجة ( باب ما يخرج من العادن من الذهب و الورق ) للامام ید الشیای 


و قال عمد بن الحسن : ما مأن العدن شأن الرکاة اما المعدن مثل الم 
فنی قليله و کثیره الخس . 
وكذلك' بلفنا" عن رسول الله صلل لله عليه و آله و سل أنه قال فى ال رکاز 


)اف عوط عد ص رودن لجار و للد بلال المزنى قال عمد : الحديث 
المعروف أن النى صل الله عله و سلم قال ف ال كاز امس » قبل : با رسول الله ! و ما 
الركاز ؟ قال: الال الذى خلقه الله تعالى فى الارض يوم خلق السموات و الارض 
فى هذه المعادن ففيها اخس وهو قول الى حنفة و العامة من فقهائنا -انتهی؛ و الحديث 
اسنده محمد بالارسال فى آخر الاب کا سبأتی . 


(۲) اسنده مسلا فى باب دية الخطأ ص ۲ ۰ من کناب الانار : عمد قال : اخبرنا 
ات از حدثنا حاد عن ابراهيم عن اي صلی الله عليه و سل قال : العجماء جار 
و القليب جار و الرجل جبار و المعدن جبار و ف الركاز امس - اتهى؛ قال عمد : 
و بهذا نأخذ و هو قول انى حنيفة؛ و الجبار: الهدر إذا سار الرجل على الدابة تفحت 
برجلها وهی تسیر فقتلت رجلا او جرحته فذلك هدر و لا يحب على عاقلة ولاغیرها ؛ 
و العجاء : الدابة اللفلته ليس لها سائق ولا را کب توطى رجلا فقتلته فذلك هدر 
و العدن و القليب الرجل يستأجر الرجل يحفر له بثرا او معدنا فیسقط عنه موت فذلك 
هدر ولا شىء على الستأجر و لا على عاقلته - اتهی؛ و الحدیث رواه او بوسف فى 
آثاره بهذا الاسناد مسلا و هو فى ص ۸۸ من رقم ( ۳۵ ) : قال حدثنا وسف عن 
أيه عن أنى حنيفة عن ماد عن ابراهبم عن انی صلی الله عليه وسل انه قال: فى المنجهاء جبار 
و القلب جار و العدن جار و فى الرکاز امس ۔ انتهی ؛ و اخرجه الامام ابو وسف 
فى خراجه ص ۲٩‏ قال و حدثى عبد الله بن سعيد بن أنى سعيد المقبرى [ عن أيه ] 
عن جده [ عن الى هريرة ] قال كان اهل الجاهلية اذا عطب الرجل فى قلیب جعلوا 
القليب عقله و اذا قله دابة جعلوها عقله و اذا قنله معدن جعلوه عقله فسأل سائل = 
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کتاب الحجة ( باب ما يخريج من العادن من الذهب و الورق ) للامام مد الشيباى 


ان فیل: یا رسول اھا رر ما رکاز ؟ فقال ۲ الال الذئ خا 
ألله تعال فى الارض بوم خلق السموات و الارض [ فى هذه العادن تفها 
ای ۱ ۱ 
و قال اهل المدينة: انما" الركاز الال المدفون من دفن الجاهلية مالم يطلب 


= رسول الله صل الله عليه وسل عن ذلك فقال : العجاء جبار والمعدن جار والبتر جار » 
وف الركاز اس » فقيل له : ما الركاز با رسول الله ؟ فقال : الذهب و الفضة الذى 
خلقه الله فى آلارض بوم خاقت - اتهی؛ و اخرجه الیهق فى العرفة کا فى ج ۲ ص۳۸۰ 
من نصب الراية: عن حبان بن على عن عبد الله بن سعید بن یی سعيد عن أيبه عن أنى هربرة 
قال : قال رسول الله صلى اله علبه وسل : الرکاز الذى ينبت بالارض» قال الیهق و روی 
عن الى يوسف عن عد الله بن سعيد بن أنى سعيد المقبرى عن أيه عن جده عن 
" الى هريرة قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل فى الركاز اخس » قيل: و ما الركاز 
با رسول الّه؟ قال الذى له الله فى الارض يوم خلقت ۔ اتنهى؟ و به استدل لا الشيخ 
فى الامام ‏ اتهی؛ و المعدن هو الرکاز ا افصح به الحديث المذكور فلا اراد صلى الله 
عليه و سم ان يذكر له حکا آخر ذكره بالاسم الآخرو هو الرکاز و لفظ الحديث فى 
الصحيح : و ابر جبار و فى الركاز اس فلو قال و فيه الس صل الالتياس باجعال 
غود الضمیر الى البثر - كذا فى ج ۽ ص۱۳ من الجوهر النق على سان اليهق و سبأق 
للحديث مزید مخريج و تحقيق و تنقيح - فانتظره ٠‏ 

(۱) ما بن المربعين زيادة من موطا عمد . 

(۲) كذا فى الاصول وفى.موطأ عمد « قال». 

(۲) كذا فى الاصول, و فى موطأ مالك قال ان الركاز انما هو دفن بوجد من دفن 
الجاهلية ‏ أه. 

. (ع) قال الزرقانی بكسر الدال و سکون الفاء ای ثىء مدفون كذب بمعى مذبوح حت 
۳۰ بال 


كتاب الحجة ( باب ما يخر ج من المعادن من الذهب و الورق) للامام مد الشيباى 


بمال ولم يتكلف فيه [ تفقته ‏ ' ] و لا كثير " عمل" و أما ما طلب مال و تکلف 
فيه عمل کثیر" فأصيب مرة و اخطنى" مرة فليس بركاز . 

وقال ابو حنيفة : هذا و المعدن سواء ما طلب منه بعمل کثیر" و مال 
يوجد" و ما وجد من غير طلب فهو سواء فيه و فيما استخرج من المعدن النس". 


= و أما بالفتح فالمصدر ولا يراد هنا قاله الحافظ كالزركشى ورده الدماميى بأنه 
يصح اتضح على انه مصدر اريد به الفعول مثل الدزمم ضرب الامير و هذا الثوب 
نسح اليمن - انتهی . 

(۱) ما بين المربعين زيادة من موطأ مالك . 

(۷) كذا فى الاضول و فى موطأ مالك « كير عمل » و هو الاعوت: ف 

(۳) زاد مالك « ولا مؤنة». ف 

(4) كذا فى الاصول » و ف الموطأ « كير عمل » بالاء الوحدة و بتقديم «كير » 
على « عمل ». 

(ه) كذا ف الموطأ و هو الصواب و كان فى الأصول « اخطأء . 

(+) كذا فى الاصول بالثاء المثثة » و فى الموطاً بالاء الموحدة . 

(۷) كذا فى الاصل و فى المندية « يؤخذ» بالخاء و الذال المعجمتين . 

(۸) قال الامام ابويوسف فى كتاب الفراج فی کل ما اصيب من المعادن من قليل | وكثير 
اخس و لوان رجلا اصاب فى معدن اقل من وزن ماتتی درم فضة او اقل من وزن 
عشرين مثقالا ذهبا فان فيه انس ليس هذا على موضع الزكاة اما هو على موضع الغنائم 
و ليس ف تراب ذلك شىء انما انس فى الذهب الخالص و ف الفضة الخالصة و الحديد 
و النحاس و الرصاص ولا يحسب لمن استخرج ذلك من نفقته عليه شىء قد کون النفقة 
تستفرق ذلك كله فلا يحب اذن فيه خمس عليه و فيه امس حين يفرع من تصفيته قليلا 
كان او كثيرا ولايحسبله من نفقته ثىه وما استخرج من المعادن سوى ذلك من س 
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کتاب الحجة ) باب ما خرج من العادن من الذهب و الورق) للامام ممدالشیار 


و قال دان الخ نا اما وعد ى اس وا ان الاين 
جعل نظير المال بستخرج من العدن . ۱ 
هذا اس لم يكن اری ان اهل المدينة يخالفونه من کلام العرب انما 
يقال اركز المعدن يعنون انه استخرج مال منه كثير' و فى الحديث المعروف” 
= الحجارة مثل الياقوت و الفيروزج و الكحل والزنبق و الكبريت و المغرة فلا خمس 
فى شىء من ذلك انما ذلك كله بن لة الطين و التراب -.اتتهى » و له بقبه ستقف عليه 
و من هذا يندفع ما دلس به ابن حزم ف المحلى - تأمل . 
(۱) كذا فى الاصل , و ف الهندية « اما قال » و هو خطأ ٠‏ 
(۲) و الامام تمد امام من اة اللغة فعول على قوله كا لا يخفى » وقد بط الحافظ العيى 
فى ج ۽ ص 444 إلى ج ۽ ص 40۸ من عمدة القارى فراجعها ٠‏ قلت وف ج ۲ ص۳۳ 
من البدائع اذ هو کا كان اماما فى الشريعة كان اماما فى اللفة واجب التقليد فيها كتقليد 
نقلة اللغة كأنى عید و الاسمعى و الخليل و الکسانی و الفراء و غیرم و قد قلده ابوعيد 
القاسم بن سلام مع جلالة قدره و احتج بقوله و سثل ابو العباس ثعلب عن الغزالة 
فقال هی عين الشمس ثم قال : اما ترى ان مد بن الحسن قال لغلامه يوما انظر 
هل دلكت الغزالة بعی الشمس و كان علب يقول: محمد بن الحسن علدنا من أقران 
سيبويه و كان قوله حجة فى اللنة - اتهی . 
(۳) اسنده بعدهء وأ اخرجه الحاک فى باب النهى عن لقطة الحاج ج ۲ ص 0 من 
المستدرك عن عمرو بن شعيب عن ابه عن جده عبد الله بن عمرو أن رسول الله صل الله 
" عليه وسل قال فى كنز وجده رجل فقال ان كنت وجدته فى قرية مسكونة او سبيل ميتاء 
فعرفه و ان كنت وجدته فى خربة جاهلية أو فى قرية غير مسكونة او غير ميتاء ففيه 
. وف الرکاز اس اتتهی» و رواه الشافی فى ج ۲ ص ۳۷ من الام » و من طريقه 
رواه اليهق ف ج > ص۱۵۵ من السان عن سفيان عن داود بن شابور و يعقوب بن = 
err‏ (۱۰۸) عن 


کتاب الحجة ( باب ما مخرج من المعادن من الذهب و الورق) للامام مد الشیانی 


عن رسول الله صل اه عله و آله وسل حين أله المرأ: ما تقول فیما وجد فى 
القرية غير المسكونة » فقال صلى الله عليه و آله و سل : فيه و فى الركاز الس 
جعله غير الركاز ۱ 


= عطاء عن عمرو قال الزيلى : و رواه ابو عبيد القاسم بن سلام من طريق ابن اماق 
عن عرو به و من حديث محمد بن تجلان عن عبرو به أتتهى » قال الحافظ فى ص ١١‏ 
من الدراية و رواته ثقات ‏ اه؛ و رواه ابو داود من حديث عبرو بن الحارث و هشام 
أبن سعد عن عمرو بن شعيب - نحوه؛ و رواه النسای من وجه آخر عن عبرو بن شيب 
و رواه الجا کم و الیهق - كذا فى ص ۱۸۵ من التلخص . 

(۱) لان الكنز عل ما ذكره اهل اللغة الجوهری و غيره هو الال الدفون و ف الفاق 
لازمخشری: الركاز ما ذكره الله فى المعادن من الجواهر و القطعة منه ركرة و ركيزة » 
و قال ابو عبيد الهروی: الركاز القطع العظام من الذهب و الفضة كالجلاميد و الواحد 
ركزء و قال ايضا : اختلف فى تفسير الركاز اهل العراق و أهل الحجاز » فتال اهل 
العراق: هى المعادن» و قال اهل الحجاز : هى كنوز اهل الجاهلة .كل حتمل فى اللفة 
و الاصل فيه قولهم ركز فى الأرض اذا اثبت أصله و ذكر نحو هذا صاحب مشارق 
الانوار : و عطف الر كاز على الکنز فى الحديث الذى ذكره دلل على ان الركاز غير 
الكنز و اه المعدن لا يقوله اهل العراق فهو حجة تخالف الشافى , و قال الخطای : 
الر كاز وجهان فا لمال الذى بوجد مدفونا لال له مالك و عروق الذهب و الفضة ركاز 
و قال الطحاوى فى أحكام القرآن: و قد كان الزھری وهو راوی حديث الركاز يذهب 
إلى اخس فى المعادن ثنا حى هو ابن عنْهان المصرى ثنا نعم ثنا ابن المارك ثنا يونس 
عن الزهرى ف الركاز المعدن و الاو يخرج من البحرو العنبر من ذلك الخس - انتهی 
من الجوهر الق . 


4T 


کتاب الحجة ( باب ما مخرج من العادن من الذهب و الورق ) للامام مد الشیانی 


اخرنا هشام بن سعد المد قال : اخسبرنا رو بن شب 


عن ايه عن جده " ان رسول الله صل الله عليه و آله و سل آناه 


(۱) وكانفى الاصول « سعيد المرى » وهو خطأ و فى ج ۽ ص۱۵۲ من سان اليهق : 
ابن وهب اخبرنى عمرو بن الحارث وهشام ابن سعد عن عمرو بن شعیب عن ايه عن 
عبد الله بن عبرو بن العاص أن رجلا من مزينة أتى رسول الله صلى الله عليه و سل 
فقال: با رسول الله الحديث ؛ و فى ص ۱۵۳ منها و ذكر اعتلالهم حدیث هشام بن 
سعد عن عمرو بن شعيب هذا الح ؛ و ج ١١‏ ص ۳۸ من التهذیب « هشام بن سعد 
المدنى » و التلخيص و نصب الراية و الدراية و غيرها من الكتب . 

(۲) هو عبد الله بن عمرو بن العاص » وقد صرح بذلك فى رواية سان الیهق کا عرفت » 
روى الیهق فى باب الطلاق قبل النکاح عن أبى بكر النیسابوری اله قال: صح ماع 
عبرو عن یه شعيب و ماع شعيب من جده عبد الله » ثم قال البيهق مضى فى باب وطیء 
المحرم و فى باب الخيار من الیوع ما دل على ماع شعيب من جده عبد الله إلا انه اذا 
قبل عمرو عن أيه عن جده يشبه ان يراد يحده مد بن عبد الله و ليست له صحبة فكون 
الخبر م‌سلا » و إذا قل عن جده عبد الله زال الاشكال و صار الحديث موصولا- 
اتتهى ؛ و هذا الحدیث قبل فيه عن أيه عن عبد الله فهو على هذا حجة فلا وجه لترديد 
الشافی - کذا فى الجوهر النق؛ قال فى الجوهر الق : و قد اورد ابو عمر بن عبد البر هذا 
الحدیث ق التمهید و لفظه : قال صل الله عليه و سل فى كنز وجده رجل: ان كنت 
وجدته فى قرية مسکونة او سيبل ميتاء فعرفه و ان كنت وجدته فى خربة جاهلة او فى 
قرية غير مسكونة او غير ميتاء ففيه و فى الرکاز انس و کذا اورد الیهق هذا الحديث 
فيما بعد فى باب زكاة الرکاز . و هذه الرواية تدفع الجواب النی ذ کر اليهق ان 
الشافی رحمه الله اشار الله و هو انه ورد فيما بوجد ظاهرا فوق الارض لآن الکنز 
على ما ذکره ا غيره : المال المدفون- اتهی؟ و قد سبق نقل كلام اهل اللغة ؛ د 

4 رجل 


کتاب الحجة ( باب ما يخرج منالمعادن من الذهب و الورق) للامام عمد الشیانی 
رجل ` ها اله ! كيف" ری المتاع بوجد فى الطريق الميتاء" 
او فى القربة الممكونة ؟ قال: عرفه [ سنة أ ] فان جاء باغبه [ فادفعه البه -" ] 
و الا فشانك به" وما كان [ ف الطریی-۲] غير الميتاء او * فى القرية غير 


حوفى نصب الراية : روى ابن المنذر حدثنا ابن ادريس عن اببه عن انى قيس عبد الرحمن 

ان ثروان عن هذيل قال جاء الى عبد الله فقال: انی وجدت کنزا فه كذا و كذا من 

المال » فقال عبد الله : لا ارى المسلدين بلغت امو الهم هذا اراه ركاز مال عادى فأد خمسه 

فى بيت المال و لك مايق اتهی؛ و روى ایضا عن معتمر عن عر الضى قال : ينما 

قوم عندى بسابور يثيرون الارض اذ اصابوا کتزا و علينا عمد بن جابر الراسی فكتب 

فه الى عدى فكتب عدى الى عبر بن عبد العزيز فکتب عبر ان خذوا منهم الخس 

دعوا سائره لهم فدفع اليهم المال و اخذ منهم الخس - اتهى . 

(۱) زاد الیهق فى سننه ص ۱۵۳ « من نة » . 

(۲) كذا فى الاصل » و فى سنن اليه : فکف ترى فيما يؤخذ فى الطریق الیتاء 

و القرية المسكونة . 

(۳) كذا فى الهندية و كذا فى سنن البهق و هو الصحيح بالروايات » و كان فى الأصل ٠‏ 

« المت ». ۱ 

(4) ما بين المربعين ساقط من الاصول» و زيد من سان الى داود و سان الیهقی . 

(ه) مابين المربعين زيادة من سنن الدهقى » و فى سنن ان داود : فان جاء طالهافادفعها اليه 

و ان لم بأت فهی لك - اه . 

- () زاد البهقی : فان جاء طالبه بوما من الدهر فأده الله . 

(۷) ما بين المربعين ساقط من الصول» و اعا. زيد من سئن الييهق . 

(۸) و کان فى الیهقی: و فى القرية وکذا قله : فا کان» و فى سنن انی داود:و ما كان 

فى الخراب يعى:ففيها و فى الرکاز اس - اه عله رسول الله صلى الله عليه و سم < 
{o‏ 


کتاب الحجة ( باب ما مخرج من العادن من الذهب و الورق) للامام ممدالشیبانی 
السکو2" هه وق ارکاز اللس. فقال: با رسول اها كف تری فى خا 
الابل » فال: ما لك و لماو " معها سقاه‌ها و حذاءها [ و لا خاف عليها 
الذثب -"] تا کل الکلا و ترد الماء [ دعها حى بأتى طالها -" ] فقال*: 
يا رسول الله | یف تری[ ی -" ] ضالة انم ؟ قال : لك او لا خيك او للذئب 
فاحبس ۲ على أخك ضالشه قال* : با رسول الله ! كيف تری فى حريسة * 


= غير الرکاز و جعل فهما اجس . 
(۱) و كان فى الاصول « الغير » معرف باللام و هو محریف , و الصواب « غير 
السکونة » کا هو فى سن البيهق لان « غير » تقع صفة عن النكرة »و فى ج ۲ ص ۱۰ 
من اوضح السالك و تعليقه: و اصل غير ان يوصف بها اما تکرة نحو صالحا غير الذى 
كنا نعمل او معرفة کالنکرة نحو غير المغضوب عليهم فان موصوفها الذين و هم جنس 
لا قوم بأعيانهم ‏ اه » و المعرف الذى يراد به الجنس قريب من النكرة ‏ اه » فالقرية 
أيضا يراد بها الجنى فهى قرية من النكرة . ف 
(م) كذا فى المندية و كذا فى اليه » و الواو ساقط من الاصل . 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الااصول » اما زدناه من سان البيهق ٠‏ 
و غا الاو ن 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصولء و اما هو فى الستن . 
(د) زاد البيهق بعد قال « طعام ما كول ». 
(۷) وعند اليهق « احبس» و فى رواية عند ايى داود «فى ضالة الشاء قال فاجمها » و فى 
اخرى عنده «خذها قط» و فى اخرى نفذها و فى اخری عنده: فاجمعها حى یا نها باغها اه. 
(۸) و ی سان البهق« فقال » . 
(ه) کذا فى سان البهق و هو الصواب » و كات فى الاصول « حرسة الجل » 
و هو لصحيف . 

)٠٠۹( 1۳۹‏ الجبل 


کتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق) للامام مد الشیبانی 


الجبل ؟ قال : فيها غرامة مثلها وجلد الکال ' و لیس فى شىء من الماشية قطع 
إلا فبا اواه' المراح فسرقها احد من المراح و بلغ ثمن الجن ففيه ' القطع و مالم يبلغ 
من الجن ففيه غرامة مثله و النکال و ليس فى شىء من الثمر * قطع الا فيما اوى' 
الجرين" فلغ تن امجن ففيه غرامة مثليه [ و جلدات نكال *] . 

انا ابو حنفة قال : حدثنا '* حاد عن ابراهمم 


(۱) وفى سنن البيهق « قال هى و مثلها و النكال ». 

(۲) وكان فى الأصل « الا فيما اوی المراح » و الأصوب مافى سنن اليهقى « اواه »۰ 
(۳) فى سآن البيهقى « ففيه قطع اليد » . 

() كذافى الاصول ‏ و ف السان « ففيه غرامة مثليه وجلدات نكال » زاد اليهقى بعد 
قوله «نکال»«قال یا رسول الله فكيف ترى ف الثمر المعلق قال هو و مثله معه و النكال». 
(ه) كذا فى الأصولء وفى سان البهتی « من الثمر المعلق » . 

(5) كذا فى الاصل و ف الستن « اواه  .»‏ 

(۷) كذا فى الأصول و فى سنن اليهقى «فا اخذ من الجرين» و عند نى داود من طريق 
أبن جلان عن عمرو بن شعيب به بلفظ : انه سئل عن الثمرالمعاق فقال من اصاب بفيه من 
فی حاجة غير متخذ حنة فلا ثىء عليه و من خرج بشىء مه فعليه غرامة مثليه و العقوبة 
و من سرق منه شيئا بعد آن يؤويه الجرين فلغ تمن اجن فعليه القطع - اتهی . 

(۸) ما بين المربعين ساقط من الأصول و اما زدناه من سآن البيهقى اعل أنى نما اضفت 
زیادات فى الکتاب فان الحديث باسناده و متنه - رواه البيهقى . و فى باب الحجة مظنة 
اغلاط و سقطات فلا استعاد فى ان هذه الزیادات سقطت من الاصل المدنى و منه 
نقل جميع النسخ الموجودة و اذا رأيت تصویر النسخة المدنية الأصلية ايقنت ان الاصل 
حملوا بالأغلاط و النصحيفات و السقطات ‏ هذا و الله تعالى اعلم بالصواب . 

(4) قد عرفت أن الحديث أخرجه الامام مد فى كتاب الآثار و الامام ابو يوسف سح 


4۷ 


کتاب الحجة ( باب ما يخرج من العادن من الذهب و الورق ) للامام مد الشیبانی 


النخمى ' عن الني صل او عليه آله و سل انه قال : 
حفى آثاره و اتخرجه ابو بكر الكلاعى فى سنده م فى جاص ۱۸۳ من جامع المساند 
عن أيه جد بن خالد بن خلى عن ایه خالد بن خلل عن عمد بن خالد الوهبى عن أنى حنيفة 
رضی الله عنه به مثله و نقله السيد مرتضی الزبيدى فى ج ۲ ص۱۲۲ من عقود الجواهر 
فى باب الدابة : تنغح برجلها قبيل القصاص و الدیات - و أطال الكلام فى الحديث ٠‏ 
(۱) الحديث هذا مرسل و لعله هو مسند موصول فان الطبرانی رواه فى الكبير کا 
فى ج ۽ ص وهغ من عمدة القارى من رواية علقمة عن عبد الله بن مسعود عن الى 
صل الله عليه و سل قال : العجماء جار و السائمة جبار و فى الركاز الخنس_اتتهى؛ و علقمة 
شبخ ابراهم كا لايخفى » و الحديث رواه الم الستة فى كتبهم من حديث الى سلبة عن 
اى هريرة قال : قال رسول الله صلل الله عليه و سل : العجاء جبار و ابر جبار و فى الركاذ 
الس اه ؛ اخرجوه مختصرا و مطولا کا فى نصب الراية ؛ و اما حديت ابن عبر الذى 
رواه ابو حاتم و فيه و فى الركاز العشور في اسناده ابن نافع و يزيد بن عياض كلاهما 
متكلم فيه و وصفها النسانى بالرك - قاله الشيخ فى الامام ؛ و حديث بلال بن 
الحارث المزنى الذى فه فتلك المادن لایژ خذ منها الا الزكاة الى اليوم ‏ اهء رواه مالك 
فى الموطأ فهو منقطع کا قال این عبد البرء و قال ابو عبيد فى كتاب الاموال حديث 
منقطع و مع.انقطاعه ليس فيه ان الى صل الله عله وسل أمى بذلك و انما قال بو خذ منه 
الزكاة الى الوم - اتتهى نصب الراية ؛ و فى اللاب عن انس رواه اد و.البزار و فيه 
هذا رکاژ و فيه اجس » و عن عبادة بن الصامت رواه أبن ماجه فى سه و عن عمرو”بن 
عوف المزنى رواه ابن ماجه و ابن الى شية فى مصنفه »و عن جابر رواه احمد و البزار 
و عن ابن عباس رواه ابن أنى شيية فى مصنفه » وعن زيد بن ارقم رواه الطبرانى فى الكبيرء 
و عن سراء بنت نهان رواه الطبرانى فى الكير و فى اسانند بعضها كلام ذکر شیا 
منه الحافظ العينى فى عمدة القارى » و كذا ذ كر الاختلاف فى حديث أنى هريرة ع 
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کتاب الحجة ( باب ما يخرج من العادن من الذهب و الورق ) للامام مد الشييانى 


العجاء ' جبار و القلیب" جبار و الرجل" جبار و العدن : جبار وف 
الرکاز اخس ۰ 

ح فى ج ۽ ص 400 فراجعها . 
(1) البهيمة لآنها لا تتكلم اى فمل العججاء جبار » و فى رواية : العجاء جرحها جبار 
و البسط فى كتب الفروع و راجع عمدة القارى ج ۽ ص دهع و المسألة خلافة 
بحسب بعض الاجزاء . 

(۲) القليب هو ابر ء و فى قصة بدر طرحوا فى قيب بدر ال جد رث » معناه سقوط ابر 
على الشحض او سقوط الشحض ف البئر جار لا شىء على مالكها او مستأجر الرجل 
لاصلاحها . 0 
(۳) بكسر الراء المهملة و سكون الج » قال العينى : ورد فى بعض طرق الحد.ث الرجل 
جبار فاستدل به من فرق فى حالة کون راكبها معها بين ان تضرب یدها او ترج 
برجلها فان افسدت یدها ضمنه و آن رحت برجلها لا يضمن - انتهی؛ و فى ج۲ ص۱۲۲ 


من عقود الجواهر و آخرج ابو داود من طریق ابن المسيب عن الى.هريرة رفعه قال : 
ارجل جبار » وأخرجه النسانى قال المنذرى و اخرجه الدارقطنى و قال لم يروه غير . 
سفيان بن حسين و خالفه الحفاظ عن الزهری منهم مالك و أبن عييئة و ونس و معمر 
و ان جرج و الزيدى و عقيل و ليث بن سعد و غرم كلهم رووه عن الزهرى 
فقالوا :العجاء جار و ار جبار و المعدن جبار وم يذكر الرجل و هو الصواب - اتهی؛ 
و قال الخطانى قد: تكلم الناس فى هذا الحديث و قد قبل : انه غير حفوظ و سفیان بن 
حسين معروف بسوء الحفظ و روى آدم بن انى اياس عن شعبة عن محمد بن زياد عن 
الى هريرة رفعه الرجل جبار فقالوا : وانما هو العجاء جبار ولوصح الحديث كان العمل به 
واجا و قد قال به اصحاب الرأى و ذهوا الى ان الراكب اذا تفحت دابته انسانا برجلها 
فهو هدرو ذكر غيره ان ابا صا السمان و الاعرج و ابن سيرين و مد بن زباد - 
1۳۹ 


حتلم يذكروا الرجل و هو احفوظ عن ابی هريرة و قال الدارقطی تفرد به ابن ابی ایاس 
عن شعبة - أتتهى؛ قلت: ورواه اليهق ف السئن من طريق سفيان بن حسين عن الزهرى 
ثم حکی عن الشافی انه غلط و عن الدارقطى انه وم و انه لم يتابعه فى قوله المذكور 
احد ثم ذكره من طریق آدم بن الى اياس ثم قال : لم يتابعه احد عن شعبة ثم ذكره 
مسلا من حديث ابی قيس الأودى عن هذيل ثم قال : لا تقوم به حجة .ثم قال : . 
و رواية قيس بن الربیع موصولا بذكر ابن مسعود و قيس لا يحتج ,+ - اتهى ؟ قلت : 
بو قيس احتج به البخارى و وثقه جماعة تیف لا تقوم به حجة مع ان مرسلة تأيد 
بسند قبس وهو و ان تكلموا فه فقد وثقه ابو الوليد الطبالسى و عفان و قال معاذ قال 
لی شعبة: ألا ترى ان حی بن سعيد بقع ف قيس بن الربيع : لا والته اما الى ذلك سیل» 
و قال ابن عدى : عامة روایاته مستقيمة » و القول هنا ما قاله شعبة و انه لابأس به ؛ 
و تأيد ايضا بمسند آدم عن شعبة و بمسند سفيان بن حسين (و بمرسل أبراهيم النخعى 
المذكور ) وهو ابو جمد السلمى الواسطى وهو و ان تكلم فيه فقد استشهد به اابخارى » 
و اخرج له مس فى المقدمة و قول المنذرى انه لم يحتج بواحد منهما محل ظر فان البخارى 
لا يستشهد الا بالثتقات و مسل ما خرج عن احد الا للاحتجاج فاذا كان غير ثقة كف 
يحتج به مع أنه ولقه أبن معين وهو هو و اخرج له ابن حبان فى صميحه و الما ک فى 
المستد رك و ابو داود و النسانى عندهما حديثه هذا ء و رواه ايضا زياد بن عد الله الكاق 
عن الاععش عن ای قيس عن هذيل عن أبى هريرة عن النبى صلى الله عليه و سل فوصله 
و اسنده» كذا ذكره صاحب النمهيد و ابکانی و ان تكلم فيه يسيرا فقد وثقه جاعة 
و اخرج له الشيخان فى حیحهما و الشافعی يحتج بالمرسل اذا روى من وجه آخر مرسلا 
او مسندا و هذا المرسل روى من وجوه عديدة کا ری و قال ابن عبد البر: كان الشعبي 
ی بأن الرجل جبار اتتهى؛ و هذا سل النخمى و فيه الرجل جار و مر اسيل النخمى 
صحيحة كاهو معرف فيما ينهم »و فى نصب الراية حديث آخر » قال الشيخ فى الامام 


3 (۱۱۱) وروى 


کتاب الحجة (باب‌ما مخرج من العادن من الذهب و الورق) للامام مد الشییانی 


= و روی الامام ابو بكر بن المنذر ثا تمد بن على الصائغ ثنا سعيد بن منصور ثنا خالد 
ابن عبد الله عن الشیانی عن الشعی ان رجلا وجد ركازا فأنى به عليا رضى الله عنه . ٠‏ 
فأخذ منه اس و اعلی ف نی وجده فأخير به النى صلى الله عليه و سل فاه 2 
انتهی »و هو م‌سل ‏ أه . قال الحافظ فى الدراية : هذا سل قوی ‏ اه . 

(ع) قال الثورى من اهل الكوفة والاوزاعی من اهل الشام : ان العدن کالر کاز 
و فيه اس قال ابن بطال : ذهب ابوحنفة و الثورى وغيرهما الى ان المعدن کالرکاز 
و احتج لم بقول العرب : اركز الرجل اذا اصاب ركازا وهى قطع من الذهب تخرج 
مز المعدن و هذا قول صاحب العين و اى عید و فى مجمع الغراثب : الركاز : المعدن» . 
و فى النهاية لابن الاثير : المعدن و الركاز واحد» و قال الکرمانی : هل فى الحديث 
ما يدل على ان العدن لیس بركاز ؟ قلت : نعم حيث عطف الرکاز على المعدن و فرق 
نا بواو فاصلة فصح انهما فان و ان اخس ف الركاز فيه قلت : الكرمانى حفظ 
شیا و غابت عنه اشياء » و روى الیهق فى المعرفة من حديث خبان بن على عن عبد الله بن . 
سعيد بن ای سعيد عن اببه عن الى هريرة قال قال رسول الله صلی الله عليه و سل : الركاز 
الذهب الذى ينبت بالارض »ثم قال :و روى عن الى يوسف عن عبد الله بن سعيد عن 
اه عن جده عن الى هريرة قال قال رسول الله صلى عليه و سل : فى الرکاز انس ءقيل: . 
وما الركاز يا رسول اله ؟ قال : الذهب الذى خلقه الله تعالى فى الارض يوم خلقت - 
اتهی ؛ و هذا بنادی بصوته ان الرکاز هو المعدن؛ و آصرح منه ما رواه الدارقطى 
فى العلل و ان كان تكلم فيه حديث انی صاخ عن ابی هربرة قال قال رسول الله صلی 
اله عليه و سل : الركاز الذى ينبت على وجه الارض و ذكر حبد بن زتجويه النسانی 
فى كتاب الأموال عن على ابن ای طالب رضى الله عنه انه جعل العدن رکازا و آوجب 
فيه الخس » و مثله عن الزهری » و روی الیهق من حديث مکحول ان عبر بن الطاب ۱ 
رضی الله عنه جعل المعدن بمنزلة الرکاز فيه انس قاله الحافظ الى فى عمدة القارى .. 
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کتاب الحجة سای من المعادن من الذهب و الو رق) للامام مد الشیبای 


EE‏ ال ج ۲ ص 4۸ من لداع خصوصا ن منم .وق 
ص ۸٩‏ من آثار ابی یوسف (4۳۰) قال ثنا يوسف عن أيه عن انی حنيفة عن سماد 
عن أبراهم انه قال : فى المعدن الخس- تهی ‏ قال الفاضل ابو الرفاء فى تعليقه على الحديث 
المرسل المذكور فى القن : قلت و أخرج الحديث موصولا مرفوعا عن جابر و ابن 
مسعود رضى اله عنه الطبراتى فى الاوسط و أخرجه الشيخان عن الى هريرة فى اثناء 
حديث » و اخرجه الامام ممدفى الآثار و زاد فيه : و الرجل جار - اتهى ؛ قال الامام 
ابو يوسف فى كتاب الخراج : و لو أن الذى اصاب شيا من الذهب او الفضة او الحديد 
او الرصاص او النحاس كان عليه دين قادح لم بطل ذلك الخنس عنه أ لا ترى لو أن 
جندا من الاجناد أصابوا غنيعة من اهل الحرب خمست و لم ينظر آعلهم دين ام لا؟ 
ولو كان عليهم دين لم ينع ذلك من انس » قال : و أما الرکاز فهو الذهب و الفضة الذى 
خلقه الله عز وجل فى الارض يوم خلقت فيه ايضا انس فن اصاب کنزا عاديا فىغير 
ملك احد فيه ذهب أوفضة أو جوهر او ثاب فان فى ذلك انس و أربعة اخماسه للذى اصابه 
وهو بمازلة الغنيمة يغنمها القوم فتخمس و ما يق فلهم .و لوأن حریا وجد فی‌دارالاسلام 
ركازاا و كان قد دخل بأمان نز ع ذلك كله منه ولا بکون له منه شیء و ان ونيا 
اعد كد أن كنا ودين المسلم و سل له اربعة انماسه » و كذلك المكاتب يحد 
ركازا في دارالاسلام فهو له بعد انس و كذلك العبد و ام الولد و المدبر و اذا وجد 
امل ركازا فى دارالحرب فان كان دخل بغير امان فهو له ولا خمس فى ذلك ححث ما 
وجد کان فى ملك انسان من اهل ارب او لم يكن فى ملك انسان فلا خمس فيه لان 
المسلدين لم يوجفوا عله بخيل ولا ركاب وان كان انما دخل بأمان فوجده فى ملك انسان 
منهم فهو لصاحب الملك و ان وجده فى غير ملك انسان منهم فهو للذى وجده ‏ انتهى ؛ 
و هذا ایفاء الوعد من قبل اعل ان الخاری قال فى هذا الاب من صحه و قال بعض 
اناس : العدن رکاز مثل دفن الجاهلية لأآنه يقال: اركز المعدن اذا خرج منه » قيل له = 


1۲ قد 


کتاب الحجة ( باب ما جرج من المعادن من الذهب و الورق ) للامام مد ااشیبانی 


قد يقال لمن وهب له شیء او رمح رصا كثيرا و کر مره اركرت ثم ناقضء و قال : 

لا بأس ان يكتمه و لا دی الس-انتهی؛ قالوا: ان المراد بعض الناس ابو حنفة قلت 
م لايحوز ان يكون الثورى و غيره من اهل الكوفة او الأوزاعى فانهم قالوا بذلك 
سوى أنى حنيفة فال جرم به ليس يصحكا فى عمدة القارى و لذا قال الحافظ و يحتمل ان 
يريد به ابا حنفة و غيره من الكوفين من قال بذلك ‏ اتهى » قال الحافظ المینی 
و ليس كذلك لانه لم بقل عنهم ولا عن العرب انهم قالوا : ارکز العدن و انما قالوا 
ارکز الرجل فاذا لم يكن هذا بحا کف بتو جه الالرام بقول القائل قد يقال لمن وهب 
له إلى آخره » و معی اركز الرجل صار لهركاز من قطع الذهب و لم بط المعترض ان 
معى أفعل ههنا للصيرورة لما اعترض ولا اخش فيه ای اركر الرجل صار ذا ركاز ولا 
يقال ار کزت با طلب كا زعم البخاری و 9 ناقض ‏ الح» هدا ليس بمناقضة لانه 
فهم من الكلام غير ما اراده فصدر هدا عنه بلا تأمل ولا ترو يبان ذلك ان الطحاوی 
حكى عن الى حنيفة انه قال : من وجد رکازا فلا بأس ان بعطی الس للمسا كين وان 
کان محتاجا جاز له ان بأخذه نفسه ء قال : و انا اراد ابو حنفة انه تأول ان له حقا 
فى بيت الال و نصيا فى الء فلذلك له ان يأخذ انس لفسه عوضا من ذلك » و لقد 
صدق القائل الشاعر 

وک من عائب ولا صرحا و آقه من الفهم السقیم 
و الكرمانى ايضا مثی مشيهم و لكنه اعرف ان النقض تعسف حكاه عن ابن طال 
و رضی به اه قال الحافظ فى الفتح و قد نقل الطحاوى ايضا انه لو وجد فى داره معدلا 
فليس عليه ثىء و بهذا بتجه اعتراض الیخاری - اه قال العينى قلت معناه لا يحب فى 
الخال عليه شىء الا اذا حال الحول وكان نصابا بحب فه الزكاة و به قال احمسد » 
و عند الى يوسف و محمد يحب اس فى الحال, و عند مالك و الشافضى يحب الركاة فى 
ا حال » وهذا حالف لقوله صل الله عليه وسل لا زكاة فى مال حتى يحول عليه الحول ‏ اتتهى. 
لت 


کتاب الحجة ( باب مايخرج من ا معادن من الذهب و الورق) للامام مد الشيبانى 


اخبرنا قيس بن الریع الاسدی عن عبد الله بن بشر عن جبلة بن حممة " 
وکن ف ارلا ىن جه وش ق واف راب ان تا 
هو فى ج ه ص 11١‏ من النهذيب فى ترجمة عبد الله بن بشر الحثعمى ابو عمير الکوی 
الكاتب بأن من شیوخه جبلة بن حممة »وكا قال البخاری فى ج۱ ق۲ ص۲۱۸ من تأريخه 
الكير فى ترجمة جباة بن حممة قال لى اسمعيل بن زياد حدثنا الجعى عن زائدة عن سفيان 
عن عبد الله بن بشرالتعمى عن جبلة بن حممة اصبت ركازا فقال على : لا اخس أهء 
وقال أبن ای حاتم فى ج ١‏ ق ۱ ص ۵۰4 من كتاب الجرح و التعدیل فى ترجمة 
جبلة بن حممة روى عن عل رضى الله عنه روى عنه عبد الله بن بش را متعمى ‏ اه »و فی 
. ص٩۱۸‏ من تلخيص الجير و روى سعيد عن سفيان عن عبد الله بن بش رالمتعمى عن رجل 
من قومه يقال له حممة ان رجلا سقطت عليه جرة من دير الكوفة و فها ورق فان 
بها علا فقال : اقسمها اماسا ثم قال : خذ منها اربعة ودع واحداء و مثله ق ص۱3۳ 
من الدراية الا انه فها عن رجل من قومه يقال له حمة قال : سقطت على جرة من 
دير بالكوفة ‏ الحديث » قلت : سقط منهما لفظ « جبلة بن » قبل «حممة» و فى ج ۲ 
ص۳۸۲ من نصب الراية من طريق اخری اخرجه البيهق عن على بن حرب عن سفيان 
عن عبد الله بن بشر الئعمى عن رجل من قومه ان رجلا سقطت عليه جرة من دير 
بالكوفة فها ورق فأق بها علا رضى الله عنه فقال : اقسمها اخماسا ثم قال : خذ منها 
اربعة ودع واحداء قال الیهق : و رواه سعید بن منصور عن سفیان عن عبد الله عن 
رجل من قومه يقال له حمة قال: سقطت على جرة- اتهى » قلت :وهم بعض روأنه فى 
اسم جبلة بن حممة» و فى كتاب وجوه النىء من شرح معانى الآثار للطحاوى جاص ١8٠١‏ 
حدثنا يونس بن عبد الأعلى قال ثنا سفيان بن عة عر عد الله بن بشر الختعمى 
عن ابن حميد قال : وقعت جرة فيها ورق من دير حرب فأتيت بها على بن انى طالب 
. فقال: اقسمها على خمسة اخماس نفذ اربعة وهات خمسا فلما ادبرت قال : أفى تاحيتك < 
0 (۱۱۱) شيخ 


کتاب الحجة ( باب ما يخر ج من المعادن من الذهب و الورق) للامام مد الشیبانی 


شيخ منهم ۱ قال : خرجت فى يوم مطسير الى دير جرير " فرفعت منسه 
= مسا کین (و) فقراء؟ فقت : نعم » قال : غذه فاقسمه بينهم ‏ اتهی ؛ قلت: « ابن 

حميد » تصحف « أبن حمة ».و فى ج ۽ ص ۱۵۷ من سان اليهق قد روى سعيد بن 

منصور الک فى كتابه عن ابن عبينة عر عبد الله بن بشر المتعمى عن رجل من 

قومه يقال له « حمة» قال :سقطت على جرة من دير قدم بالكوفة فها اربعة آ لاف 

درم فذهبت بها الى على رضی الله عنه فقال : اقسمها خمسة اخماس فقسمتها فأخذ 

منها عل خا و أعطانى اربعة اخماس فلما ادبرت دعانی فقال : فى جيرانك فقراء 

و مسا كين ؟ قلت : نعم » قال : خذها فاقسمها ينهم و عن على بن حرب شا سفیان 

عن عبد الله بن بشر الخثعمى عن رجل من قومه أن رجلا سقطت عليه جرة من دير 

بالكوفة تأتى بها علا رضى الله عنه الحديث به و فى ج ۴ ص۲۹۳ من كنز العمال عن 
ابن حمة قال : سقطت على جرة ‏ الحديث و عزاه الى (ص ق) ۰ قلت : رجل من قومه 
اهو جبلة بن حممة و أما ما ورد سواه فى بعض الروايات فأما وهم من بعض الرواة او 
تصحفات من النساخ لان حممة ليس براو للحديث و لو كان هو راوبه لذكروه فى 
كتبهم و لم يذكره البخارى ولا ابن ابی حاتم و انما ذكرا جبلة بن حممة و قد مم قبل »و فى 
الصحابة حممة رجل واحد استشهد فى اصبهان فى خلافة امير المؤمنين عبر بن الخطاب 
لس احد سواه سى حممة فى الصحابة و لا فى التابعين. ف 

(۱) و کان فى الاصول «عن شيخ منهم» و هو من تصرف النساخ »و الصواب حذف 

حرف «عن» لن الذى وجد الركاز هو جلة وهو شيخ من خثعم قوم عبد الله و لفظ 
« شيخ منهم » بدل من «جبلة» فا فى روایات الحديث من جمعة و حميد و جمة تصحيفات 
من النساخ » و الصواب « جبلة بن حممة شيخ منهم »كا م و الله عل . ف 

(۲) كذافى الاصل .و فى شرح معانى الاثار للطحاوى « من دير حرب » و عند 
اليهق « من دير قديم » و فى | كثر الکنب «دير بالكوفة» و راجع ج ۲ ص ۲۸ = 


$40 


کتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق) للامام تمد الشیینی 


ثلمة' قال: فاذا آنا مجرة فها اربعة آ لاف مثقال فأتيت بها على بن ان طالب 
رضى الله عنه فقلت [ له ] ١‏ : اصست أربعة آ لاف مثقال فى بناء من بناء 
الأعاجم » فقال : اربعة أخماسهما لك و الخس الباق اقسمه فى فقراء اهلك ' 


= من الام و ج ۱ص ۲۵۰ من المدونة . 

(۱) كذا فى الاصل » و لعل الصواب « سامة » بفتح السين المهملة و کنر اللام وهی 
الحجركا فى المغرب و هى الناسب انقام » و أما بالثاء المثلثة فمعناها بتقديم الب على 
الحاء و الثلمة الخلل فى الحائط و غيره فعلى هذا يكون معى «رفعت» ظهرت عل الاك 
و «الئلة» تکون فاعل « رقعت » مخلاف الأول فانه على النكلم فى'معناه الحقيق فافهم . 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول ‏ و انما زيد حسب اقتضاء المقام . 

(۳) قلت : و فى ج ١‏ ص ۲۵۰ من المدونة قال ابن مهدى عن هشم بن بشر عن ملد 
و اسمعيل بن ابى خالد عن الشعبى ان رجلا وجد الفا و خسماثة درم فى خربة فأنى بها 
على بن الى طالب فقال : ان كانت قرية تحمل خراج تلك القرية فهم احق بها و الا. 
قاس لنا و سائر ذلك لك و سأطيب لك البقبة - اه » و آخرجه الامام الشافی قال 
اخبرنا سفيان بن عيينة قال حدثنا أسمعيل بن انى خالد عن الشعبى قال جاء رجل الى على 
رضی اله تعالى عنه فقال : وجدت الفا و خصمائة درم فى خرية بالسواد فقال على 
کرم الله وجهه : أما لاقضین فها قضاء ینا ان كنت وجدتها فى خربة يؤدى خراجها 
قرمة اخرى فهى لاهل تلك القرية و ان كنت وجدتها فى قرية لهس يؤدى خراجها 
قرية اخرى فلك اربعة اخماسه و لنا الخس ثم الس لك اه ج ۲ ص ۳۷ باب زكاة 
الركاز من كتاب الام ؛ قلت :و فى ص۲۷۱ من باب الذهب و آلفضة و الرکاز و المعدن 
و الرصاص و النحاس و الحديد و الجوهر و غيره من كتاب الزكاة من كتاب الاصل 
للامام عمد » قلت : أ رأيت الرجل يصيب الركاز من الذهب او الفضة او الجوهر ما 
يعرف أنه قديم فحفره فيخرجه من ارض الفلاة قال : فيه الخس و ما يق فهو له لآنه ت' 

11 چاه 


کتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق ) للامام مد الشیانی 


= جاء الآثر عن النى صلى الله عليه و سل انه قال : فى الرکاز اخس و الرکاز هو 
الکنز؛ قلت : فان كان مكاتيا او ذميا او عبدا او ام أة او صبا قال : هوكذلك ايضا يؤخذ 
ی و و هرك قلف .رات رجز جد کی دار از تساو 
جیعا أنه رکاز » قال : هوللذى علك رقة الدار و فيه الخس ( الى ان قال ) قلت : 
و كذلك الركاز يوجد فى ارض رجل قال : نعم » و هذا قول ابى حنفة و عمد وهو 
قاس الآثر عن على بن الى طالب رضى الله عنه » و قال ابو بوسف : اما انا فأراه 
للذى اخذه استحسن ذلك اه و قال الامام السرخسى فى شرحه فأما وجه قولهما 
فما روی ان رجلا انی على بن انى طالب رضى الله تعالى عنه اليو ی درم 
وجدها فى خربة ٠‏ فقال على : ان وجدتها فى ارض يؤدى خراجها قوم فهم احق 
بها منك و ان وجدتها فى ارض لا بودی خراجها احد تفمسه لنا و اربعة اخماسها لك 
و هذا مراد مد من قوله و هذا قباس الآثر عن على بن انی طالب رضى الله تعالى عنه 
الح » قلت : و فى ج ۲ ص۳۸۲ من صب الراية قال الشیخ فى الامام : روى الامام 
ابوبكر بن المنذر ثنا عمد بن على الصائغ ثنا سعد بن منصور ثنا خالد بن عبد الله عن. 
الشييانى عن الشعبى ان رجلا وجد ركازا فأتى به علا رضى الله عنه فأخذ منه اس و أعطى 
بقيته للذى وجده فأخبر به انی صل الله عليه و سل فأيجبه ‏ اتهی » وهو مسل »و فی 
تعليقه قال الحافظ فى الدارية ص ۱۱۳ : هذا مسل قوی ء (وقال) روى أبن انی شية 
حدثنا ابو اسامة عن مجالد عن الشعی ان غلاما من العرب وجد ستوقة فها عشرة 
آلاف فأتى بها عير رضى الله عنه فأخذ منها خمسها ألفين و أعطاه ثمانية آلاف » 
قال : و روى ابن المنذر حدثنا ابن ادريس عن ابيه عن الى قيس عد الرحمن بن ثروان 
عن هذيل قال : جاء رجل الى عبد الله فقال : انی وجدت كازا فيه كذا و كذا من 
المال . فقال عبد الله : لا أرى المسليين بلغت اموالم هذا اراه ركاز مال عادى فاد 
خمسه فى بيت الال و لك ما يق انتهى ؛ فهذان الانران يؤيدان اثر اللاب مع اله = 


44۷ 


کتاب الحجة ‏ ( ,اب ماجاء من زكاة الحل و اتبر) للامام مد الشیبای 
باب ما جاء من زكأة الل و ار 

قال ابو حنيفة : من كان عنده تر [ اوح ]" من ذهب او فضة 
لا ينتفع بهما للبس او ينتفع بهما للبس فان عليه فيه الزكاة ف كل عام يوزن 
فوخذ منه ربع العشر إلا ان ينقص من وزن عشرين دينارا [ عينا ]" او من 
وزن ماتی درم فان نقص من ذلك شىء ۲ بطلت عنه الزكاة . 

و قال اهل المدينة مثل قول ابى حنفة اذا كان " عسکه لغير اللبس فاما 
ابر" المكسور الذى بريد اهله اصلاحه و لبسه فاما هو منزلة الماح الذى 
يكون عند اهله [ فليس ]" على اهله فيه زكاة . 

وقال عمد بن الحسن : كيف يكون بطل الزكاة عنه وهو تبر لا يلس 
للنة التى نواها ذه و انما يحب عليه الركاة بالنبات أ ليس ينبغى ان تؤخذ 
الزكاة بالنبات . 


= روى مرفوعا ایضا كنا مر من رواية ابن النذر. ف 
(۱) التبر ما كان غير مضروب من الذهب و الفضة و عن الزجاج هو کل جوهر قبل 
ان يستعملكالنحاس و الصفر و غيرهما ‏ و به يظهر صمة قول مد الحديد يطلق على 
المضروب و التبر على غير مضروب من البار وهو الهلاك ‏ كذا فى المغرب .: 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول »و انما as‏ مالك . 
(۳) و کان فى الاصل « شيئا:» وهو تصحیف ‏ و الصواب « شىء » بالرفع و ليس 
هو فى الموطأ . 
() هكذا فى الاصل » و فى الموطأ « و انما تكون فيه الركاة اذا كان انما يمسكه 
لخير اللس » اه . 
(م) کذا فى الاصول, و ف الوطاً « فآما التبر و ای ». 
(5) ما بين المربعين ساقط من الاصول و زید من الموطأ . 

44۸ (۱۱۲) أدأيم 


کتاب الحجة ‏ ( باب ماجاء من زكاة الم و النبر) ‏ للامام مد الشیانی 


ارام من کان عنده دننیر مضرویةو هو ینوی ان يجعلها حلیا آییطل عنه 
الزكاة و قد مكشت عنده حولين او ثلاثة للنية التى نواها , فان زعمتم ان النسية 
لا تبطل الزكاة ههنا فينبغى ان تيجب الزكاة فى التبر الذى ليس عصوغ و لا تبطل 
عنه الزكاة بالنية الى نوی ان جملهما' حليا مع ان الحى من الذهب و الفضة 
فه الزكاة و ان كان مصوغا . ۱ 

و قال ابو حنيفة : ليس من ذهب و لا فضة حل و لا غيره يبلغ ما بحب 
فيه الزكاة الا وجب فه الزكاة و لا يشبه الذهب و الفضة ما سواهما . 

و قال تمد بن الحسن : اخبرنا تمد بن راشد" عن مكحول ان امرأة 
كانت تطوف بالبيت و معها ابنة لها فى يدها سوار من ذهب , فقال لها رسول الله 
صل الله عليه و له و سلم : أ تحبين ان يكون لك سوار من نار؟ قالت: لايا رسول الما 
قال : فأدى زكاته '. فرسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قد امر بزكاة ال , 


(۱) كذافى الآصل » و لعل الصواب « ان يجحعله » بتوحبد الضمير لان الضمير 
يرجع الى «التبر» وهو مذكر موحد : قلت : بل الصواب كا فى الأصل « بجعلهما » بصيغة 
التثية و الضمير للذهب و الفضة . ف 

(۲) هو عمد بن راشد المكحولى الزاعى الدمشق ابو عبد الله و يقال ابو حی » سكن 
اللصرة ۰ روى عن مكحول الشاى . من رجال الأربعة - راجع ج و ص ۱۵4 
من التهذيب . 

(۳) الحديث مرسل ,و اخرج ابو داود ص ۱۹۷ و النسانی ص 68؟ عن خالدین 
الحارث عن حسين العم عن عمرو بن شعيب عن ابيه عن جده ان امرأة اتت الى 
صل الله عليه و سل و معها ابنة لا و فى ید أبنتها مسكتان غليظتان من ذهب » فقال لها 
أ تعطين زكاة هذا ؟ قالت : لا قال : !يسرك ان يسورك الله بهما يوم القيامة سوارا 
من نار ؟ قال : تخلمتهما فألقتهما الى انی صلى الله عليه وسلم و قالت: هما لله و لرسوله حت 


1:۹ 


کات له E‏ زكاة ان و البر) ٠‏ للامام مد الشیانی 


قکف تقولون ليس ف التبر الذی ليس بحل زكاة اذا کانوا بر دون ان یصنعوه 
حلا فى احاديث كثيرة . 

= انتهى ‏ قال فى نصب الراية : قال ابن القطان فى كتابه : اسناده صحيح »و قال المنذرى 
فى مختصره : اسناده لا مقال فيه فان ابا داود رواه عن ابی کامل الجحدرى ومد بن 
مسعدة و هما من الثقات . احتج هیا مس و خالد بن الحارث امام فقبه احتج به 
البخارى ومسل و كذلك حسين بن ذكوان المعلم احتجا به فى الصحيح و ولقه ابن الدیی 
و ابن معين و ابو حاتم و عبرو بن شعيب هو من قد ع و هذا اسناد تقوم به الحجة 
ان شاء اله تمالی - انتهى » و اخرجه النسائى ايضا عن العتمر بن سليمان عن حسين 
لمعم عن عبرو قال جاءت امرأة ‏ فذكره مسلا قال الفسافى : و خالد اثيت عندنا من 
معتمر و حديث معتمر اول بالصواب ‏ اتهى ؛ قال الحافظ فى الدراية ص۱5۱ وصمحه 
ابن القطان و قال المنذرى لا علة له » قلت : ابدی له النسانی علة غير قادحة فانه اخرجه 
من رواية معتمر بن سليمان عن حسين المع عن عبرو قال : جاءت امرأة ‏ فذکره 
مرسلاء و قال :خاد بن الحارث اثيت عندنا من معتمر و حديث معتمر اولى بالصواب؛ 
و روى احمد و ابن الى شية و الترمذى من طريق الم بن الصباح و ابن يعة و هما. 
ضعيفان عن عبرو بن شعيب موصولاء قال الترمذى: لا يصح فى هذا اللاب ثىء كذا 
قال و غفل عن طريق خالد بن الحارث ‏ انتهی ؛ و قال فى ص ۱۸۳ من التلخیص 
و وهل الو درم أنه لا يعرف إلا من حديث ان لطيعة و ای بن 
الصباح عن عمرو و قد تامهم حجاج بن ارطاة ايضا » قال اليهق : و قد انضم الى 
حديث عبرو بن شعيب حديث ام سلبة و حديث عائشة و ساتهماء و حديث عاشة 
اة بو داود و الما ک و الدارقطی و الیهقی و حديث ام سللة اخرجه ابو داود 
و الماک و من ذکر معهما ایضا - اتهى و راجع ص ١1١‏ من الدارية و ص۱۸۳ 


من التلخيص و من ص ۳۸۹ الى ص ۳۷۵ من نصب الراية و ص ۸۱ من البرمذى = 
وم ا اخيرنا 


کتاب اجه ( باب ما جاء من زكاة الل و الثبر). ‏ للامام مد الشيياق 


ايرنا ابو عليه وال سور ا اد يق راهم" عن عق الله بن مسعود 
رضى الله عه ان امرأة ' قالت له : ان لى حليا فهل على فيه زكاة ؟ 
= و ص۱۹۷ من ایی داود و ص ۲:۸ من شين السا » و من ج ٤‏ ض ۱۳۸ الى 
ص ۱6۰ من سان الدهق و الجوهر النقى .و الدائم الصنائع و غيرها من کتب القوم 
اهل الحديث و الفقه . 

(۱) هكذا اخرجه مرسلا بهذا الاسناد فى كتاب الآثار لكن وصله اليهق فى ج 4 
ص۱۳۹ من سأنه من طرق عبد الله بن الوليد عن سفيان عن حماد عن ابراه عن علقمة عن 
امرأة عبد الله سألت عن حل ها ء فقال : اذا بلغ مات , درم ففيه از كاة ء قالت : اضعها فى 
بی اخ لی فى حجرى قال : نعم انتهى: قال اليهقى و قد روى هذا مرفوعا الى النبى صلی الله 
عليه و سل و ليس بثىء ‏ اهء قال في الجوهر النقى: قلت روى الدارقطی من حديث 
قبيصة عن سفيان عن حماد عن ابراهیم عن علقمة عن عبد ال آن ام أة انت النى صلل 
الله عليه و سل فقالت : ان لی حليا و ان زوجى خفيف ذات اليد و ان لی بی اخ فیجزی 
عى أن اجعل زكاة ال مى فيهم؛ قال : نعم؟ و هذا السند رجاله ثقات » و الرفع فبه زيادة من 
ثقة فوجب قبوله ‏ أتهى ؛ و الحديث نقله فى ج ۲ ص۳۷۳ من نصب الراية ثم قال قال 
الدارقطى والحديثان وهم و الصواب عن ابراهم عن عبد اله مرسل موقوف- اتتهى ؛ 
و قال ابن القطان فى كتابه و روى هذا قنيصة بن عقبة وهو و ان كان رجلا صاا فانه 
يخطى کثیرا و قد خالفه من اصحابهالثورى من هو حفظ منه فوقفه - أتتهى ؟ قال الشيخ 
فى الاهام :و قبيصة بن عقبة خرج له فى الصححین و قد ١‏ كير البخارى عنه ق گفحه - 
اتهى ؛ فكيف برد حديثه و لا تعارض ف.الوقف و الرفع وهو زيادة ثقة و مراسيل 
خی حيحة لا سا عن ابن مسعود رضى الله عنه » و الموقوف اخرجه الامام ابو يوسف 
فى آثاره بالاسناد المذكور فى الکتاب بتغير سير فى التن . 

(۲) كذا فى الاصل » و لعل الصواب « امه . 


0۱ 


كناب المج (پاب‌ما جاء منزکاة الجل و الثبر) للامام مد الشیانی 
ققال لها : نعم آدی"» فقالت :ات لی ابی اخ بتیمین فى حجری أ فتجزتیاعنی 
ان اجعل ذلك فهما ؟ قال : نعم . 

اخبرنا عمد بن ابان بن صا القرشی عن ایی جعفر الفراء " عن عبد الله 
أبن شداد بن الهاد انه ' قال : فى الل زكاة . 
(۱) و عند الیهق: نعم اذا بلغ ماتی درم ففيه الزكاة. ف 
(؟) هو الکوق قل : اسمه كيسان او سليمان او زياد عن الأجرى عن ای داود؛ 


ثقة » و ذكره ابن حبان فى الثقات » روى عن الى امة الفزارى و عد الله بن شداد 
ابن الهاد و غيرهماء و عنه ابنه احاق و شعبة و سفيان و اسرائيل و شريك وغيرهم - 
کذاق ج ۱۲ص مه من التهذیب . ۱ 
(۳) فى نصب الراية ج ۲ ص ۳۷ و اخرج ابن ابی شية عن عطاء و ابراه النخعی 
و سعيد بن جبير و طاوس و عبد الله بن شداد آنهم قالوا فى الحل الز کاة» زاد ابن شداد 
حى فى الخاتم » و اخرج عن عطاء ايضا و ابراهم النخمى انهم قالوا السنة : ان فى الحلى 
الذهب و الفضة از كاة - اتهى ؛ و الأصل ان عبد الله بن شداد روى ذلك عن عائشة 
رواه ابوداود فى سنته حدثنا مد بن ادريس الرازی ثنا عرو بن الربیع بن طارق ثنا 
بجی بن ايوب عن عبيد الله بن الى جعفر ان مد بن عمر بن عطاء اخبره عن عبد الله بن 
شداد بن الهاد قال : دخلنا على عائشة ا ول اق دل اقا یز 
فرأى فى بدی فتخات من ورق فقال : ما هذا يا عائشة ؟ فقلت : صنعتهن أ تزین لك يا رسول 
الله ؟ قال : أفتؤدين زكاتهن ؟ فقلت : لا ؛ قال: هن حسبك من النار- اتتهى ؛ و أخرجه 
الحا فى المستدرك و قال : صحيح على شرط الشبخين و لم يخرجاه ؛ و اخرجه الدارقطى 
فى سفنه عن مد بن عطاء فنسبه الى جده دون ابيه ثم قال : و مد بن عطاء بجهول - أتهى. 
قال البيهق فى المعرفة : و هو مد بن عبرو بن عطاء لكن لا نسب الى جده ظن الدارقطی 
انه جهول - اه و ليس كذلك - اتهى ؛ و تبع الدارقطی عبد الق فى احكامه = 


۲ (۱۱۳) اخبرا 


کتاب الحجة ‏ (یاب ما جاء من زكاة الحلى و التبر) للامام مد الشدانی 


اخبرنا تمد بن ابان بن صالم قال : معت حمادا يذكر عن ابراهيم 
النخى قال : قت ااه ' عبد اله بن مسعود رضی الله عنه فقالت : 
= و تعقبه أبن القطان قال : انه لا نسب فى سند الدارقطى الى جده خن على الدارتطى 
امه فجعله مجهولا وتبعه فى ذلك عد الحق و انما هو مد بن عمرو بن عطاء احد الثقات 
و قدجاء نا عند اب داود و ينه شبخه مد بن ادريس الرازی وهو ابو حاتم امام 
الجرح و التعديل و رواه ابو شيط عمد بن هارون غن عمرو بن الرییع كا هو عند 
الدارقطی فقال : فيه مد بن عطاء نسبه الى جده فلا ادرى أ ذلك منه او من عمرو بن 
الرييع - انتهی » قال الشيخ فى الامام : و بحى بن ايوب اخرج له مس و عيد الله بن 
أنى جعفر من رجال الصحيحين و كذلك عبد الله بن شداد و الحديث على شرط مسل - 
انتهى؛ فقول عبد الله بن شداد مأخوذ من حديث عائشة رضى الله عنها » و فى الاشراف 
لابن النذر : رونا عن عمر و عبد الله بن عبر و ابن عباس و ابن مسعود و ابن 
المسيب و عطاء و سعيد بن جبير و عبد الله بن شداد و میمون بن مهران و ابن سيرين 
و مجاهد و الثورى و الزهرى و جابر بن زيد و أصحاب الرأى وجوب الز کاة فى الحل 
الذهب و الفضة و به يقول ابن النذر » و ف المعالم للخطابي : الظاهر ٠ن‏ الکتاب يشهد 
لقول من اوجها و ار يؤيده و الاحتباط اداؤها_كذا فى الجوهر البق .و أخرجه 
اليهق من طريقه و سكت عنه . 
(۱) للها زينب » قال الطحاوى فى باب المرأة هل يحوز لما أن تعطى زوجها من 
زكاة مالا ج ۱ ص ۳۰۸ من شرح معانى الآثار : حدثنا فهد قال ثنا عمر بن حفص 
ابن غياث قال ثنا ابى عن الاعش قال حدثى شقیق عن عمرو بن الحارث عن زينب 
ام أة عبد الله قال : فذكرته لابراهيم خدثى ابراهم عن الى عبيدة عن عمرو بن الحارث 
عن زنب امرأة عبد الله مثله سواء قالت : كنت ف المسجد فرأنى النى صلى الله عليه 
وس فى المسجد فقال : تصدقن ولو من حليكن »و کانت زينب ينفق على عبد الله و ینام = 


for 


کتاب الم ا ا للامام مد الشيباى 


وق رل ام و سم أيحزئى عى ان انفقت 
عك وال أعاماق ری من الصدقة ؟ قال : سل انت رسول الله صلى الله عليه وسل» ۱ 
فانطلقت الى رسول الله صلى لله عليه و سم فوجدت امرأة من ال نصار حاجتها فل 
اجتى فمر علينا بلال فقلت : سل لا رسول الله صلى الله عليه و سلم هل جز عى 
ان أتصدق على زوجی و ایام فى حجرى من الصدقة و قلا : لا خبر نا . قالت : فدخل 
فسأله » فقال : من‌هما ؟ قال : زينب ‏ قال : ای الزيانب هی ؟ قال : ام أة عبد الله : فقال : 
عم يكون لها اجر القرابة و أجر الصدقة ‏ اتهى ثم قال الطحاوى : دتا نهد قال ثنا غل 
ابن معبد قال ثنا اسمعيل بن انى كثير عن عمرو بن نیه الکمی عن المقبرى عن ای هريرة . 
ان رسول الله صل الله عليه و سم انصرف من الصبح ‏ الحديث » و كان فى النساء ام أة 
عد الله بن مسعود فانقلت الى عد الله بن مسعود فأخبرته ما معت من رسول الله 
صل الله عليه و سل و أخذت حلا لما ء فقال ابن مسعود : اين تذهبين بهذا الخلى ؟ 
فقالت : اتقرب به الى الله و الى رسوله لعل الله ان لا جعلی من أهل النارء قال : 
هلمى بذلك ويلك ! تصدق به على و عل ولدىء فقالت :لا والله ! حى أذهب به الى 
رسول الله صلى الله عليه و سل فذهبت تستأذن على رسول الله صلى الله عليه و سم » 
ققالوا : با رسول الله ! هذه زنب تستأذن » فقال : ای الزیانب هی ؟ قالوا : ام أة 
عبد الله بن مسعود فدخلت على النى صلى الله عليه و سل فقالت :انى سمحت منك مقالة 
فرجعت الى ابن مسعود فحدثته فأخذت حلي أتقرب به الى الله عز وجل و إليك رجاء 
أن لا جعلی الله من اهل النار ! قال إن نعو سدق مهل وغ انا له 
موضع » فقلت له : حتی استأذن رسول الله صلی عليه و سل » فقال ر سول الله صلی عليه 
و سل : تصدق به عليه و على بنه فانهم له موضع - انتهی ؛ و مله الطحاوى على صدقة 
اتطوع لا على الزكاة المفروضة و أنى عله بشواهد تدل على انها كانت صدقة التطوع 
و جمل زیب و را واحدةو قال: و را هذه هی زینب امأة غد ات لا ج 


{o4‏ أفى 


کتاب الحجة ( باب ما جاء من زكاة الحل و اتبر ) للامام مد الشیبانی 


أفى ال" زكاة ؟ قال" : نعم , قالت : فأجعلها لاببى اخ لى يتيمين ؟ فقال : 


نعم » و صدقة على ذى ی القرأنة تضعف" فى الاجر 
آخبرنا رابب نس تال دا تور مر نش ۱ 


EE See aS 
و إ ياك ان تظن ان ما نقات من الطحاوى لا ناسب المقام بل لامعان النطر فيه من‎ 
من التهذیب و فه فرق ابو سعيد و أبن‎ ٠۲۲ اهل النظر و الفکر » و راجع ج ۱۲ص‎ 
عجان یکره ابن منده و أبو نعم و غير واخد بين زینب و رائطة ام‌أتی‎ 
. أبن مسعود - أتتهى‎ 

(۱) و کان فى الاصول « أفى حل » بالتكير » و الصواب « فى الیل » العرف ٠‏ 

(۲) اخرج عبد الرزاق فى مصنفه عن ابن مسمود قال : فى الحلى الزكاة ‏ انتهی ؛ و من 
طريق عبد الرزاق رواه الطبرانی فى معجمه كما فى ج ۲ ص٠۴۷‏ من نصب الرابة 
و ص ۱۱۱ من الدرایة . 

(۳) و كان فى الاصول « يضعف » بالغية , و الصواب « تضعف » بالتاء . 

)٤(‏ اخرج الدارقطی فى سنه من نصر بن مراحم عن الى بكر الهذلى شا شعیب بن 
الیحاب عن الشعى قال معت فاطمة بنت قيس تقول :اتيت الب صلى الله عليه و سل 
بطوق فيه سبعون مثقالا من ذهب فقلت : يا رسول اله خذ منه الفريضة › فأخذ منه 
مثقالا و ثلاثة ارباع مثقال ‏ انتهى؛ قال الدارقطنى : ابو بكر الهذلى متروك و لم يأت به 
غيره ؛ قلت : اخرجه ابو نع الاصفها نی تاريخ" اصفهان فى باب الشين عن شيان 
ابن زكريا عن عاد بن كثين عن شعيب بن المبحاب به سواء - اتتهى» حديث آخر 
أخرجه الدارقطی ايضا عن انى حمزة عن الشعبى عن فاطمة بنت قيس ان النى صلى الله. 
عليه و سل قال : فى الحل زكاة ‏ اتهى » قال الدارقطنى : ابو حزة هذا ميمون و هو ضیف ٠‏ 
الحديت ‏ اه؛ قال اليهق فى المعرفة: و من الناس من حمل الزكاة فى هذه الاحاديث = 


ه: 


کتاب الحجة ( باب ما جاء من زكة ال و التبر) للامام مد الشییای 


انه قال : فى الذهب و الفضة و حلية السيوف فيه ' الزكاة اذا بلغ مائتى درم 
او عشرين دينارا . 
003 انخبرنا اسمعيل بن عياش قال حدثنى عمد بن زياد ' قال معت 
ابا امامة رضی الله عنه يقول : حلية السیوف من" الکو 

اخيرنا عباد ' بن العوام قال اخبرنا سعيد بن الى عروبة عن انى معشر* 
عل انين عن کان انس بلذمب حراما عل اا فلما ایس ل سقطت منه را 
قال اليهق : كيف بسح هذا القول من حديث ام سلمة و حديث فاطمة بنت قيس 
و حديث أسماء و فها التصرح بلبسه مع الا مر بال زكاة » و حديث عائشة ايضا دخل 
على رسول الله صلی الله عليه و سلم فرأى فى ايدى تخات,من ورق ان کان ذكر الورق 
فيه محفوظا ‏ اتهی .و فى الجوهر النق: و ظاهر قوله عليه وس فى الرقة ربع العشر 
يشهد لذلك اذا الرقة تطلق على الفضة مضروبة كانت أو غير مضروه و كذا الورق 
يدل على ذلك ما جاء فى الحد.ث أن عرفجة اتخذ أنفا من ورق» و فى حديث هذا اللاب 
فتخات من ورق او ابا من ورق - أمهى ۰ 
(۱) ای فى کل واحد منهما . 
(۲) هو الالحانى ابو سفيان الحصى كا فى ج ۹ ص ۱۷۰ و ج١‏ ص۳۲۱ من التهذيب . 
(۳) يعى اذا ادى زكاتها فليس بكز ‏ فافهم » و أخرجه أليهق فى ج ۽ ص ١44‏ من 
سننه من حدیث معلى بن منصور اخبرنی بقية بن الوليد شا ممد بن زياد قال رأيت 
رجلایسال ابا امامة أرأيت حلة السوف أمن الكنوز هى ؟ قال ابو امامة : نعم » 
قال : اما انی ما حدثتم الا ا ممعت اتهی . 
(؛) تأمل فيه فان ابن الموام و ابن انى عروبة كلاهما من شیوخ الامام مد » و قد روى 
عباد بن العوام عن ابن انى عروية كنا ف التهذيب ايضا . 
(ه) و كان فى الأصل « انى مسعود » و ف الهندية « الى مشعر » بتقدم الشين » - 

)1١1١:( 405‏ عن 


کتاب اج . ( باب زكاة اموال الیتای ) لامام مد الشینی . 
عن ابراه النخعى ان امرأة ' ابن مسعود كان لما طوق" فيه عشرون مثقالا .. 
را نها ین و حنيفة E‏ 3 الول ولا ف گر 
باب زکاة امرال اليتامى 
قال ابو حنيفة : لا زكاة فى مال اليتم ولا يحب عليه الزكاة حتى تجهب ٠‏ 
عليه الصلاة . و كذلك اخبرنا ابو حنیفة عن حماد عن ابراه ؛ و قال اهل 
المد نة : نرى أن توخذ ‏ كاة مال الت ؛و قال مد بن الحسن : قد جاءت فى هذا 


٠‏ = و الصواب «عن ابى معشر» يتقديم العين المهملة على الشين المعجمة وهو زياد ين كيب 
النمیمی الحنظل ابو معشر الكوفى كا فى ج ۳ ص ۳۸۲ من التهذيب و ج ۱۷۸۱ 1 
منه » و قد تقدم من قبل . E‏ ۱ 
(۱) هی زینب وهی رائطة على قول الطحاوى و قل غیرها كا سبق . 
(۲) لعل الحلى النی ورد فى الروایات کان طوقا لا تدبر » و فى آثار انی بوسف 
ص ۸٩‏ : قال ثتا پوسف عن یه عن ابى حنفة عن حماد عن ابراهم ان امرأة ابن 
مسعود قالت له : ان لی حليا اف فبه زكاة ؟ قال : نم » قالت : فان جعلنه فى ابن اخ لى . 
تم أيحزئى ذلك عنى ؟ قال : نعم »و قال. نصف مثقال من كل عشرين مثقالا ‏ اتهى . 
(۳) و فی آثار ای يوسف: قال حدثنا .بوسف عن ایه عن ابى حنفة عن حماد عن 
ابراهم أنه قال : ليس فى شىء من ال لو و الجوهر زكاة اذا كان يلبسءو اذا كان للتجارة 
فض قیه زكأة عن كل مائئى درم مبة دراهم - اتهى ؛ قال الامام فى ص ۱۷۵ هن .. 
باب زكاة الم : آما ما كان من حلى جوهر و اول فليمت فيه الز كاة على كل حال ل 
وأناننا كان دم عل دس ارف هدرن 16 لا ان یکون ذلك لتم او بتبمة ل يلها ۰ 7 
فلا تکون فى ماما زكاة و هو قول الى حيفة رحمه الله اتتهى ؛ و به قال الھور | 
۷ 


کتاب الحجة ( باب زكاة اموال التای ( للامام مد الشیبای 


آثار متتلفة و آحها انا ات لا تزى حتى يبلغ ؛ و قد ذكر' عن عبد ألله بن 
مسعود رضی الله عنه انه سئل عن [ زكاة ] " مال اليتتم فقال : احص زكاة 
ماله و لاتزكه فاذا بلغ فادفع اليه و أخره بذلك "۰ 

اخبرنا أو حنيفة عن حماد عن ابراهم قال: ليس فى مال الیتم زكاة ولا نبجب 
عله زكاة حى جب عليه الصلاة* . 

اخبرنا * ابو حنيفة قال : حدثنا ليث [ بر الى سلم ]' عن 


= منهم القاسم بن تمد و ابن شهاب و عبد الله بن عمرو بن العاص انه ليس فى 


الولو و المسك و النبر زكاة ‏ راجع ج ۲ ص 44 مرن شرح الزرقانی و ج ١‏ 
ص ۲۵۲ من المدونة. 

(۱) اخرج اليهق فى ج ۽ ص ۱۰۸ من سته عن عبد الله بن بشر عن ليث بن الى سلیم 
عن مجاهد عن ان مسعود عوه . 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول وهو من سهوالناسخ ولا بد منه. ف 

(۳) فى الاصول «و لا تركيه» بزيادة الياء قبل الضمير »و لفظ البيهق « من ولى مال 
تم فليحص عليه السنين فاذا دفع اليه ماله اخبره ما فيه من الركاة فان شاء زک 
و ان شاه ترك »اتتهى. 

. هكذا اخرجه الامام عمد فى كتاب الآثار‎ )٤( 

(ه) كذا اخرجه محمد فى كتاب الآثار بهذا الاسناد و المثن لكن رواه الامام ابويوسف 
بهذا الاسناد بغير هذا التن » قال يوسف عن ایی بوسف عن ليث بن ایی سلم عن مجاهد 
عن ان مسعود رضی الله عنه انه قال: احص ما فى مال التے من الزكاة فاذا بلغ فأخبره 
بذلك - اتهى ؛ قال ثنا يوسف عن ابه عن الى حنبفة عن ليث موا من ذلك اتتهى؛ 
و هذا المثن هو الذى ذكره الامام محد فى اول البابکا عرفت من قبل . 

() زدادة من كتاب الآثار, و هو القرشی الكوفى احد العلماء الأعلام من رجال الأأربعة . 


۶۸ يجأهد 


کتاب الحجة ( باب ز کاة اموال التامی ) للامام مد الشییایی 


. سور و نع قال : ليس فى مال اليتم زكاة‎ E 
: اخيرنا ابو معاوية المكفوف عن الأاعمش عن ابراه النخعى قال‎ 
. لیس فى مال اليتم زكاة حى برك‎ 
' اخبرنا ابو بكر بن عد الله الهشلى عن حماد عن ابراهم قال : ليس على‎ 
. مال الصی زكاة حى تحب عله الصلاة‎ 
اخبرنا اسرائل بن يونس قال حدثنا منصور عن ابراههم قال: ليس فى‎ 
IE مال ليتم‎ 
اخمرنا خالد بن عبد الله * عن يونس بن عبید" عن الحسن البصرى انه‎ 
۱ کان لا بری ف مال الیتم زکة". ش‎ 
: [و]' ذکر عبد الله بن المبارك قال اخبرنا اد" عن الشعى قال‎ 
منقطع فان بجاهدا لم يدرك ابن مسعود رضی الله عنه »و فى ليث کلام - راجع ج۲‎ )۱( 
. من التهذیب‎ ٠11 ص ۳۳ من لصب الرابة و ج ۸ ص‎ 
. » ای يلغ ۰ (۳)« على » معی « فى‎ )۲( 
و رواه أبن ای شية عن جرير عن منصور مشله ق ۲۵۵ ( من قال ليس فى مال‎ )4( 
الم زكاة ) - من الصتف . ف‎ 
. (ه) هو الواسطى‎ 
هو البدی البصرى.‎ )-( 
رواه أبن الى شية عن ابى اسامة عن هشام عن الحسن : ليس فى مال التم زكاة‎ )۷( 
حى يحتلم » و روی عن وكيع عن سفیان عن يونس عن الحسن انه کان عنده مال لی‎ 
اخ له بتم‌فلا يزكيه اھ . ف‎ 
. مابين المربعين ساقط من الا صول وقد اختلط الاسنادان فى الندية  فتنه‎ )۸( 
- كذا فى الهندية و كان ف الأصل «الجالد» و ليس بشىء »و فى المندية «عن مجالد»‎ )4( 


1۹ 


٠ ٠‏ کتاب الحجة ( باب زکاة اموال التاى ) للامام مد الشیانی 


۱ ليس فى مال اليتم زكاة ٠.‏ 

۱ و ذكر عبد الله بن البارك عن وقاء الاسدی" و ی 
" مال التبم زكاة . ۱ 

اخبرنا الثقة من اصحابنا" قال : اخبرنا ابن لميعة عن الى الاسود" عن 
عكرمة عن ابن عباس رضى الله تعاللى عنهما قال : ليس فى مال البتم زكاة' . 


= و مجالد هو ابن سعيد الکوفی راوية اشعی . 
(۱) و کان ق الاصل « وفاء » بالفاء والصواب دوقاء» بكر الواو لعد ه قاف و هو 


۱ وقاء 5 اباس .فا 


(۲) هو سعید بن جبيز تأبعى مشهور . (۳) لعله الامام ابو يوسف - تأمل . 
٠‏ (4) هو تمد بن عبد الرحمن بن نوفل النوفلى ابو الاسود المدنى من رجال الستة-کا فى 
ج ٩‏ ص ۳۰۷ من التهذيب . 
(o)‏ قال اليهق فى ج ؛ ص ۱۰۸ من سنه : و روى عن ابن عباس إلا أنه تفرد باسناده 
ابن لميعة و ابن طيمة لا تج به اتهی ؛ و هذا الحك فى حقه على الاطلاق ليس فى عله كا 
. لايخنى» وف الجوهر الق : قال ابن النذر فى الاشراف لا زك الصى حى يصلى و يصوم 
و قول النخعى و ابى وائل و الحسن و سعيد بن جبير » و هذا لآن الزكاة عبادة فلا بجحب 
على الصى لارتفاع القل عنه #الحج و الصلاة - انتهی ؛ و حديث عرو بن شيب من 
: ثلاث طرق مرفوعا: من ولى تما له مال فیتجر له ولا يتركه حى تأ که الصدقة- ام فى 
اسناده الى بن الصباح و هو ضعف » قال الترمذى : فى اسناده مقال » و قال احد : 
:. ليس بصحیح -و راجع ص ۸۱ باب ال كاة فى مال الم من الثرمذی »و ص ۳۳۱ 
من نصب الراية و فى الطریق الثانى عببد الله بن اماق و هو ضعيف › و مندل سي 
. الحفظ يرفع الراسیل و بسند | لوقوفات من سوء حفظه فاستحق الترك قال البارقطی ٠:‏ 
نت نك اه ؛ و فى الطریق الثالث : مد بن عبد الله العرزی = 
eT‏ (۱۱۵) و هو 


كت اجه ( باب زكاة ا.وال الیتای ) لامام تمد الشیانی 


اخيرنا الثقة میا ما ] ان عو إن طيمة عن تلد بن ان عمران ۱ 
قال : ستل سليمان بن سار عن ز كأة مال التبم > قال : أن كنت" انما انت خازن 
تفق ففم انت من زكاة ماله ٠‏ 

و ذكر ابو بكر بن عياش عن عاصم" عن الى وائل قال : كان عنده ثمانية 
آ لاف لتم فكان لا يؤدىيزكاته' . 

اخيرنا الثقة من اصعابنا عن ازهر" السمان قال البأنا ان عون" قال : 
= و هو ضعيف » قال صاحب التقيح هذه الطرق الثلائة ضعفة لا يقوم بها حجة- 
اتهی؛راجم نصب الراية و الدرابة و التلخيص و الدارقطی و سان الیهق و الجوهر 
انق . قال النووى فى شرح الهذب : هذا الحديث ضعيف ؟ اه قله بعض ابناء 
العصر فى تعليقه . 

(۱) هو ابو عبر التجبى قاضى افريقية كا فى التهذيب ٠‏ 

(۲) تأمل فى هذه العبارة هل تتردد أنت فى معناها ام لا هكذا فى الأصول و لى 
نها قلق . ۱ 

(۳) هو ابن بهدلة و هو ابن ای النجود الاسدی مولام الكوف ابو بكر المقرقٌ من 
رجال الستة کان ج هص ۳۸ من التهذیب . 

)٤(‏ و آخرجه ابن ای شية عن ای بكر بن عياش عن عاصم عن الى وائل قال : كان 
فى حجرى تم له اة آ لاف فلا ا زک حى لما بلغ دفعتها اليه . ف 

(ه) و فى الاصل « ابراه السمان » و تبعه من جاء بعده و هو خطأ . والصواب 
و هو ازهر بن سعد السمان ابو بكر الاهل البصرى من رجال الستة الا ابن ماجه كا فى 
ج ١‏ ص ۲۰۲ من التهذيب و ج ه ص ۳:۷ من التهذیب . 

)٩(‏ و هو نبد اله بن عون بن أرطان المزنى مولام ابو عون الخراز البصرى من 
رجال الستة كما فى ج ه ص 865 من التهذیب . 


۶:۱ 


کتاب اب ( باب زکاة اموال ااي ) للامام مد الشيباى 


٠‏ كان عند ان سيرين تم له مال او كان عنده مال الت فدفعه مضاربة فکان! 
لا ۇدى زكاته. 
و ذكر شريك" عن جابر ' عن عام الشمی و ابى جعفر" و غيره" قالوا: 
لیس ف فال الت زکاة . 
اخبرنا عباد بن العوام قال : اخبرنا حجاج بن ارطاة عن القاسم ' 
ابن عبد الله عن شرع انه قال : ليس فى مال التبم زكاة . 
(۱) و كان فى الآصول « فقال » و الصواب« فكان + هكذا جاء هذا اللفظ فى رواية 
الحسن عند ابن الى شيبة » و لم يخرجه عن ابن سيرين ٠‏ ف 
(۲) هو شريك بن عبد الله النخعى ابو عبد الله الکوف القاضى روى عنه ابو بكر بن 
عياش كما فى ج ۽ ص ۳۳۹ من التهذيب ٠‏ 
(۳) هو جابر بن يزيد بن الحارث الجن ابو عبد الله او ابو يزيد الكوفى» روى عن 
الشعی كا فى ج ۲ ص 407 من التهذيب ١ ٠‏ 
(4) اعله « محمد بن على بن الحسين بن على الهاشی الباقر ابو جعفر المدنى. . 
کشا زر انان ان دم ر رفن وال الشف عطاس انی 
ای عبرو وغيره » او الصو اب « و أبو جعفر و غيرهما » و الله اعل » وم بخرجه ابن 
ابی شيبة الا عن عامس فقط ۰ فقال وكيع عن سفيان عن جابر عن عامس قال : ليس فى 
مال الم زکاة . ف 
)٩(‏ انظر من القاسم ؟ هل هو ابن عبد الله مكبرا.او أبن عبد الله مصفرا - راجع 
ج ۸ ص ۳۲۰ و ص ۳۲۵ من التهذيب و ص ۳۳۸ وص ۳۳۹ من التعجيل و ج 4 
ص۰٩٠‏ و ص ٠٠٥‏ من اللسان » ولا ادرى من هو »و الاصل فى هذا الباب حديث 
عائشة م‌فوعا رفع الق عن ثلاثة عن النام حى يستبقظ و عن الصبى حى يحتلم و عن 
الجنون حتى يعقل ‏ اخرجه الأربعة الا الترمذى و صمحه الحا كم » و فى اباب عن 
1۲ باب 


کتاب اجه ( باب الرجل يموت و لم يؤد ركاة ماله ) 


باب الرجل عوت ولم ید زكاة ماله 
قال ابو حنيفة : فی رجل هلك وم یود زکاة ماله و قد وجت علیه انه 
ان اوصی بها و أمى أن تنفذ الوصة ' جعلت من الثلث فان اوصی لقوم بوصايا 
مختلفة فکانت الوصایا تأتى " عل الثلك و بذلك تحاصوا " لو لم“ يبدأ بالركاة 


لامام عمد الشیانی 


= على و راجع ج ۲ ص ۳۳۳ من نصب الراية و الدراية و اتلخيص و غيرها 
من کتب القوم . 
(۱) لفظ « الوصية » ساقط من الاصول و لاد منها . 
(۲) الاصل فه « تتأنى » بالتائين حذفت اخداهما لتخفف او هو من الانان آی يألى 
إتيانا فعلى هذا كان على اصله و کلاهما صمح ههنا كا لا خن . 
(۳) وكان فى الاصل «تخاصواء بالخاء المعجمة وهو خطأ » و الصواب «حاصوا بالحاء 
المهملة ‏ ای اقنسموا فيما بينهم » قال فى المغرب : حصى من المال الثلث او الربع ای 
اصابی و صار فى حصى و أخذت ما يحصنى و بخصى و تحاص الغريمان او الغرماء ای 
اقتسموا المال ينهم حصصا - اتهى . 
(6) فان بد أ بها قدمت على غيرها من الوصايا ء اعم أن الوصايا ما أن تکون كلها 
لله تعالى أو للماد او بجمع بينهما و أن اعتبار التقدحم مختص >قوقه تعالى لکون صاحب 
الحق واحدا و أما اذا تعدد فلا يعتبر التقديم فا للعماد خاصة لا يعتبر التقديم كا 
لو أوصى بثلت ماله لانسان ثم به لآخر إلا أن ينض على التقديم او يكون البعض عتقا 
او محاباة و ما لله تعالى فان كان كله فرائض كالزكاة و الحج او واجبات كالكفارات 
و النذور و صدقة الفطر او تطوعا تكاج التطوع و الصدقة للفقراء بيدأ ما بدأ به الميت 
و اناختلطت بدأ بالفرائض قدمها الموصى او أخرها ثم بالواجبات و ما جمع فيه بين 
حق الله تعالى و بين حق العباد فانه يقسم الثلث على جميعها و بجعل کل جهة من جهات ‏ 
و 


کتاب الحجة ( باب الرجل يموت و م یود زكاة ماله ) للامام مد الشیایی 


على غیرها من الوصایا فان لم یم بها الميت و ۸ بوص بوصة ففعل اهله 
ذاك" فهو اقرب الى الصواب ' و ان لم يفعلوا لم يازمهم ان يفعلوا و قال اهل 
المدينة بقول انى حنيفة فى هذا كله الا فى خصلة واحدة . قالوا : ان اوصى بها 
. [ المت ] "و آم بها ان تنفذ فانه ید" بها قبل الوصايا و لا يحاوز بها 
اثلث لانها بمنزلة الدين عليه . 

و قال مد بن الحسن : لو كانت دينا لجعلت.من جميع المال " اوصى بها 
او م يوص بها فاما اذا كانت لا تحب الا ان يوصى بها فليست بدين يبدأ بها 


= القرب مفزدة بالضرب و لا جعل كلها جهة واحدة لانه و ان كان المقصود بجميعها 

وجه الله تعالى فكل واحدة منها القن در اوررق مامت عن 

فقدم فها الهم فالام فلو قال ثلث مالى فى اج و الزكاة و لزيد و الكفارات قسم 

على أربعة اسهم و لا يقدم الفرض على حق الادی لحاجته و ان کان الآدى غير معين 

بأن اوصى بالصدقة على الفقراء فلا يقسم بل يقدم الاقوى ذالاقوى لان الكل ببق حقا 

لله تعالى اذالم يكن ثمه مستحق معين هذا أن لم يكن فى الوصية عتق منفذ أو معلق بالموت 

كالتدير و لا عاباۃ متجزة فى امرض فان کان بدثى بهما على ما سيأق فى باب لتق فى 

المرض ثم يصرف الباق الى سائر الوصايا ‏ اه ملخصا جميع ذلك من العناية و النهاية 

و التيين ؟ اه رد المحتار ‏ نقله ق ج ۲ ص ۲۸۲ من تنقيح الحامدية ٠‏ 

(۱) كذا فى الاصل» و فى موطأ مالك ه و ذلك اذا اوصى بها الميت فان لم يوص 

بذلك الميت ففعل ذلك اهله فذلك حسن و ان لم يفعل ذلك اهله لم بازدهم ذلك» انتهی . 

(0) وجدانی يحم بأنه اقرب الى الثواب بالثاء المثلثة مكان الصاد ‏ تدير . 

(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصل و انما زدناه من الموطأ . 

(4) وف الموطأ من التبدية کا يظهر من ج ۲ ص .ه من شرح الزرقانی . 

(ه) کذا فى الأصل » و ف المندية « الاموال » بالجمع » و الصواب بالافراد . 
14 (115) قبل 


کتاب الحجة ( اب الرجل يركو | بزد رکه 0 الذي د یی 


5 ل الوصابا : ر ی ابا لا ید۱ ها قل الو اوصایا الا ان بقول 
الیت فى وصية : ابدؤا" بها قبل الوصايا التى ارصبت بها ففعل ما قال . 

و لو اوصی ١‏ ی أخرى و قال : ابدوًا بالوصية الى 
اوصيت بها من الثلث قبل الوصية بالزكاة الى بها" كا أوصى و أخذ * بالزكاة 
لاه لو ارصى بها ثم بدا له ان برجم عنها قرجع 'عنها كان له ذلك وكان عمرلة 
من لم بوص.فاد۱" کان له ان برجم عنها و ان بترکها فلا يوصى بها ولابيق فله 
ان یقدم غيرها من الوصابا عليها ..و ان اوصی بغيرها معها و ' ۸ بذکر 
بدئه " بواحدة من الوصایا تحاصوا* جميعا و لم تكن اولى من الثلث من غیرها. 
(3)"“كذاى الاسق وهی التو ان مودق فتاه رداق او هرب عون 
الناسخ . 
(۲) و كان فى الأصول « ابدؤها » و الصواب « الدوًا بهاء 
(۳) و كان فى الاصول د بل ای بها » و الصواب حذف « بل » كا هو فى الندية ٠‏ 
(4) و كان ف الا صول « واخذنا بالزكاة» بالتكلم و هو غير مناسب بل هو تصحبف» 
و الصواب « و أخذ» . 

(ه) و كان فى الاصول « فيرجع » و الصواب « فرجع ۰۰ 

(د) كذا فى امندية « فاذا كان » و هو ساقط من الاصل . 

(۷) كذا فى الاصل و الواو ساقط من افندبة . 

۸ کذا فى الا صول و لعل الصواب « ان بدأ ». 

(4) مهنا ایضا نی الاصول «خاصوا» با حاء العجمة و الصواب با اء الهملة ای اقتسموا 

اثلث بينهم حصصا کد س سبق تأمل فيه ,وی مجموع النوازل عن ای حنفة و آن وسف 
مد : أن كل شىء لله تعالی لوصى به انسان و كان الثلث لا ببلخه فان کان کله فرضا 

او کله تطوعا يدأ بالنی نطق به اولا و ان كان بعضها فرضا و بعضها تطوعا بد = 


£10 


كان جه ريات الرل یکون له دین عل دجل ) فا جه ليان 


اا يكون له السن على دم 
الا بعد اعوام 


قال ابو حنفة : فى المال الكثير کون ديا على رجل ولا مضه 
صاحه الا بعد ثلاثة اعوام انه بر که كله للسنة الأولى و ركه كله للسنة الثانية 
الا ان یرفع عنه زكاة الستة الاو ١‏ که ال ساقي الا ان 


0 = بالفرض و ان کان شون الما وان کان بعضها تطوعا و بعضها واجا بدی بالذی 
أوجب عل نفسه و أن كان اخره ف النطق به تتارخانية من الفصل الرابع فى الوصايا اذا 
اجتمعت » و عل هذا القياس يقدم بعض الواجبات عل العض و ما ليس بواجب 
يعدم منه ما قدمه الموصى - هدابة من فصل من اوصی وصایا من حقوق الله تعالى 
قدمت الفرائض منها و ان اجتمع الوصايا قدم الفرض ای الأقوى منها و ان 
أخره الوصی و ان تساوت الوصا قوة بأن يكون الكل فراتض حت الله تعالى أو حق 
العبد او واجبات أو نوافل فاذا ضاق الثلث قدم ما قدم الموصى اذ الظاهر أنه بدأ الاهم 
و عنه لو کان الكل فرضا حقا لله تعالى بدئی بال حح ثم بالركاة ثم بالکفارة ولو کان نفلا 
كالوصة بالعتق و الصدقة بدی بما بدأ به فى ظاهر الرواية؛ و عنه دی بالافضل الصدقة 
ثم الدج ثم العتق - كذا فى الذخيرة قهستانى من الوصايا باختصار .و مثله فى التنوير 
و غيره من المتون و الشروح ‏ كذا فى ج ۲ ص ۳۸۲ من فتاوی تنقيح الحامدية و فها 
زيادة على هذا فراجعها - و الله تعالى اعلم ٠‏ 

)١(‏ فى رد احتار ج ۲ ص۳۹ و ذ كر فى المت رجل له ثلائمائة درهم دن حال علهما 
ثلاثة احوال فقض ماتتين فعند ابى حنفة بز كى السنة الاولى خمسة و الثالثة اربعة 
اربعة عن مائة و ستين و لا شىء عليه فى الفضل لانه دون الاربعين- انتهی, فلو قض 
ثلائمائة كلها فى وقت واحد يرك للسنة الاولى و الثانة سبعة سبعة عن مائیں و ثمانين = 


۹۹ يرفم 


1 الححة ( باب الر چا ل بكون له دن ع رجل ( ل ل الشیای 


يرفع ' عنه زکاة الستة الأول و و اسة الا ة وکذاك ان كان له على نا 
ات ذلك زکاه از لت حى قفص ما ب قه || رک فاذا نقص ما يجب 
يه الركاة م يزكه لا بق . 


= دا eT‏ و لثالثة ستة ۰و بهذا الفرع یتضح معى قوله أنه يزكيه 
كله للسنة الاولى و يزكيه كله للسنة الثانة - اخ ؛ یعی اذا لم قيض من الدين نصابا او 
ار بعين درهما ‏ يجب عليه زكاة السنة الأولى و كذا الثانية - فافهم E,‏ 

(۱) قال انى ور اندكان زا مائتان و تسعة درام غرج الجسة لسنة و الضة 
الاخرى لسة اخری فت المائة و النسعة و تسعون فم يحب للسنة الثالثة زكاة ‏ انتهی 

و لا آدری كات رفعت عنه بذلك ز56 ال اول و الان و قد اد e‏ 
یکون معنى الرفع الداء وهو كنا تری » قال الهداية : ولو كان الدین على مقر مللء او 
معسر تحب الزكاة لامکان ال صول اليه ابتداء او بواسطة التحصیل .و کذا لو كان على 
جاحد و عله بية او عل به القاضی نا قلا و لو کان على مقر مفلس فهو نصاب عند 
ای حنيفة لان لین القاضى لا يصح عنده و عند مد : لا يحب لتحقق الافللاس عنده 
بالتقليس و ابو بوسف مع مد فى قق الافلاس و مع الى حنيفة فى حك الزكاة لرعاية 
جانب الفقراء - انتهی . فأفاد أنه اذا قض الدين زكاه لما مضى قال فى فح القدير 
و هو غير جار على اطلاقه بل ذلك فى بعض انواع الدين و لوضح ذلك فقول قسم 
ابو حنيفة الدين على ثلانة اقسام قوى وهو بدل القرض و مال التجارة و متوسط وهو 
بدل ماليس للتجارة كثمن ثاب البذلة و عبد الخدمة و دار السكى و ضعيف وهو بدل 
ما ليس بال كالمهر و الوصية و بدل املع و الصلح عن دم العمد و بدل الكتابة و الدية 
و العا فى القوئ نت ا او حال لطر قوير اش القضاء الان شقن اران 
درهما ففيها درهم و كذا فما زاد محسابه » و ف التوسط لا بجحب مالم بقبض نصابا 
و عتبر لما مضى من الول فى يح الرواءة؛ و فى الضعيف لا بجحب مالم يقيض نصابا = 


1V 


کتاب الحجة ( باب الرجل بكون له دين على رجل) للامام مد الشییانی 


و قال ابو حنيفة : و لايشبه الدين الذى يقر به الغرجم المال الغصب الجحود. 

قال : لو ان رجلا افاد مالا فخصب مه غاصب حين افاده قفحده اباه أو 
أخذ منه سلطان ظلما څبسه عنه سنين ثم رد عليه لم يكن عليه فيه زكاة فيما مضى 
و لكنه يستأنف فه الركاة فاذا حال عليه الحول منذ يوم قبضه زكاه . 

و قال اهل المدينة : فى الدين الذی اقام ' عند الذی هو عليه سین ذوات 
عدد ثم قبضه صاحه ل يحب [ عليه ] ' فيه الا زكاة واحدة . 

و قال تمد ين الحسن : کف بحب عليه زكاة واحدة " و انما القول احد 
القولين : اما أن لا تكون عليه فيه زكاة* حتی يقبضه ثم يستقبل حولا جديدا . 
و اما ان يزكيه لا مضى حى بنقص ما بحب فه الركاة . 


= ويحول الحول بعد القيض عليه - کذا فى البحرء و قوله و يعتبر الحول لما مضى ال 
ای ولا يعتبر الحول بعد القبض بل يعتد ما مضى من الحول قبل القض . و هذه احدى 
الروايتين عن الامام وهی خلاف الاصح »قال فى البدائع ذكر فى الاصل انه بحب الز كاة 
ا ا ل ل ا ا 
و روى ابن سماعة عن اى يوسف عن الى حنفه انه لا زكاة فيه حى بقيض ال انين 
و حول الحول من وقت القبض وهو الاصح من الروايتين عنه - اه .و كذا صرح بأنه 
الاصح فى غاية بیان - كذا فى ج ۲ ص ۲۰۷ من منحة الخالق . و البسط فى البدائع 
و رد.احتار و الحر و قح القدير و غيرها من الكتب . 

(۱) كذا فى الموطأ « اقام » و هو الصواب » و كاتف ف الاصول « قام من القيام » 
و ليس بصواب . ۱ 

(۲) ما بين المربعين ساقط مز الاصول و انما زدناه من الموطأ . 

(۳) ای لسنة واحدة . و كان فى الاصول « !لركاة » و هو خطأ . 

(:) ای اصلا. 


۸ (۰)۱۱۷ رت 


کتاب الحجة ‏ (باب الرجل یکون له دين على رجل ) للامام مد الشییانی 
أرأيت' ان قال قائل كيه للسننین السنة الأأولى الى دفعه فها و السنة ال خبرة 
الى قبضه فها لانه كان فى يده فى" شىء من هاتين الستین فلذلك رک لما فاما 
ما سوى ذلك من " السنين التى لم يكن المال فى بده فى شىء منهن فلا زكاة 
عليه فى ذلك . 
ای شیء نمی لنا ان نرده؛ عليه كيف جاز لاهل المدينة ان بقولوا لسنة* 
واحدة ولم بجر لهذا ما قال و قد جاء بوجه يشيه' . 
ارامت اهل المدينة لآى السنين " يركوا * المال للسنة الى دفع فها * 
المال او للسنة التى قبض فها المال او ' قالوا : هذه الركاة للسنين كلها . مكف 
(۱) خطاب عام » لا لاهل المدينة - فاغهم . 
(۲) کذا فى الاصل ‏ و ف الندية « فى يديه شی» » . 
(۳) و كان فى الاصول « ف السنتین ».و الصواب « من السنين » . 
(4) كذافى الاصل من الرد؛ و لعل الصواب نورده من الابراد أو نرده من‌الورود تأمل فيه . 
(ه) قوله «لسنة » کذا فى الاصل و هو الصحیح ای زكاة واحدة »و فى الهندية «سنقه 
من غير حرف الجر و لیس بشی» . 
(5) و كان فى الاصل « نسبه من النسبة » و هو تصحیف ‏ و الصواب « يشبه »كا هو 


ق اندية . 
(۷) و كان فى الاصول « الستين » بالتثنية ,و الصواب السنين » باببع لان الامام ذکر 
ثلاث صور فاجمع ناسیها . ۱ 

٠‏ (۸) وکان فى الاصل « ترکوا ».و ف الهندية « یزکوا » و لعل الصواب «یزکون» 
اوه زکوا»- و الله أعلم . ف ۱ 
(9) ای للمديون . 


(۱۰) يعى بعد ثلاثة احوال من المديون؛ (فرع) قال فى باب زكاة المال ج ۲ ص 4۷ من = 


4۹ 


کتاب الحجة .۰ ( باب الرجل یکون له دين على رجل ) للامام مد الشیبانی 


یکون زكاة واحدة للسنین كلها ؟ ليس لهذا وجه نعرفه و لکن عليه زكاة هذا الال 
ام علنة هن الان وه كان مالا ضاحة ههر كان ی ان ریم 


فهذا الذی فرط فيه . 

و لو کان صاحبه يححده ااه لم يكن عليه فيه زكاة حنی يقبضه' ثم یز که 
لما ستقبل. 
= رد احتار قوله و قالا ما زاد محسابه يظهر ائر الخلاف فما لو كان له مائتانو خمسة 
درام مضى علها عامان , قال الامام : بلزمه عشرة و قالا : خمسة لآنه وجب عليه فى العام 
الاول خمسة و ثمن فب السالم من الدين فى الثانی نصاب الا ثمن؛ وعنده : لا كاة فى الكسور 
فق التصاب ف الثانى كاملا و فیما اذا كان له الف حال علها ثلاثة احوا لكان عليه فى الثانی 
اربعة و عشرون و ف الثالث ثلاثة و عشرون عنده و قالا: يحب معالاربعة و العشرین ثلانة 
اثمان درم و مع الثلاثة و العشرين نصف و ربع و ثمن درم و لا خلاف أنه يحب فى 
الأول خسة و عشرون درهما کذا نی السراج نهر اقول : قوله ومن درم _كذا وجدته 
يضاف السراج» و صوابه « تمن تمن درم »کا لا بخ على الحاسب - اتهى »وجه ذلك 
ان الواجب فى الحول الأول خمسة و عشرون» و فى اشانی اربعة و عشرون و ثلاثة 
ائمان فالفارغ عن الدين فى ول الثالث تسعمانة و خمسون درهماو خمسة ائمان درم 
فى تسعمابة و عشررن ربع عشرها و ذلك ثلانة و عشرون و فى ثلائین نصف درم 
و ربعه و فى خمة اثمان درم ثمن تمن درم لاه ربع عشرھا - انتهی . 
(۱) وهو مكن الوصول و القصور من جانب رب الدين حيث لم يطالب المديون المقر 
فلا تسقط الركاة عنه فان التفر بط جاء من جانبه . 
(۲) لآن هذا الملل غير منتفع به فى حق المالك لعدم و صول بده إليه و المال اذالم يكن مقدور 
الاتفاع به فى حت المالك لا یکون المالك غنا به ولا زكاة على غير الفى فلا زكاة عليه 
فى الدن الذی جحده صاحه و کذا حم کل مال غير مقدور الانتفاع مع قیام اصل = 


۷° اخبرا 


کتاب احجة ( باب الرجل یکون له دين على رجل ) للامام مد الشیبانی 


اخبرنا ' ابو حنيفة قال حدئا الهيثم بن الى الهيثم " عن ابن سيرين عن 7 
على بن ای طالب رضی الله عنه انه قال: اذا كان الدين على الناس فقبضته تزكيه 2. 
لا مض . 3 
= الملك كالعبد الآبق و الضال و المال الفقود و المال الساقط فى البحر و المال الذى اخذه 
الساطان مصادرة و الدين المجحود اذا لم يكن للمالك ببنة و حال الحول ثم صار له بنة 
بأن اقر عند الناس و المال المدفون فى الصحراء اذا خن عل المالك مكانه فهذا كله من 
مال الضمار لا زكاة فها عندنا - كذا فى البدائع و البحر و الدرالنتسار و رد اشتار 
و الهندية . و البسط فها . 

(۱) اخرجه الامام عمد فى كتاب الآنار ايضا عمد قال اخبرنا ابو حنيفة قال حدثنا 
الم عن ابن سيرين عن على بن انی طالب رضى الله تال عنه قال : اذا كان لك دين على 
الناس فقبضته فرکه لا مضى ‏ اتتهى ۰ قال مد : و به نأخذ و هو قول الى حنفة رحمه الله 
ص ۵۰ »و اخرجه الامام ابو بوسف ايضا فی ص ۸۸ من آ ناره: قال حدثنا بوسف عن 
ايه عن ای حنيفة عن الهيم عن ابن يرين عن عل بن انی طالب رضى الله عنه انه قال: 
فى الرجل یکون له الدین فقبضه قال : يزكيه لا کان مضی - آنتهی ؛ و هو فى ج ۱ 
ص 4717 من جامع المسانيد و عزی تخرببه الى کتاب الآثار ٠‏ 

(۲) و کان فى الاصل « ابراهم بن انی الهيثم » و هو خطأ و الصواب ما اثته فى المتن 
ناقلا من كتاب الانار محمد و ای بوسف و جامع الساند كا عرفت ٠‏ 

(۳) ان سيرين لى يسمع من على رضى الله عنه أنه ولد ف ستتين يقتا من خلافة عمان 
رضی الله عنه » و قد اخرج الیهق فى ج ۽ ص ۱۵۰ من سئنه عن الى عيد ثنا يزيد بن 
هارون عن هشام عن این سیرین عن عيدة عن غل رضی اتد فالرجل یکون له لین 
الظنون قال : ب رکه لما مضی اذا قضه ان كان صادقا ؛ و قال ابو عبيد قوله الظنون هو 
الذى لایدری صاحبه أ يقضيه الذى عليه الدين أم لا ؟ كانه ای لا برجوه- إتهى س 


No 


کتاب الحجة ( ,اب الرجل یکون له دين على رجل) ‏ للامام جمد الشيياق 


اخيرنا عبد الله بن المارك عن اسامة ' بن زد عن نافع عن أبن عمر 
رضی الله عنهما أنه قال : فى الدن يرجى قال : زکه کل عام " و قال : لا جمعة 
الا ق السجد ال کر" و قال دالا جمة ق ال و إذامات ارج و عله 
صداق امرأته فهى أسوة الغرماء و ان کان فى يته قمح او زيب او نحو ذلك 
فهو للورثة الا ان یکون سماه للى ی دخل علها و هو يح . 


حك قارب ت لعله هو معنى ما قال E‏ لله عنه » قال: لا" زكاة فى مال 
الضمار اه تأمل ؛ و الظاهر من الظنون امال المظلون المرجو حصوله فافهم . 

(۱) اسامة بن زيد اثنان احدهما اسامة بن زيد بن اسلم العدوى موی عمر الى زيد المدى 
من رجال ابن ماجه ء و الثانى اسامة بن زيد ای مولام ابو زيد المدنى من رجال 
الستة الا البخارى و کلاهما يرويان عن نافع مولى ابن عبر رضى الله عنهما و عن كليهما 
يروى ابن المارك كما فى التهذيب و غيره » كانا فى زمن واحد الا ان الى اقدم مات 
سنة (۱۵۳) والامام مد يروى عن العدوى كثيرا فى کنبه بغير واسطة احد و ههنا روى 
عنه بواسطة ابن المارك . فالارجح عندى انه ای لا العدوى و ان كان هو ایضا من 
جملة شیوخ الامام عمد كا لا یخی على من طالع كتبه ‏ تأمل و شخصه من ههنا منهما . 
(۲) أخرجه الیهق فى سنه من طريق الوليد بن مس عن الليث بن سعد ان عبد الله بن 
عباس و عد الله بن عبر قالا : من اسلف مالا فعليه زكاته فى كل عام اذا كان فى ثقة 
ج 4 ص 144 و من طريق عبد الله العدنى ثنا سفيان عن موسى بن عبيدة عن عبد الله بن 
دنار عن ابن عمر قال : زکوا ما كان فى ايديم وما کان من دين فى ثقة فهو بمنزلة مافى 
دی و ما كان من دين ظنون فلا زكاة فيه حتى يقبضه - اتهی ج ۽ ص ۱۵۰ . 
(۲) ای و قال ابن عمر ایضا بهذا الاسناد يشير ابن عمر بذلك الى انه لا جمعة فى القرى 
بل فى الآمصار فان السجد الأ كبر لا يكون الا فها_تأمل . 

(4) هذا الجزء اخرجه اليهق فى باب من لا تلزمه المعة من طريق عید الله بن عبر س 

۱ ۷۲ (۱۱۸) باب 


كتاب الحجة ( باب الرجل یکول ن عنده المروض * 9 با ١‏ لام ء مد ا 


باب الرجل 576 TT‏ التجارة ا 
3 بسعها آیر؟ ى اثمانها 

قال ابو حنيفة فى الرجل بکون له العروض للتجارة فمكشت عنده اعواما 
لا سيعها ثم يبيعها فعليه ان يزى اثمانها لم مضى من السنين كما وصف زكاة الدين 
القر به فاذا نقصت انمانها ما تحب فه الركاة لم يكن عليه زكاة . 

و قال اهل المدينة : لا يكون عليه فى اثمانها الا زكاة واحدة . 

و قال مد بن الحسن : ما فى الارض حلة فى ترك الركاة مثلهذه ؛ ان كان 
كنا قال اهل الم.ينة کون المال الكثير فشتری به التجارات من العروض الى ' 
اذا تربص بها الرجل ان زاد فى مهنا فهو يزيد سنة سنة فى بده لتريصه و ليس 
عله فيه زكاة و لیس هذ! لوي , ولح عليه اه نا أدى ربع عشر 
جاع انع أن عر تال الام ED el E‏ ا هو 
الصحيح موقوف »و رواه عيد الله بن نافع عن ابه فرفعه الى الى صلى الله عليه وسل 
- انتهى .و اخرج اليهق فى ج ۽ ص ١44‏ من سته من طرق أبن يعة عن عقيل عن 
ابن شهاب عن السائب بن بزید عن عثمان بن عفان رضى الله عنه قال : زكه بعی الدين 
اذا كان عند الملا - اتهى ؛ و عن ثور بن زيد عن عكرمة عن ابن عباس أنه سثل 
عن زكاة مال الغائب فقال : اد عن الغائب من المال كا تؤدى عن الشاهد » فقال له 
الرجل :اذا بهلك المال فقال : هلاك المالخير عن هلاك الدين »و راجع اليهق فان 
فها مزیدا على هذا ء قال : و رونا عن على و عمر رضى الله عنهما مثل قول هؤلاء 
ثم عن الحسن و طاوس و مجاهد و القاسم بن تمد و الزهرى و الشافعى ٠‏ 
)١(‏ و کان فى الاصول « الذى » و هو مصحف . 
٠‏ (۲) و کان ف ال صول« ليس هذا شىء » و الراد من « العروض» مها ما ليس بنقد = 
4Y‏ 


کت ا عله لین و عنده عروض لیر التجارة) للامام مد الشیایی 


ذلك اله he‏ 000 لى عله و إن ۳ آدی قمة ذلك درام او دیاز ير 
و ان شاء باع لعصه فأدی کاة ذلك ' ۳ كان هدر على ان فعل | واحدة من 
هذه الخصال. فكيف بطلت عنه الركاة ؟ و هذا مال فى بده لم بعطه اياه انسان . 


باب الرجل يكون عليه الدن و عنده عروض 
لغير عارة و ۳ بد سه 


قال أبو حنفه ع الرجل كرون عليه دن و عنده من العروض لبر التجارة 
و ف ندبنه و عنده مال سؤى ذلك انه جعل " الدين من المال الحاضر فان بق 
منه شىء حب فيه الزكاة بعد اخراج الدين منه أ [ ففيه ]* زكاة و إلا فلا زكاة 


عليه و لا يكون الدين فى العروض . 


= كا فى المغرب . و ثقله فى الحر عن ضاء العلوم لدخل فيه الدواب و المكلات 
و الوزونات اذا نوی فه اتجارة فانها من عروض التجارة - کذا ق رد امحتار . 
(۱) اشار بذلك الى ان التقوع انما بكون بالسکولك من الورق او الذهب اذا استویا 
و اذا اختلفا فالانفم منهما للفقراء او بالاروج منهدا للا يضرم : و القيمة تعتبر 
عند الامام يوم الوجوب . و عند الصاحبين بوم اداء الزكاة كما فى السواعم و يقوم فى 
البلد الذى المال و العروض فيه كذافى الدرالختار و رد احتار و الحر و غرها 
من الکتب . 
(۲) و فى صفة الصفة النهة . 
(۳) ای یودیه و تخرج من الال الحاضر الذی‌سوی العروض - 
(ع) کذا فى الاصل و لفظ « منه » ساقط من اندي . 
(ه) ما بين الربعين ساقط من الاصول و لاد منه. 

Vf‏ و قال 


کتاب لاون الرجل عله الدبنو عر قن د اتجارة) ا ايان 


و قال اهل المدبة فى الرجل 0 TT‏ و 5 ف دنه 

و عنده مال سوى ذلك [ ما ] ' نبجب فه الزكاة فانه ' رک ما بده من الال ٠‏ 

و قال عمد بن الحسن : إن الدين اما حتسب من الأآموال الى تيجب فها 
ا الت متاع بت الر وا ل ولا ق ۰ داره ه ولاق ابه و لا 
ف عروضه ٠.‏ 0 

آرأرت رجد له عروض قاری" الف درم استفرض من رجل الف 
درم فال عنده جولان أ عليه ان رک الالف الى استقرض لمكان العرض 
الذى كان عندد ٠١‏ ۱ 

ليس هذا ؤجه 'لى_فه اما الدن فى الال التام ˆ فان بق منه مأ بحب شه 
الركاة بعد ادن زكاه . 

أ رام رجلا له قرو الاوك ' الف درم فاستقرضئ الف درثم فاشتری 
ها ارسن ما ساعة غال الحول على الق السائمة أ عله ان بركها لمكان ذلك 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصل .و جود فى الموطأ . حاصل عارتها هکذا :فى اارجل 
کون عله دن و عنده من العروض ما فه وفاء لا عله من الدين و یکون عنده من 
الناض سوی ذلك ها يحب فه الركاة فانه يدك ما بده من ناض تحب فيه الر کاة 
و اذا لم يكن عنده من الءروضء القد الا وفاء دنه فلا زكاة عله حى یکون عنده 
فضل عن دنه ما تحب فه الركاة فعله ان بز كه - 

(؟) سقط من الآاصول حرف «ما» و انما زدناه 00 

(۳) و كان فى الأصل « انه » بدون الفاء . و فى الموطأ « فاته » بالفاء وهو الصواب . 
(؛) و كان فى الاصل ٠‏ يساوى » بالتذكير . و لفظ العروض جمعا يقتضى التأنيث . 
(ه) كذاق الاصول .و لعل الصواب : النام من النمو - و الله اع . ف 

(د) و کان ف الاصول « ساوى و الصواب « تساوی » بالتأنيث او کون « له عرض 


{Vo 


کتاب الحجة ( باب الرجل یکون عنده مال يديره ) للامام مد الشیایی 
العرض ' الذى عنده و لکان طعام قد جعله فى ببته رزقا لمباله لسنتهم . 

ألا رون ان هذا لا يستقبم و ليس عليه عمل الناس . 

هل رأ تم احدا احتسب ' دنه فى مسكنه و خادمه و ترك " او يحتسب' 
فى مال التجارة انما تحسب الديون فى اموال التجارة فان بق بعد ذلك ما يحب 
فه الركاة ز کاه . 

باب الرجل کون عنده مال بدیره" للتجارة 

قال لوحنفه : ما کان من مال عند رجل پدره" لتجارة و لا ينض" له 
= ساوی » و الله اع . ف 
(۱) و كان فى الاصل ٠‏ العروض » ,المع » و السباق يقتضى الافراد . 
(8) و کات ی الأول د اح و ارات تست 
(۲) هكذا فى جميع النسخ و لم أفهم ما هو فتأمل فيه » و لعله : و رزقه أو مىكبه 
او فرسه كا ذكره قله والله اع . 
(؛) تأمل فيه هل هو بصورة الماضى انسب او بالضارع اليق ۰ و قله « احتسب» 
ماضيا و حرف «او» يقتضى الماضى و الله أعلم . 
(ه) فى جميع النسخ « يريده » من الارادة » و الصواب « يديره » من الادارة و هو 
فى الموطأ اضا « بدار ». 
)٩(‏ و کان فى الاصول « يريده » و هو تحريف و الصواب « يديره ». 
(۷) بكسر اللون حصل زرقانی و فى الغرب «خذ ما نض لك من دينك ای تسر 
و حصل » و ف الحديث « خذوا صدقة ما نض من اموالهم ای ما ظهر و حصل : 
و فى الزنادات « يملك من التصرف ما ينض به الال » و فى الحديث « یقتسمان ما نض 
بینهما من العين ای صار ورقا و عینا بعد ان كان متاعا . و الناض عند اهل الحجاز = 


)۱۱٩( 1۷۹‏ مله 


کتاب الحجة ( باب الرجل یکون عنده مال يديره  )‏ للامام مد الشییانی 
منه ' شیء فيصير ورقا او ذهبا فى يده اما مخرجه من تجارة الى تارة و من متاع 
الى متاع فانه ينظر هل ملك ما بحب فه الركاة فى ذلك فاذا حال ' عليه الحول 
من يوم مله زک ' ثم اذا حال الحول من يوم زكاه زک ما فى يده زكاة اخری 
فقومها ' كذا” ايضا و لا یبال فض فى بده مال او لم ينض . 

و قال اهل المدينة' : بجحعل له شهرا من السنة يقوم فيه ما كان عنده من 
عروض " التجارة و محصی ما * فى بده من النقد [ او العين ۲۲ فاذا بلغ ذلك 
[ كله ]" ما تحب فيه الزكاة فانه يزكيه . 

و قال تمد بن الحسن : قد رجع اهل المدينة فى هذه المسألة عن قوم ' 
= الدرام و الدنائير - اتهى » و ابه ضرب. 

(۱) كذافى الاصل و هو الصواب . و كان فى المندبة « من شىء » و هو تصحف . 
(۲) لفظ « عله » ساقط من الاصول و لايد منه ٠‏ 

(۳) و كان فى الا صول « من يومئذ زکاه » و هو خطأ باعتار الساق. 

. كذاف الاصل .و ف الندية « فقدمها » بالدال بعد القاف؛ و الصواب ماف الاصل‎ )٤( 
.» (ه) كذا فى المندية . و كان فى الاصل « لذا‎ 

(3)و ف الموطأ « و ما كان عند رجل يديره للتجارة و لا نض لصاحه منه شىء تيجب عاه 
فبه الركاة فانه بجعل له شهرا من السنة يقوم فيه ما كان عنده من عرض التجارة و تحصى 
فه ما کان عنده من نقد أو عين فاذا بلغ ذلك كله ما تحب فيه الركاة فانه يركيه» ‏ انتهى. 
(۷) ق الموطأ « من عرض » بالافراد . 

(۸) «و يحصى فه ما كان عنده من نقد او عين» ‏ الموطأ . 

(9) ما بين المربعين ساقط من الاصول و انما زدناه من الموطأ . 

(۱۰) وف الموطأ « قال مالك الأمرعندنا فيها بدار من العروض للتجارات ان الرجل اذا 
صدق ماله ثم اشترى به‌عرضا بزا او رقيقا او ما اشه ذلك ثم باعه قل ان حول عليه الحول ‏ 
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کتاب الحجة. 2 ( باب الرجل عنده مال پدیره) ‏ للامام مد الشییانی 


الذی قالوا فى الرجل یکون له العروض للتجارة فلا يبيعها بعد ' اعوام انه یکون 
عليه زک واحدة ينبغى ۲ فى قوهم انلا یکون فى هذا المال زكاة و ان اداره؟ 
من بوم تحارته [ من تا ] الى تاد و من متاع الى متا عشرين سنة حتى 
سعه بناض ينض ف بده فاذا باعه ذلك زكاه لسنة واحدة . 
و لكن اهل المدبنة يفاحش " عليهم قوم يمكنهم ان بتصلوا الركاة 

عل المسلدين + 

ما بين ترك التاجر ماله فى التجارة الواحدة يتربص بها و يطلب بها الفضل 
و بين ادارته ذلك من تجارة الى تجارة الا انه لا نض منها فى يده شىء فرق 
فان وجبت الزكاة فى احداهما لتجبن فى الاخرى . 
أدأيم رجلا كان فى يده #ارة فبارت " عليه "فل يحد بها ناضا خوطا 
= فانه لا يؤدى من ذلك المال زكاة حى حول عليه الحول من يوم صدقة و انه ان لم يلغ 
ذلك العرض سنين لم يحب عليه فى شىء من ذلك العرض زكاة و أن طال زمانه فاذا 
باعه فليس فيه إلا زكاة واحدة -اتهی »وی باب زكاة الدين من الموطأ ان العروض 
تكون عند الرجل اعواما ثم بيعها فليس عليه فى اثمانها الا زكاة واحدة ‏ انتهی . 
(۱) لى فى معنى لفظ العد ههنا - تأمل .و عارة الموطأ بين يديك . 
(۲) عندى الآولى « فنتی » بالفاء - تأمل . 
(۳) كذا فى المندبة » و كان الاصل « اذاره » بالذال المعجمة و هو من سهو الناسخ . 
(4) و كان فى الاصل « من يوم تجارته الى تجارته » و الصواب « من يوم بحارته من 
ارة الى بجارة » فسقط من الأصول « من نجارة » فلذا جعلناه بين المربعين . 
() تأمل فى معى هذه العارة. 
(د) من البوار بالواو و الراء الهملة الکساد ؛ قال فى ج ۱ ص ٠۸‏ من الغرب : بارت 
- السلعة کسدت من باب طلب » و منه الحديث : بارت عليه الجذعان اه و ليس معنا مح 
۱ 1۷۸ إل 


ال ار 1 كنت طا TT‏ بزاثم بارت الى عنده فاثتری بها 
عطرا فلم يزل حول ذلك من تجارة الى تجارة حتی اتى على ذلك عشرین سنين 
او كان فى يده بز" فار عليه ف بات برأس ماله فامسكه رجاء الفضل و رجاء 
ان اه برد علیه رأس ماله فمکت عنده عشر نان أ ی ان بکون من هذن 
فرق و لن وجبت الزكاة فى احدهما لتجين " فى الاخر و ما امساکه هذين 


ا و هو معی بادت بالدال الهملة كا ىج ۱ص ١ه‏ من المغرب . باد : هك - 
يود وأ باده : اهلکه ‏ و منه الحديث : اییدت خضراء قرش - اه و الفعل يحىء باد 
ید کا فی القاموس و غيره كا فى حاشة المغرب . 

(۱) بعى مثلا و البز من الشاب امتعة المزاز - كا فوص ۱۸ من تخار الصحاح . 
(۲) كذا فى الأصل بالرفع .و فى المندية « بزا ‏ بالصب و لیس بصواب . 

(۳) ذهب الاعة الثلاثة و غير الى ان التاجر یقوم کل عام و یرک مدیرا کان او 
متكرا . قال الزرقالى فى ج ۲ ص ۲و من شرح الموطأ :و قد اجمع اهور على زكاة 
عروض التجارة و ان 0-007 الاحتکار و الحجة لهم ما تقدم من عمل 
ارتا قله ولا ی ن عمل اهل المديئة وخبر انى داود كان صلى الله عليه وسل 
۳7 ان تخرج الزكاة ما نعده للبيع ۰ قال الطحاوى : ثبت عن عمر وابنه زكاة عروض 
التجارة ولا حالف ما من الصحابة و هذا شهد ان قول ابن عباس و عائشة رض اله 
عنهم لا زكاة فى العروض اما هو فى عروض اة - انتهی , قال الحافظ فى ص۱4۲ 
من الداراية . و ی الاب حديث سمرة ان الى صلى الله عله و سل كان باص ان نخرج 
الصدقة من الذى يعد للبيع » اخرجه ابو داود و سكت عنه ثم اللذری بعد هكا فى نصب 
الرأة ج ۲ ص ۳۷۱ و من طريقه اخرجه اليهق فى ج 4 ص ١41‏ من سننه و الدارقطى 
ر الطبرانی (و البزا ركا فى ج ١‏ ص ١84‏ من التلخيض) و فيه ضعف ( و فى التلخيص 
وف أسناده جهالة و فى ص۷۰ من بلوغ المرام و اسناده لين اه و قال ابو عبر = 


۹ 


کتاب الحجة ( باب الرجل یکون عنده مال يديره ) للامام مد الشیانی 


رغبة يطلبها او البوار الاسواء لأنه قد يقدر على ان بيع النی بار عليه 
بوضيعة ' فیزکی ما نض ف يده من الثمن فان كان اقل من رأس الال فكذلك 
نم قبل ان يسيع ان يزى قيمة ذلك الثىء على وضيعة او رح ننه بسنة ولا 
بذک عل رأس ماله الاول . 


= ابن عبد البر کا فى نصب الراية »و قد ذکر هذا الحديث رواه ابو داود وغيره باسناد 
حسن ‏ انتهى » و ما قاله عبد ات فى احكامه بتعقب عله ابن القطان فى كتابه راجع 
نصب الراية ).و عن ای ذر رفعه : فى الابل صدقتها ‏ الحديث »و فه وف البز 
صدقة اخرجه احمد و الدارقطى و الجا كم ( و قال فى المستدرك كلا الاسنادين یحان 
على شرط الشيخين و لم يخرجاه و البيهق فى سننه) و اسناده حسن (و ق التلخيص وهذا 
اسناد لا بأس به اه ) و « البزء بالموحدة و الزای فدخل فى هذا الاب » و من 
ضبطه بضم الموحدة و الراء فلا مدخل له فيه ( قال النووى فى تهذيب الأسماء و اللغات 
هو بالباء و الزاى وهی الاب الى هى امتعة البزاز قال : و من الناس منمفه بضم 
الاء و الراء المهملة و هو غلط - اتتهى نصب الراية ) و روى عبد الرزاق باسناد صميح 
عن أبن عمر انه كان يقول فى كل مال بدار فى عبد او دواب او بز للتجارة ندار الركاة 
فيه كل عام و لليهق من وجه آخر صصح » عن ابن عمر : ليس فى العروض زكاة الا 
ما كان للتجارة و للشافعى و احمد و عبد الرزاق و الدارقطى ( و البيهق ) من طريق 
ابى عمرو بن حماس عن ايه ان عير قال له قومه عى الادم و الجعاب ثم اخرج 
صدقته و فى الوطاً ان عبر بن عبد العزيز كتب الى عامله افظر من مر بك من المسلبين 
ما ظهر من أموالحم ما يديرون من التجارة من كل اربعين دينارا دينارا ‏ اتهى › 
و راجع نصب الراية و سان اليهق و التلخيص و ابدائع و غيرها - 

(۱) وضع فى حارته وضيعة خسر و لم يربح و اوضع مثله بضم الأول فهما = 


1 (۱۲۰) باب 


كتاب الحجة ( باب زكاة الماشية ) للامام عمد الشیانی 


باب زكأة الماشة 
قال ابو حنيفة رضى الله عنه فى الرجل يكون له الم" و المحز و الضأن 

و الابل البخت' و العراب "و القر" و الجواميس* ان ذلك جمع بعضه الى بعض 
= و الوضة فى معی الحطيطة انقصان تسمية بالصدر ویع المواضعة خلاف پم 
الراحة و اتضعت السوق کسدت و انحط سعرها - کذا فى المغرب . 
(۱) الم - محرکد : الشاء لا واحد لها من لفظها الواحدة شاة و هو اسم مؤنث للجنس 
هع على الذکور و الاناث - قاموس و فبه : الشاة الواحدة من الغم للذکر و الانی 
و تکرن من الضأن و العز و الظاء و القر و اللعام و حمر الوحش و المرأة جمعه شاء 
و شیاه و شواه .و الضأن ما كان من ذوات الصوف و المعز من ذو ات الشعر * قهستانی 
- کذا فى رد انار . 
(۲) جمم خی و هو ماله سنامان منسوب الى بختتصر يضم الا» و سكون الاء المعجمة 
و قح الناء المثناة فوق و النون و الصاد المهملة الشددة فى آخره راء ع مركب 
تركيب مرح على ملك (ح) و فى القاموس : مختصر بالتشدید أصله بوخت و معناه 
ان و نصر کقم صم و كان و جد عند الصنم ول يعرف له اب فنسب الله خرب القدس - 

اه , فسب الهلانه اول من جمع بين العربی و العجمی فولد منهما ولد فسمی تختيا- کذا 
فى الدراختار و ردانشار . ١‏ 
(۳) بكسر العين المهملة و هى الابل العربه . 
(4) مأخوذ من القر بالسکون و هو الشق سمى به لانه شق كالثور لانه يثير الارض 
وف ناه را هر رای کار 
الثور ورا لانه يشير الارض ای تحرنها . قال فى المغرب : و أثاروا الارض حرثوها 
و وزعز ها و يت الف ا لكروا عبن ی وك اسار 
(م) جح جاموس نوع من القر كا فى المغرب ج۱ ص ٩۲‏ و لزرقای ج۲ص۸ه 0 


4A! 


کتاب الحجة ( باب زكة الماشة ) للامام مد الشیانی 


فجمع الم كلهاء لمحدة و يجمع لبخت و العراب كهاعلحدة و يجمع اش 
و البقر كلها على حدة ثم بعر دي | المصدق فأخذ من اوسطها الفريضة ' الى جب 
: عليه فان ا اعد ذلك م ن ا حت يد إن تاه الخد ذلك من ابقر 


دون اراو ان شاء اخذ " [ ذلك ]۲ من العز دون الضأن ان قل احد 
الصنفين او كثر فذلك سواء اخذ من ای الصنفین شاء لانه شىء و احد . 

و قال“ عمد بن الحسن . 

و قال اها ادمع بمض ذلك الى بعض كما قال ابو حنفة فان 
كان احد الصنفين الذى اضف " ١‏ كث a‏ 
وان کاا سوه اغذ ر [ الله ] * من ایهم " شاه . 
= و هو مثل القر فى الركاة و الاح و الربا يكل به نصاب القر و ‏ ال 6 هئ 
اغلها و عند الاستواء يؤخذ اعلى الادنى و أدنى الأعلى ‏ نهر » و على هذا الحم البخت 
و العراب و العز و الضأن ابن ملك رداحتار » قبل كانه مشتق من جمس الودك اذا 
جد لانه ليس فه قوة البقرة فى استعماله فى الحرث و الزرع و الدياسة - زرقای . 
(۱) و کان فى الاسول « فريضة » و الصواب « الفريضة » كا لا خی . 
(۲) کذا ف الاصل »و لفظ « اخذ » ماقط من المندة. 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الا صول و الصواب اثات هكا هو فى الصور الى مرت قبل . 
(4) قوله : « و قال مد بن الحسن » كذا فى جميع الاصول زاند على خلاف 
دأب الکتاب . 
(ه) فى السخ « اضیفا » و عندی بالافراد أولى من التثية و الذى صفة لفظ احد 
المذكور و اضیف صلله ‏ تدير . 
(د) ما بين المربعين ساقط من الاصول » و اما زيد لناسب ما قله و الا یکون لفظ 
« فريضة » بالتعريف . 
(۷) كذافى الأصول » و ف الموطأ « من ايتهما » بالأنيث . 

۸۲ وقال 


کتاب الحجة ر( باب زكاة الماشة للامام ممد الشیانی 


و 550 0 كل مد واحد أن بأخذ من أى ذلك شاء اذا 
كانت وسطا و ۸ ES‏ ا حلها . 

ا دام لو وجد فريطة ف القابل من الصنفین و جدها فی الكثير 
[منهما او ] ' وجد الكثير افضل فى السة ق هن فريضة او دون ذلك أ ليس 
ا الفراضة * من الصنف القليل فکذلك را ا 0 هم شاء اذا وجد 
الفريضة فيهما جميعأ . 

اخبرن عبد الله بن الاك عن معمر بن راشد * عن جمالك ن الفضل عن شهاب” 
(۱) نذك ما قدمته من رد احتار و راجع ج ج ۲ ص ۳۳ من البدائع . 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول م لا بد منه دل عله السیاق لناسب ما قله . 
(۳) و كان فى الاصول « فريضة » بالتنكير. و الصواب « الفريضة » بلام التعريف . 
(4) هو معمر بن راد الازدی ادا فى مولاهم ابو عروة بن انی عبرو الصری سکن 
امن شهد جنازة الحسن البصرى . من رجال الستة كا فى ج۱۰ص۲:۳ من التهذيب . 
(0) هو الخولانى اليماق الصنعانى . روى عن وهب بن منبه و عمرو بن شعيب و مجاهد 
ان جبر و شهاب بن عبد الله الاعرح و غيرمم .و عنه معمر بن راشد و عير بن عيد 
و شعبة و غيرجم . لقة مر رجال اي داود و الثرهذى کا فى ج ۽ ص ۲۳۵ 
من التهذيب . 
(5) ذكره البخارى فى تاريخه الكير ج ۲ ق ۲ ص ۲۳۰ : ققال شهاب بن عبد الله 
الخولانى عن عمر و سعد الاعرج-قاله معمر عن سماك بن الفضل » يعد فى اهل اليمن 
اه . و ذکره ابن حبان فى ثقات التابعين . و ذكره ان ای حاتم فقال : عانى » روی عن 
سعد الاعرج .روى عنه سماك بن الفضل . و قال : روی معفر عن سماك بن الفضل عن 
شهاب بن عد الله عن سعد الاعرج - اه ج ۲ ق ۱ ص ۳٦‏ . ف 


AY 


کتاب الحجة ( باب زكاة الاشة ) لامام يمد اشیبای 


ا الخولانى قال و الاعرج و کان من اعاب عل 


این امية حین قدم اللدنة فقال عبر بن ا نطاب رش اه عنه : أن رنت قال: 
الجهاد , قال : ارجع الى صاجبك ‏ و يعلى بن امية يومئذ على الیمن - فان عملا' 
بحق جهاد حسن » فلما اراد ان يرجع قال هم ' عمر رضى الله عنه : اذا مر رتم 
بصاحب المال فلا تنسوا الحسنة تحسنوها صاحها" و فرقوا المال ثلاث فرق : 
یروا صاحب المال تلا" ثم اختاروا فى اخذ الثلثين ثم صفروها" فىكذاوكذاء 


(۱) و فى ج”ق؟ ص4ه من تاريخ البخارى الكبير: سعد الاعرج من اصعاب يعلى بن 
أمية قدم المدينة فقال له عمر: اين برید؟قال الجهاد , قال : ارجع الى صاحبك و يعلى يومئذ 
عل اليمن فان عملا حق جهاد حسن قال سعد الاعرج: ما كنا برجم الا بسياطا - قاله 
لی عمد : اخیر نا ابن البارك عن معمر عن ساك بن الفضل عن شهاب بن عبد الله - 
اه .و ق ج ۲ ق ۱ ص ٩4‏ من اجرح و التعديل لابن الى حاتم : سعد الاعرج يمانى 
قدم المدينة و كان من اتاب يعلى بن امية . روى عن عمر بن الخطاب رضی الله عنه 
روى عنه شهاب بن عبد الله . معت الى يقول ذلك اه . وذكره ابن سعد فى ج ه 
ص ۵۳۵ من طقانه و قال : سعد الاعرج من اصحاب يعلى بن منبة و قد لق عمر بن 
ان لمع ف 

(0) و کان.ق الأصول « عمل » بالرفع و هو تصحف و الصواب «علاء بالنصبكا 


- مم من تاریخ الخاری . ف 


".. (۳) خطاب لسعد و من کان معه من اار جال . 


. الى صاحبها » تأمل‎ ٠ كذا فى الاصول و لس الصواب‎ )٤( 

:زه" كذا'ق الاسو ل نوق و 

:” () هكذا فى جميع النسخ .و مله « صغروهما» بضمير الثنية ثم ما معنى «صغروهما فى - 
AE‏ (۱۲۱) قال 


كتاب الحجة ( باب زكاة الماشية ) للامام مد الشیبای 


قال : فوضعها ۱ لم » قال سعد : ككنا تخرج فتأخد الصدقة ثم نقسمها فما نرجع 
إلا ساطنا.؟ 
= كذا و كذاء ول اجد فى الفائق فاطلب معنى الآثر من معادن العلل ؛ و لعله : ضعوها 
من الوضع او التوضيع يدل عليه قوله « فوضعها لهم »و قوله « عم نقسمها »او هو 
فوضحها باطاء مکان العين . قلت : و لعل الصواب « تم اصدعوهما »,و فى 
جمع حار الا ثوار :« و ح » الصدق بل الم صدعین ثم بأخذ منهما الصدقة 
ای فرقین - اھ . ف 
)١(‏ هکذا فى الاصل .و لعل المراد اینها و آوضها . 
(۲) قلت : و اخرج الحديث ابن انى شية فى مصنفه عن عبد الرزاق عن معمر عن 
ماك عن ابن شهاب او شهاب بن مالك عن سعد الاعرج قال : خرجت اريد الجهاد 
فلقبت عمر بمكة فقال : باذن صاحيك خر جت يعنى يعلى بن امة قال قلت : لاء قال : 
فارجع الى صاحبك فاذا اوقف الرجل علبك غنمه فاصدعوها صدعين ثم اختاروا 
لصف الاخر .و أخرج عن مد بن بكر عن أبن جرح قال : سمعت الى وغيره يذكرون 
ان عمر بن عبد العزيز كتب ان يقسم الابل اثلانا شم يختار سيدها ثلا و بأخذ الصدق 
من الثلث الاوسط .و روى عن و كيع عن سفيان عن عبد الله عن القاسم قال : يقسم 
الغم اثلاثا . و روى عن عباد بن عوام عن سفيان بن حسين عن الزهرى قال : اذا جاء 
المصدق قسمت الغم اثلاث ثلث خار و ثلث شرار وثلث اوساط بأخذ الصدق من الوسط» 
و دوى عن و كيع عن سفیان عن الاععش عن الح قال : كان الصدق صدع الغم 
صدعين فختار صاحب الفم غير الصدعين » و روى عن عبد الرحيم بن سليمان عن مد 
ابن سالم عن الشعى قال : يقسم الغم قسمين فختار صاحب الغم خير القسمين و يختار 
المصدق من القسم الآخر »و روى عن عبد الرحم عن عييدة عن ابراهم قال : چجمع = 
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کاب اليد (باب صدقة الخليطين يكون ینهما لثم ) للامام تمد الشيانى . 

باب صدقة الخليطين” یکون بینهما الغنم 

قال ابو حنيفة : لا بحب عل الخليطين کون بينهما الغنم السائمة و القر ˆ 

و الابل الزكاة حى بکون لكل واحد ما بحب فيه الزكاة فان كان لاحدهما 

ما بحب فيه الزكاة ولم يكن للآخر فعلى الذى له ما بحب فيه ااركاة [ زكاة ]" 
و ليس على الآخر زكاة و الخليطان الشريكان فى الم '. 

و قال اهل المدينة بقول اى حنفة فى ذلك كله الا انهم قالوا : الخليطان 

ليسا بشريكين انما الخليط اذا كان الراعی واحدا و الدلو" واحدا و اطراح" 

واحدا و الفحل' واحدا فالر جلان خلطان و إن " عرف كل واحد منهما ماله 


= الشاة فا خذ صاحب ام الثلث من خاره و بأخذ صاحب الصدقة من الثثين حقه» . 
و روى عن وكيع عن سفيان عن ليث عن عطاء قال : تفرق فرفتین. و روى عن عباد 
ابن عوام عن عطاء نحوه - اه ( فى المصدق ما يصنع بالفیم ق ۲۵۲ | ۲ ).و روى 
فى ابتداء البحث عن أبن عيينة عن ابراهم بن ميسرة عن رجل من ثقيف قال : سألت 
أا هريرة فى المال صدقة قال : فى الثلث الاوسط فاذا أناك المصدق فاخرج له الجذعة 
وا 

(۱) الخلط : الشريك فى نفس الثىء . 
TANNA‏ 

(۴) يعى مثلا . 

(4) آلة الاستقاء » و قل : كناية عن الماه » اه - زرقانى . 

(ه) بضم اليم على الاشهر و تفتح مجتمع الماشية للمبيت او القائلة - زرقانى . 

(د) ذكر الماشة . 

. (۷) قال "زرقانى فى ج ۲ ص وه من شرحه « الواو » للحال لا للمبالغة دلل قوله : = 


4A‏ من 


کتاب الحجة ( باب صدقة اللطين كو ون ينهما للامام سس 


من مال صاحه . 
و قال مد ن الحسن : و كيف کون هذان خليطين و ما هما متفرق 
و اما جاء ' فى الحديث الخليطان بترادان الفضل بالسوية على عدد اموامما 
فاذا كان ماما متفرقا فکف ترادان . 
ری ان وجد الصدق فريضتهما جیما فى غنم احدهما و اغنامهما متفرقة 
فؤخذ فريضتهما جميعا فى غنم احدهما ليس ذا معنى تعرفه انما الخليطان اللذان 
غنمهما واحدة و کل واحد منهما له من الغنم ما تحب فيه الزكاة و احدهما 
اكثر غنسا من الاخر كون لوحدهسا فاون شاة و لواحد ارون 
2 و الذى ليس يعرف ماله من مال صاجه لین يخلِط انما هو شريك] فقط لا خط 
اتهی .و عل ما نقله الامام کارا مبالغة - تفهم . لکن سقطت العبارة ر 
و اما هی للحال كا قال الزرقانی . 
(۱) و هو فی کتاب نی بكر رضی الله عنه لاس رواه او داود فى سته و الجا م 
RE‏ عا ولق ها بر اسان با سره پراش 
و رواه الخاری و النساثى و ابن ماجه ايضا و البخارى قد اخرجه فى ابواب من صبحه 
و بسطه الزيلى فى نصب الراية و ابن التركماى فى الجوهر الق و الطحاوی فى شرح 
معانى الاثار .و أيضا هو فى كتاب عمر بن الطاب رضى الله عنه اخرجه ابو داود ‏ 
و الترمذى و أبن ماجه و اليه فى سته و احمد فى مسنده و ذكره مالك فى موطه : 
و ما كان من خليطين فانهما بتراجمان پینهما بالنوية ولا يؤخذ فى الصدقة هرمة ولا 
ذات عيب - الحديث ٠‏ و قد حسنه ااترمذى باعتبار شاهده و هو حدیث الس عند . 
ابخاری ا داود والسانی وا ب ماجه ‏ و فی كات عمرو اي حزم اخرجه النسانی © 
فى الدیات و ابو داود فى م‌اسله و الدارقطی و الیهق و احمد فى مسنده و عبد الرزاق 
فى مصنفه و الحا كم فى مستدركه و ابن حبان فى صحیحه :و لا یو خذ فى الصدقة هرمة = 
5 


کتات الحجة اه وی ماس للامام مد الشیانی 


شاه دا منهما مان من ا فيرد ا الأريعين عل اڭ ۱ 
ثلث قيمة شاة لانه اخذ من عنمه شاه و انما له من الشأتين اللتين اخذتا ثلنا شاة , 
فهذا و شبهه اذى تراد فيه الخليطان , فأما الغم اذا كانت متفرقة فليس" یو خذ 
من احدى الغنمين ما جب من الزكاة فى الغنم الأخربين *. و كذلك الابل 
والبقرا. 


باب ما مجب ف السخال" من الرکاة 


قال, ایو حنيفة رضی الله عنه فى الرجل یکون له الغم لا بحب فها 
الصدقة فتنوالد قبل ان إأتيه الصدق يوم واحد فتبلغ ما تحب فيه الصدقة 
سخاطا ' انه لا يجب فيها ااصدفء حى يحول ا د 
فها الصدقة. 


حو لا عجفاء ولا ذات عوار ولا تس الم ا 
خشية الصدقة و ما اخذ من الخليطين فانهما پتراجعان بينهما بالسوية ‏ الحد 
(۱) و کان فى الاصول « شانان » بالرفع و هو تصحيف . » الصواب ‏ شاتين » 
باللصب لانه مفعول « فاأخذ » . 
(۲) تأمل فيه . 
(۳) و کان فى الاصول « و ليس » بالواو .و الصواب « فليس » بالفاء . 
4( هكذا فى جیع النسخ . و الاول « الاخری » فقط قأمل فه . 
() جمع « له » و يجمع أيضا على سحل پفتح السين و سکون المعجمة كتمرة و تمر 
قبل : هى البهمة - كا فى المغرب ۰ قال الأزهرى : تقول العرب لاولاد الم ساعة 
تضعها امهاتها من الضأن او المز ذكرا كان او أنثى مخ , اه زرتانی . 
(5) كذا فى الاصول.و ف الموطأ « بولادتها » . 

1۸۸ (۱۲۲) وقال 


كتاب الحجة باب ما بحب فى السخال من الركاة ‏ للامام مد الشيبانى 


و قال اهل المدينة [ فها ااصدقه ]' على 5 وغول الول 
على الأولى .٠‏ ل ل 3 ۱ 
وا a‏ ما اق متها 1" ههار 

و قال مد بن الحسن : هذا كله واحد ما افاد ' بشراء او هة او میراث 
وماولدت سواء . 

و قال اهل المدينة ايضا فى العرض * كون للتجارة لایلغ تمه 
ما تیب فه الصدقة " و لیس ۲ له جا غیره فیحول علیسه ل بسعه 
صاحبه بر " فیلغ ره ما تجب فيد الصدقة انه " يصدق الرح مع زاش 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول . و انما زدناه من الوطاً و عبارته هکذا : 
قال مالك اذا بلفت الم پآولادها ما تحب نيه الصدقة فعليه فها الصدقة و ذلك ان 
ولادة الغ منها - اتهی . 

(۲) و كان فى الاصول . «ما افاد بشراء» و الصواب ما فى موطأ الامام مالك « ما 
افد منها »۰ . ۱ 

(۳) هكذا فى یع اانسخ معروفا و الجهول اولى كا لا ن . 

(؛) هكذافى الموطأ » و فى الأصول « العروض ٠‏ بالجمع و هو لا يناسب باعتبار 
الضمائر الى فى العارة . ش 

3 زاد فى الموطأ « ثم بيعه صاحه فیلغ بر عه ما بحب فيه الصدقة فصدق رعه مع 
راس الال ٠‏ اتتهى . 

(د) من قوله « و ليس »الى قوله « الحول » ليس ف الموطاً و انما هو مذكور فى مسألة 
اخری مذكورة بعده . ۱ 
(۷) لفظ + برح » ليس ف الموطأ . 

(۸) فى الموطأ « فصدق رعه » نالفاء و الضمير و ليس فه « انه ». 
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کتاب اجه ( باب ما يحب ف السخال من الركاة) للامام مد الشیانی 


تاكن حب 
و لوكان [ رعه ] ' فائدة [ او میرائا ]' افادها ' لم بحب عليه [ فيه ] ' 
الصدقة ' حى يحول عليه " الحول من يوم افاده [ او ورثه ] " فنذاء " العم 
منها كما ان رح المال منه . 
و قال ابو حنفة : هذا كله سواء ارح و الولد و الفائدة و لا زكاة فى 
شىء من ذلك حتى حول الحول من يوم صار له مال حب فى مثله الزكاة* . 
وقال تمد بن الحسن :ان ابر و الولد لم يكونا مال له حتى ولد و حی رع ' 
الرع تكيف افترق' ' هذا و الفائدة التى يفيد . 
(۱) لفظ « حين بيعه » يذكر فى الموطأ . 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و انا زدناه من الموطأ . 
(۳) كذا فى الاصول .و ف المندية « فادها » و هو تصحف . 
(4) و كان فى الاصول « صدقة ٠‏ بالتکیر . ۱ 
(ه) كذا فى الموطأ بتذكير الضمير . و فى الاصل « علها » «اللأنيث . 
() ما بين المربعين ساقط من الاصول . و زد من الموطأ . 
(۷) هذا هو الصواب بالغين و الذال العجمتین بمدهما الف و مد جمع غذی وهی حال 
لقنم بزنة كريم و کرام کا فى شرح الزرقانی ۰ و وقع فى الآصول « فسد الم » 
و هو خطأ فاحش ٠‏ 
(۸) كذا فى الاصل » وف الندية « زكاة » بالتكيرء و ااصواب ما فى الاصل بلام 
التعريف . ف 
(4) كذافى الاصل .و ف الندية « ار رح » سقط منها لفظ « حى »و فها «او» 
مكان « واو » و الصواب ما فى الاصل . ف 
(۱۰) و كان فى الاصول « افرق » و هو تصحف . و الصواب ٠‏ افترق». 


۹۰ باب 


كتاب ب الحجة (باب لا ن له المال الورق و الذهب) ا اشياق 


باب الرجل یکون له المال الورق و الذ 
نم افاد اليهما' مالا 
قال u‏ کون مها هن ذفن اد ری عن همین 
الركاة ثم افاد اهما" مالا ذهبا او ورقا تحب فيه الركاة او لا تحب انه يجحمع ذلك 
eT‏ م يزكيه و المال ی تبع الاول من فاندة 
اورا 


و قال اهل المدنة : يز ' ماله الاول ين يحول عليه الحول ولا برک 
مال الفائدة حى حول عل الفائدة الوا 


وول دين لسن كني اعا مذ امال أن كود حا يون 
له زكاة ماله می تحب . 


ا الرجل اذا كان بفيد اليوم الفا و غدا الفين و بعد غد ثلالة آلاف 


(1) کذا ی الاما ل بضمير التئنة و ااضمير « للورق و الذهب » . و فى المومأ 
« اله » توحد الضمیر و هو برجع الى امال . ف 

(۲) كذافى الاصل بصيغة الثنة .و ف لوطأ فيه » و ضمير الموطأ يرجع الى ٠‏ المال» 
و ضمير الاصا نع الى « الورق و الذهب ».ف 

(۳) عارة ا اذا كان لارجل من الذهب او الورق ما تحب فه ال کاة 
عم افاد اليه مالا ترك ماله الذى افاد فل 5 مع ماله الول خن که حتى يحول على 
الفائدة الحول من يوم افادها ؛ انتهی ص ۱۱ قال الزرقانی. و قال الشافبی : لا يضم 
شیء من !هوا د الى غيره الا تاج الماشية اذا كانت نصابا فان ل تكن نصاءا 9 
بالسخال . و قال ابو حنفة : اذا كان له فى اول الحول اربعون صغارا او كارا. وذ 
آخره کذلك فا از ا ل 


۹۱ 


كتاب الحجة (باب الرجل بکون له الماشية قد وجبت فها الصدقات) للامام جمد الشيياى 


ووو ی ذلك بشرين يرما عشرة آلاف یی : 
له ان برک کل مال من هذه الاموال على حدة . و هذا قول ضی لا وافق 
ما عليه الناس ٠‏ ينيغى له ان يجمع ماله كله ثم يزكيه اذا وجبت الزكاة على 
ماله الاول . 

باب الرجل يكون له الماشية قد وجبت فها 
الصدقات ثم تهلك 
قال ابو حنفة رضى الله عنه فى رجل هلكت ` ماشيته . و قد وجبت 
فها الصدقة او صارت الى ما لا صدقة فيها انها ان هلكت كلها لم يكن عليه فيها 
صدقة و ان بق فه ما لا يحب فيه الصدقة زک ما بق بحساب ذلك . 


(۱) ای لا جب الركاة فى نصابهالك بعد الوجوب ای بعد مضى الحول بل تسقط وان 
طلها الساعی منه فامتتع حى هلك الصاب على الصحیح »و ف الفتح : انه الاشه بالفقه 
لآن للمالك رأيا فى اختار محل الاداء بين العين و القيمة و الرأى يستدعى زماناوان 
هلك بعض التصاب سقط حظ الهالك من ااواجب فه بقدر ما هلك منه و يصرف 
الهلاك الى العفو اولا ثم الى تصاب يليه ثم و ثم ای لو كان عنده ثلاث لصب : مثلا 
و شیء زد ما لا یلغ نصا راما فلك بعض :ذلك یصرف الهالك الالمفوا ولا فان . 
كان الهالك بقدر العفو بق الواجب عليه فى اثلاث نصب بمامه و أن زاد يصرف 
الهالك الى نصاب يله ای الى النصاب الثالث و يرك عن النصابين فان زاد الهالك على 
النصاب الشالث يصرف الرائد الى الصاب الثانى و هكذا الى ان يتهى الى الأول ۰ 
و مقتضی ما مس انه اذا نقص الصاب يسقط عنه حظه و برک عن الباق بقدره تأمل ” 
( كا سأنی فى الکتاب ) ثم ان هذا قول الامام رضی الله عنه ؛ و عند أنى بوسف: 
يضرف المالك بعد العفو الاول الى اإنصب شائعا . و عند حمد الى العفو و النصب = 
44۲ (۱۲۳) وقال 


کتاب الحجة (باب الرجل بکون له الماشية قدو جت فها الصدقات) للامام محدالشیانی 


و وال ۲ اهل لد اج عله فى ذلك كله ولا ضان عليه فما 


و 3 ۱ 
نت هن ماله ۰ 


00 


وقال مد بن الحسن : أرأ تم ان ملك ' اربعين من الغنم خال عليها 
الحول ' فهلك منها عشرون و بق عشرون ثم لايؤدى عن * نصف ما بق 
شاة و الشاة قدكانت وجيت فى الغنم كلها ینعی ان يؤدى عن ما بق نصف شاه 
ولا بطل الزكاة سخلة واحدة لو نقصت من الغم و هی اربعون و لكنه يزى 
ما 8 محساب ذلك . 

أ رام اربعين شاة حال عليها الحول أ ليس فبها شاة ؟ قالوا : بل » قبل هم : 


= لما م من تعلق الزكاة بهما عنده . قال فى المتق و شر حه للشارح : فلو هلك بعد 
الحول اربعون من ثمانين شاة بحب شاة كاملة عندهما و عند تمد : نصف شاة واوهلك 
خمسة عشر من أربعين بعيرا بحب بنت ماض لما مر أن الامام يصرف الالك الى العفو ثم 
الى نصاب عليه ثم و ثم » و عند ابى يوسف : خمسة و عشرون جزأ من ستة و ثلائين 
جوأ من بت مخاض لا عن أنه صرف امالك بعد العفو الآول الى النصب ‏ وعند عمد : 
نصف بت لون و نها لا مر انه بعلق الركاة بالصاب و العفو اه و فى الحر : 
ظاهر الرواية عن انى بوسف كقول الامام - كذا فى رد احتار . 

(۱) عارة الموطأ مكذا « فان ملكت ما شبته او وجبت عليه فيها صدقات قل يؤخذ منه 
شیء حتی هلکت ماثيته كلها او صارت الى ما لا بحب فه الصدقة فانه لا صدقة عليه 
و لا ضان فها هلك او مضى من السنين » انتهى . 

(۲) م كان فى الاصل « هلکت ».و فى اغندية « ملكت »و هو تصحف › و الصواب 
(۳) و كان فى الاصل ٠‏ حول » بالتكير . و الصواب « الول». 

(4) كذا فى الاصل . و فى نسخة « من » و ليس شىء . 


1:۹ 


کتاب الحجة 2 (باب ما قسم للمصدق من الورق) للامام مد الشییانی 
فان" الذئب عدا عل سل منها فقتلها أ بطل الركاة عما بت لم 
۱ أدأيتم ' زجلا اخرجت أرضه خمسة اوسق حنطة او شعيرا او تمرا 
و زبا فعدا ر جل على صاع من ذلك فسرقه و هرب و لا بقدر عليه أ تبطل 
دس با از ذلك الصاع ؟ 
ریت رجلا كان له ماتا درم ال عله المول فوجب نها خی د در ام 
فسرق رجل منها درهماثم هرب فل بقدر عليه او ضاع منها درم أ تبطل الركاة 
عما بق هذا مما ينبغى ان يؤخذ منه الركاة حساب ما بق و لا تبطل زكاة ما بق 
لا“ ذهب . 
أب ما يقسم المصدق من الورق 
قال ابو حنيفة : ليس للعامل " على الصدقة فريضة مسماة , و کذلك 
قال اهل المدينة » و قد قال بعض الناس : فريضته الثمن لان الله تعالى جمل 
(۱) ان شرطة دخلت على المبتدأً النی هو الفاعل فى الاصل . 
(؟) هذه فروع الزام على اهل المدينة فان فى هذه المسائل لا تطل الزكاة فکذا فما هلك 
بعض الماشية و بقى بعض منها محساب ذلك . 
(۳) باضافة زكاة الى ما ٠‏ 
)٤(‏ هذه السائل منة على اصل الامام ممد و هو ان وجوب الركاة متعلق 
بالنصاب و العفو فاذا هلك الكل سقط عنه الزكاة لان المحل لم يق واذا هلك العض 
ادى الزكاة بحساب ما بقى » والتفصيل فى ج۲ ص ۲۲ و ۲۳ من البدائع ‏ فراجعها . 


. (ه) و كان ف الأصل « على العامل »و الصواب « للعامل » باللام الجارة و هو كذلك 


فى الموطأ : قال مالك و ليس للمامل على الصدقات فريضة مسماة الا على قدر ما يرى 
الامام - 


کتاب الحجة ( باب ما بقسم للمصدق من الورق ) للامام تمد الشیایی 


الصدقات عل اه اسهم 1 ۰ 

و قال ابو حنيفة فى قسم الصدقات ذلك الى الوالى ولا بأس بتفضيل 

بعضهم على هش عل قدر الحاجة وان و ان يعطها صنفا واحدا خاجتهم 
لا بلس پذلك . 


(۱) اراد به الامام الشافهى ‏ راجع ج ۲ ص ۳+ من کتاب لام له و ا أن الب حول 
على اعلام من حل له الصدقة و فها يان «واضع الصسدقات و مصارفها و مستحتها 
لان اللام للاختصاص و الملك وهو انهم الختصون بهذا الحق دون غرم لا للنسوية 
كا فهم الشافمى لغة و انمأ الضبغة للشركة و التسوية لغة حرف بين » و الحديث الشهور 
بين الناس انه صل الله عليه و سم قال لمعاذ بن جبل حين بعثه الى اليمن : ان الله تعالى 
فرض عليهم صدقة تؤخذ من اغنائهم و ترد ف.فقرائهم ‏ الحديث ۸۰ يذكر فيه 
الاصناف الآخر و اجماع الصحابة على انه لو اعطى واحدا من الاصناف الثمانية جاز 
و کی ولم نقل عن احد من الاعة انه تکلف فى طلب هؤلاء الاصناف الثمانية فى 
القرآن فقسمها ينهم و لوكان لنقل اللنا.و كذا م يذكر عن أخد من ارباب الاموال 
انه فرق صدقته على هؤلاء كلهم و ان الله ام بضرف الصدقات اليهم لدفع حاجتهم 
و الحاجة فى الكل واحدة .و اختلفت الاسامی و انه صل الله عليه و سر قسم صدقة 
اليمن الى كان بعثها على رضى الله عنه بين المؤلفة قلوبهم الاقرع بن حابس و زيد 
ا عراس عدن و مان موا یم افون ارفا كا د 
المعروف بين اهل العلم » قال فى الحداية :و الذى ذهبنا اليه موی عن عبر و أبن عباس 
رضی الله عنهما قال الزيلعى : حديث أبن عاس رو اه البيهق و حديث عمر رواه ان انى 
شية فى مصنفه و روى الطبرى فى تفسيره فى هذه الابة اخبرنا عمران بن عبينة عن 
عطاء عن سعيد بن جير عن ابن عباس فى قول تعالى « انما الصدقات للفقراء و المسا كين » 
- الا » قال فى ای صنف وضعته اجزاك - اه . اخيرنا جرير عن ليث عن عطاء = 


40 


کتاب الحجة . (باب ما يقسم للمصدق من الورق) للامام مد الشيباق 


و قال اهل ل ذلك عندنا [ لا یکون الا عل وجه ]۱ الاجتهاد 
= عن عر بن الطاب انه قال انما ااصدقات للفقر اء قال اما صنف اعطته من هذا اجزاً 
عنك ‏ اه » حدثنا حفص عن ليث عن عطاء عن عبر أنه كان بأخذ الفرض ف الصدقة 
فجعله فى صنف واحد_أهءو روى أيضا عن الحجاج بن ارطاة عن المنهال بن عبرو 
عن زر بن حبيش عن حذيفة أنه قال : اذا وضعته فى صنف واحد اجزاك اه 
واخرج حو ذلك عن سعيد بن جبير و عطاء بن انی رباح و ابراهم الخعى و ای 
. العالية و میمون بن «هران بأسانيد حسنة » و استدل ابن الجوزى فى الحقق على ذلك 
عدبت معاذ فاعلمهم ان الله افترض علهم صدقة توخذ من اغنبائهم فترد على فقرا: 
قال : و الفقراء صنف واحد و لم يذكر سوام ؛ و قال ابو عبيد القاسم ن سلام فى 
كتاب الاموال : و ما يدل على صحة ذلك ان النى عليه السلام اناه بعد ذلك مال فجعله 
فى صنف واحد سوى صنف الفقراء و هم المؤلفة قلوبهم الاقرع بن حابس و عبينة بن 
حصن وعلقمة بن علاثة و زيد الخيل قسم فهم الذهية الى بعث بها اليه على رضى الله عنه 
من اليمن و اما تؤخذ من أهل اليمن الصدقة ثم آناه مال آخر عله فى صنف آخر وهم 
الغارمون فقال لقبيصة بن المخارق حين اناه و قد تحمل حالة : يا قيصة !قم حتی تأتينا 
الصدقة فنأمى لك بها » و فى حديث سلمة بن عفر البياضى ( اخرجه احمد و ابو داود) 
انه اس له بصدقة قومه و وجب صرفها الى جيع الاصناف لم يحر دفعها الى واحد » 
وأما الابة الى احتج بها الشافمى رحه الله فالمراد بها يان الاصناف الى جوز 
الدفع اليهم دون غيرم » وكذا المراد بآية الغنيمة ‏ اتتهى كلامه › و E‏ معاذ 
رواه الاتمة الستة فى كتبهم من حديث ابن عباس رضى الله عنهما و ما استدل به 
الشافعی من الحديث فى اسناده عبد الرحمن بن زياد الافريق ‏ راجع ج ۲ ص 54 
من شرح الزرقای . 

(۱) كذاف الموطأ » و کان فى الأصل «ذلك عندنا من الاجتهاد من الوالی فع من = 


۹۹ (۱۲۵) من 


ریب 


کاب الحجة باب زک الخل ۲ و اطبوب 1 للامام مد الشیانی 


من ارال فى ا 57 ا 8 اوثر ذلك الصف 
هدر 4 ایری [ الوالى ] ' و عسی ان تمل ' ذلك الى الصاف الاخر عد عام 
أو عامين أو أعوام ور 1 اهل | ١‏ الحاجة و العد د یت مأ 5 أن ذلك * i‏ 


2 قال عض الاس 5 وعم ف 03 صاف عل عدد اللاصناف وهو 
قاس قول الذىن قالوا للعاملين علها الثمن 6 الاصناف مان . 

8 ا ۰4 1 مه ه 
أجمع عليه اهل الكوفة 7 1 0 


باب ز کاة انحل و الحيبوب 
قال ابو حنيفة فيما اخرجت الارض فما" سقت السماء و اون و البعل ' 


> لوطا ان ما بين اطریعین ساقط من الاصل . 

(۱) ما بين المر بعين ساقط من الاصل و هو موجود ف الموطأ فر دناه منه . 

(۲) كذاف الموطأ . و كان فى الاصل « يستغل »و فى المندية « شتفل » و کلاهما 

تصحف ‏ و الصواب ما ف اطا . 

(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصل و لا بد منه كا هو فى الموطأ . 

(4) ما بين المربعين ساقط من الاصل و لا بد منه . 

(ه) تذكر ما مضی تعلق به . 

(5) کذا ف الاصل » و فى الندية « القول » مکان « العول ». ف 

(۷) بدل عن قوله « فما اخ 0 » و لعل ١‏ ما » من الجارة مکان « فى » 
و هو عندى الآولى » و هكذا يظهر من اثر أ ب أهم الذى ا خرجه فى الآثار کا سای 

وان الوط 

(۸) بموحدة مفتوحة و .ین مهماة سا کنة و هو ما شرب بعروقه من الارض ح 


4۹۷ 


کتاب اة EE)‏ و البوب ۳ للامام مد الشییانی 


اش اق من المح توالدالة و آلشر جا عت N‏ 
اخرجت الارض من قلبل او كثير و كذلك و ابو حنفه عن جاد ع 


= ول محتج الى سقی سماء و لا آلة » و هذا هو المعبر فى حديث ابن عبر لقوله او كان 
عریا بالعين المهملة المفتوحة و الثة الخففة و كسر الراء و شدة اللحتة » فقد فسره 
الخطابى بأنه الذنى یشرب بعروقه من غير سق - قاله الزرقای فى ج ۲ ص٥٥‏ من شرح 
الموطأ و فى ج ۱ ص ٠١‏ من المغرب : الیعل يستعار للخل و هو يشرب بعروقه من 
الارض‌فاستفی عن ان يسق » و منه الحديث ما سق بعلا و يروى شرب و اتصابه 
على الحال ‏ اتهى 

(۱) بفتح النون و سکون المعجمة بعدها مهملة ای بالسانية وهی رواية سل - ام زرقانی ؟ 

و كذا النضح فى قوله ما سق نضحا او بالضح و هو الاء نضح به الزرع ای يسق 

بالناضح و هو السانة ؛ اه - مغرب . 

(۲) الدالة جذع طويل يركب ترکیب مداق الارز و فى رأسه مغر فة كبيرة يست بها ء 
۰ و فى شروط الحا م :و يدخل فى اليت الدولاب من غير ذكر و لا تدخل الدالة 
لان هذا معلق بغيرها » وكذلك جذوعها » و مکنا ایضا فى جمع التفاريق و الدو لاب 
المجنون الى تديرها الدابة و الناعور ما يديره الماء - كذا فى المغرب ؛ زاد الشاى فى 
رد الحتار و فى القاموس .: الدالية المنجنون و الناعورة و شىء تخذ من خوص يشد 
فى رأس جذع طويل و المجنون الدولاب يستقى عليه اتهى .و فر الدالة فى 
الدرالختار بالدولاب . 

(۳) بفتح المعجمة و سكون الراء الهملة بعدها باء موحدة : الدلو الكير - كذا فى 

الدر الختار و رد الختار » و فى المغرب : الدلو العظم من نمه ترونو نامر ل 

فما يسقى بالغروب - 

(؛) قال في کتاب الابار : عمد قال اخبرنا اوحنفة عن حماد عن ابراھے قال ىكل = = 
۹۸ ابراهم 


ی راهم انه ۳۷ و نصف العشر فما اخرجت الارض [ من] ' 
قلبل ' او كثير . 
= شىء اخرجت الارض ما سقت السماء او سقى سبحا العشر و ما سقى بغرب او دالية 
ففيه نصف العشر : قال حمد : و بهذا كان بأخذ ابو حنفة - اه ؛ و قال فى باب ما يحب" 
فه الزكأة من الموطأ ص۱۷۳ بعد خر ج حدیث ابی سعيد الخدرى قال جمد :و بهذا 
تأخذ و كان ابوحذفة يأخذ بذلك الا فى خصاة واحدة فانهكان يقول فما اخرجت 
الارض العشر من قلِل او كثير ان كانت تشرب سبحا او تسقيها السماء وان كانت تشرب 
يغرب أو دالية فصف عشرو هو قول ابراهم انخعى و مجاهد -اتهی.و أثر ابراههم 
و مجاهد اخرجه الطحاوى انضا فى شرح معاق الآثار ج ۱ ص ۳۱۰ قال حدثنا فهد 
قال حدثنا مد بن سعيد بن الاصيهانى قال أنا شريك عن منصور عن ابراهبم قال فی کل 
شىء اخرجت الارض الصدقة ۰ حدثنا عمد بن حيد قال شا :ا 
وين ين اعرد عق السك دن عافد فاق ساق عن واه تام ان ا که 
او كر العشر او نصف العشر - انتهی ؛ و فى الباب احاديث مرفوعة عن معاذ بن 
جبل و أبن عمر و جابر بن عبد الله رضى الله عنهم . 
(۱) ها بين المربعين ساقط من الآصول ٠‏ و انما زدناه من كتاب الآثار و الموطأ 
للامام محمد . 
(۲) اخرجه الامام ابو يوسف فى آثاره ص۰٩‏ من رقم (46۳) قال : حدثنا يوسف 
عن أبيه عن ای حنفة عن ماد عن ابراهم أنه قال : فى كل ما اخرجته الارض من 
قلل او كثير زكاة و فيماسقت السماء او سقى سيحا العشر و فيما سق بغرب او دالة 
نصف العشر ‏ اه » قال الامام ابو يوسف فى كتاب الراج ص ٩۲‏ واختلف اصحابنا 
فى وقت اداء ما اخرجت الارض فقال ابو حنفة :فى القلل منه و الكثير: وقال غيره : 
حى بلغ ادى ما يخرج من الارض خسة اوسق فلا صدقة فيما لم يلغ خسه اوسق = 
1۹۹ 


کتاب الحجة ( باب زكاة التعل و ال بوب ) للامام مد الشییانی 


وان ابو حنفة ة يقول ETT‏ الأرض من قلل 770 اذا کان 
فى ارض العشر و سقى سبحا و نصف العشراذا سقى بغرب او دالة او سانة و الخراج 
اذا کان فى ارض الخراج من الحنطة و الشعير و التمر و از بب و الذرة و الحوب و الواع 
القول و غير ذلك من اصناف غلات الشتاء و الصف ما كال اولا ,كال فاذا اخر جت 
الارض من ذلك قللا ا وكثيرا ففه العشر ولا حسب منه اجرة العمال و لا نفقة القر 
اذا كانيسقى سبحا او تسقيه السماء و أن كان سقی بغرب او دألة او سانة فضه تصف 
العشر » و حدثنا بذلك عن حماد عن ابراه النخعى انه قال : ما اخرجت الارض من 
قليل او كثير من ثىء ففيه العشر و ان لم مخرج الا دستجة بقل . فکان ابو حنفة يأخذ 
بهذا و يدول : لا تترك ارض تعتمل لا بوخذ منها ما بحب علها من الخراج اذا كان 
من ارض الخراج و ما بحب عليها من العشر اذا كان فى ارض العشر قللا آخرجت ام 
كثيرا ‏ انتهى » و هو قول عطاء ایضا .و اخرجه الامام ابو وسف ايضا فى الخراج 
كن قال ادو ونا اشعث بن سوار عر عطاء بن انى رباح و عن الحكم عن 
ابراهم النخعی انهما فالا : فى كل ما اخرجت الارض صدقة - اتهى . و أخرج 
عد الرزاق فى مصنفه اخبر نا معمر عن “ماك بن الفضل عن عمر بن عبد ااعزیر قال : 
هما انتت الارض من قلیل او كثير العشر - انتهى :و اخرج نحوه عن مجاهد و عن 
أبراهم النخعى ؛ و اخرجه ابن انی شیه ا,ضا فى مصنفه عن عمر بن عبد العزیز و عن 
بجاهد و عن ابراهیم التخعى و زاد فى حديث اللخعی حى ق کل عشر دستجات بقل 
دستجة ‏ نصب الراية ٠‏ قلت : اخرج البخارى و ابو داود و الطحاوى عن الزهرى عن 
سا عن أبن عمر قال : قال رسول الله صلى الله عليه و سل : فيما سقت السماء و العيون 
او كان عثريا العشر و فما سقی بالنضح نصف العشر ‏ اه ء هذا لفظ الخارى و رواه 
ابو داود بلفظ : فما سقت السماء و الانهار و العيون او كان بعلا العشر و فيما سق 
بالسوانى او اانضح نصف العشر - اه »و لمظ الطحاوی قريب من لفظ الخاری » = 


9.۰ (۱۲۵) و آخرج 


N REE. . ES‏ ا 


= و اخرج مسل و الطحاوی عن ابی الزبير عن جابر قال : قال رسول الله صل الله عله 
و سم : فيما سقت الانهار و الغ العشر وفيما سق بالسائية نصف العشر- أه» واخرج ابن 
ماجه و الطحاوی عن ایی بكر بن عياش عن عاصم بن الى النجود عن الى وائل عن مسروق 
عن معاذ بن جبل قال : بعثى رسول الله صلى الله عليه و سل الى اليمن فأمرنى أن 
آخذ ما سقت السماء و مما سق بعلا الشر و ما سقى بالدوالى نصف العشر ‏ اه 
وقد وقع الغاط فى نسخة العحاوی فقد سقط عن مسرو ق من الاسناد و كذا قوله و ما 
سقى بالدو الى نصف العشر و كتب الكاتب مكانه و مما سقى بعلا نصف العشر- أه وهو 
ا فاحش :و الصواب ما فى ابن ماجه و نصب الراية و غيرهما فته » و اخرج ابن 
ماجه عن سلیمان بن يسار عن بسر بن سعید عن انی هريرة قال قال رسول الله صل الله عليه 
و سل : فما سقت السماء و العيون العشر و فما سقى باللضح نصف العشر - انتهی» 
قال الطحاوى : في هذه الآثار ان رسول التهصل الله عليه وسل جعل فيما سقت السماء 
ما ذكر فها و لم بقدر فى ذلك مقدارا ف ذلك ما يدل على وجوب الزكاة فى كل ما 

خرج من الارض قل او کثر فان قال قائل من يذهب الى قول اهل المدينة ان هذه' 
الأثار الى روتها فى هذا الفصل غير مضادة للاثار الى رو نها فى الفصل الأول لان 
الأولى مفسرة و هذه محماة فالفسرمن ذلك اولى من المجمل . قبل له هذا محال لان رسول 
الله صل الله عليه وسلم اخبر فى هذه الآثار ان ذلك الواجب من العشر او نصف العشر 
فيما يسق بالانهار او بالعيون او بالرشاء او بالدالية فكان وجه الكلام على كل ما خرج 
ما سقی بذلك - اه . قال فى نصب الرأبة : و لما اخرج البخارى فى صحه حديث ابن 
عبر التقدم عقبه بحديث ليس فما دون خمسة اوسق صدقة و قال هذا تفسير للاول 
و الق قى عل امهم بو ارا مقر اتن > و انو عة يؤل ديك لس 
فيما دون خمسة أوسق صدقة بزكاة التجارة كما فى الكتاب ( ای الهداية و قال الحقق فى 
قم القديرتعارض فيه العام و الخاص فى مقدار خمسة اوسق و الاحتاط فى الامجاب = 


Î 


کتاب الحجة ( باب زكاة النخل و الوب ) للامام مد الشیانی 


ولسنا' تأخذ [ بهذا )"من قول الى حنيفة و ابراه " ولكنا تأخذ بما روی؛ 
= فقلنا به » و فى عمدة القارى ان هذا الحديث عل صدقات متفرقة جب فى الاموال 
سوى الزكاة . فهذه الآقوال التس الام ولا يدرى ان الحديث من باب زكاة التجارة 
أو من باب العشر او من باب الحقوق المفرقة و الاصل أن الحديث العام من باب 
العشر و الحديث الخاص من باب زكاة التجارة و هو محول على العرية لا على عدم 
الصدقة رأسا فى اقل من خمسة اوسقكا زعموا و الملل ينقل عن الامام فلذا اختلفت 
آراوم هذا ) و من الاصحاب من جعله منسوخا و لهم فى تقريره قاعدة ذكرها 
السغنانى نقلا عن الفوائد الظهيرية قال :اذا ورد حدثان احدهما عام و الآخر خاص 
فان عم تقديم العام على الخاص خص العام بالخاص ( بقدر ما خصه و الباق قى 
محكما كما كان ) کمن یقول لعدہ لا تعط احدا شيئا ثم قال له : اعط زيدا درهما فان 
هذا تخصيص لزيد و ان عل تأخير العام كان العام ناحا للخاص كن قال لءبده : اعط 
زيدا درهما ثم قال له : لا تعط احدا شیا فان هذا ناسخ للاول هذا مذهب عیسی بن 
انان و هو المأخوذ به ‏ قال مد بن شجاع الثلجى : هذا اذا عل اللأرمخ اما اذا لم بعلم فان 
العام بجعل آخرا لما فيه من الاحتباط و ههنا لم بعلم التأرعخ فیجعل آخرا احتباطاءو الله 
اعل - انتهی كلامه ؛ و قال ابن الجوزى ف التحقية واحتجت الحنفة ما روى ابو مطيع 
البلخى عن ایی حنيفة عن أبان بن ای عياش عن رجل عن رسول الله صلى الله عليه وسال 
قال : فيما سقت السماء العشر. و فا سقى بلضح أو غرب نصف العشر فى قلله و كثيره 
قال : و هذا الاسناد لابساوی شيئا ابو مطبع ليس شی» و أنان ضعيف . 

(۱) قال الزرقانىفى ج۲ص+4 من شرح الموطأ و قال ابن العربى: اقوى المذاهب وأحو طها 
للمسا كين قول الى حنيفة و هو التمسك بالعموم قال : و زعم الجوبى ان الحديث جاء 
لتفصيل ما نقل مؤتته ما تكثر مؤنته و لا مانع ان يكون الحديث يقتضى الوجهین - 
آنهی »و نص عبارته فى موضع من شرحه للترمذى هكذا و أقوى المذاهب فى المسألة = 


۰۲ مذهب 


كتاب الحجه و ۰ و اشوب ) لامام شجد آشیای 


= مذهب ای حنفة رحمه الله دللا و احوطها للمسا ۷ أولاها قاما بشكر النعمة 
و عله يدل عبوم الآية ای « با ايها الذين آمنوا انفقوا من طببات ما کم و نما 
اخرجنا لک من الأرض » الاب و الحديث ای فما سقت السماء و العیون العشر- ا » 
وقد رام الجوبى على تحققه ان مخرج عموم الحديث من بين يدى الى حنيفة رحه الله 
أن قال : ان هذا اللديك] بأت العموم واا جاء تفصیل التر قي ما تقل موه و تک 

و بدأ فى ذلك و آعاد و ليس ينع ان يقتضى اد يث الوجهين العموم و التفصيل - 
اه . فما قال الامام ابو حنفة هو عموم ظاهر القرآن و عموم الأحادیث الى قد 


تقدمت من حديث ان عرو من حد.ت جار و من حديث ای هريرة و من حديث 
معاذ بن جبل رضى الله عنهم فى قليل ما اخرجت الارض و كثيره العشر و لصف العشر 
كا علته و اقر به ان العربى و قال به الخعی و مجاهد و عطاء بن ابی رباح و الزهرى 
وع به عحر بن عبد المزپز خلفة العدای کا ی من الراج و نصب الراية کن 
عبد الرزاقو ابن ای شية و فح القدير عن الزهری و عمر بن عبد العريركتب الى عماله 
أن يأخذوا العشر و نصف العشر فى كل قليل و كثير ما اخرجته الارض فقد جرى به 
التعامل ايضا فى السلف فر بيق شك فى قوة مذهب الى حنفة و رجحانه على غيره 
فقوله صل الله عليه و سل فيما سقت السماء و العيون العشر الح ؛ حجة واضحة الامام 
انى حنفة لا يشاركه فها احدكا لا خن على التوقد قال الامام ابو يوسف فى صم> 

من الخراج حدثنا جد بن عيد الرحمن بن ای لل عن عمرو بن شعيب أنه قال : العشر 
فى النطة , الشعير و التمر و الزيب ما سقى من ذلك سحا العشر و ما سقى بغرب 
او دالة او سانة فنصف العشر قال : و حدثنا سفیان بن عيينة عن عمرو بن دينار ان 
رسول اله صلى الله عليه و سل قال : فيما سقت الماء العشر و فما سقى بالرشاء 
يقن الطار قال : و خا اي ن غار ة عن ان اغاق عن عاصم بن رة عن 
على بن الى طالب انه قال : فيما قت السماء او سقى سیحا العشر و فیما سقى بالغيل = 


0. 


کا ( باب زكاة التخل واا سوب ) E‏ 


ا و yT‏ عن عاصم بن رة 
عن على أنه قال : ما سقت السماء فنى کل عشرة واحد و ما سق بالفرب فق کل عشرین 
واحد .و قال ی موضع عن الننى صلی الله عليه و سل :ما سقى بالدوالى» قال : و حدثنا 
مد بن سالم عن عامس الشعی عن النبى صل الله عليه و سل قال : فما سقت اللماء او 
سقى سبحا ففيه العشر و ما سقى بدالية او سانية او غرب فصف العشرء قال : وحدئنا 
بان بن انى عياش عن انس بن مالك عن البى صل الله عليه و سل انه قال : فيما سقت 
السهاء او سقى سبحا العشر و فيا سقى بالفرب او السوانى او النضوح نصف العشر - 
أتهى ما فى اطراج » فکف بترك هذا عموم الاخبار غير الحتمل بأحاديث محتماد 
لمعان متعددة و معه ظاهر القرآن و تعامل الساف هذا . 

(5) ما بين المربعين زيادة لصح قوله من قول انى حنفة تأمل . 

(۳) و مجامد و الژهری و عطاء و عمر بن عبد العزيز و الشعي و عمرو بن شیب 
و على بن انى طالب رضى الله عنهم . 

(ع) اخرجه فى الموطأ ص ۱۷۳ أخبرنا مالك اخبرنا عمد بن عبد الله بن عبد الرحمن 
ابن انى صعصعة عن ایه عن ای سعيد الخدرى ان رسول الله صل الله عليه و سل قال : 

ليس فا دون خمسة اوسق من التمر صدقة و ليس فيا دون خمس اواق من الورق 
صدقة و ليس فيا دون خمس ذود من الابل صدقة ؛ قال حمد : و بهذا تأخذ ‏ انتهى . 
و رجه البخارى عن عبد أله بن پوسفت عن مالك به .و عن قنية بن سعيد عن بجی 
القطان عن مالك بنحوه .و اخ رجه مسل من طریق مد بن محی بن حبان عن یحی بن 
عمارة عن انی سعید م فوعا: : ليس فيا دون خمسة أوسق من تمر ولاحب صدقة؛ و رواء 
ابو داود و ان ماجه و الطحاوی و غيرم + و ق الاب عن جابر و أن هررة 
و انس و غبرم . 

.0 (د۱۲) عن 


كناك ال حجة ) باب زكاة اللخل و الحوب 4 للامام عرد الما 


عن النى صل الله عليه و آله و سل انه قال : ليس فا دون خمسة اوسق 


مد او تا تن عن خا یفاضا اه یو | لله ومسل 


۱۱ اعم ان صاحب الهداية قال : و تأول ما روياه زكاة التجارة لانهم كأنوا تايعون 
بالاوساق و قمة الوسق ارسون درهما ا :فصل الحديها من باب رکه 
التجارة ليس هو من باب العشر حى تعارض الحدثان . و قال فى ج ۲ ص ۵4 من 
البدائع ؛ و اما الحد.ث فالجواب من التعلق به من وجهين احدهما انه من الاحاد 
فلا تل فى معارضة الكتاب و ال المشهور و لا يمكن حله على بان المقدار لان ما 
تمسكنا به عام بتناول ما يدخل حت الوسق وما لا يدخل و خبر المقدار خاص فما 
بدخل عبت الوسق فلا يصلح بانا لمقدار الذى بحب فه العشر لان من شان البيانان 
یکون شاملا جمبع ما یقتضی الان و هذا ليس كذلك على ما ينا فعلم أنه لم برد مورد 
البيان . الثانى المراد بالصدقة الركاة لان مطلق اسم الصدقة لا بنصرف الا الى الزكاة 
و نحن تقول به او حتمل الركاة فحمل علها عملا بالدلائل بقدر الامکان - انتهی؛ 
او تعارض الخاص و العام فقدم العام لانه احوط كا فى ج ۲ ص ۲۳۸ من الحر » 
و راجع من ج ٤‏ ص 49١‏ الى ج ۽ ص 454 من عمدة القارى باب العشر و باب 
ليس فبا دون خمسة اوسق صدقة.و فيها ص 04 و اذالم بعل ( ای تقدم الخاص ) 
جمل العام آخرا لما فيه من الاحتاط و ههنالم یط التأريخ فجعل العام آخرا احتياطا 
و البی صل الله عليه و سم فنى الصدقة ول ينف الشر و قد كان فى المال صدقات . 
نسختها آية الزكاة و العشر ليس بصدقة مطلقة اذ فيه معى المؤنة حى وجب فى ارض 
الوقف ولا بحب الزكاة فى الوقف - انتهی ‏ و راجع ج ۽ ص۲۸۱ من عمدة القاری 
الفصل الثالث من باب ما ادى زكاته فلوس بكنز قد تكلم فى المسألة و اجاب عن قول 
اللووی و غيره فالحديث عنده لوس من باب العشر و لا من باب الزكاة بل من باب 
العو نات الخد اه السر قاف لذ وهی ان عه ا یی راز بویت 


کاب اجه ا 6ة انخل ۲ الحبوب ( لام عدالشیان 


= ك وتأمل فیا ره اما روي اه بت وت ۳ ۳ ال دا الم بن موسی 
قال ثنا يحى بن حمزة عن سلیماان بن داود قال حدثی الزهری عن انی بكر بن مد بن عمرو 
أبن حزم عن ابه عن جده أن رسول الله صلی الله عليه و سللكتب الى اهل اليمن بکتاب 
فه الفرائض و السئن فکتب فه ما سقت الساء او کان سبحا او بعلا فيه العثشر اذا بلغ 
خمسة أوسق وما سق با لرشاء ار بالدالية ففيه نصف العشراذا بلغ خمسة اوسق - اتهی. فلعل 
. هذا الحديث يرد على ما قالوا من الاجوبة فانه صرح فى انه فى العشر لا فى الز کاة 
و لاف الصدقات وقد ثت فى حله ان زكاة السوائم و الخارج من الارض يرفعها 
اربابها بأتفسهم او بواسطة السعاة الى يوت الأموال ولا اختار لارباب الآموال 
فى أن يدفعوها الى الفقراء و المسا كين اللهم الا فى زكاة المار الرطة و الخضروات 
و البقول كيف وقد قال فى ج۲ص4ه من البدائع او يحمل قوله ليس فى الخضروات 
صدقة على أنه ليس فها صدقة توخذ بل اربابها هم الذين یود نها بأتفسهم فكان هذا 
نی ولاية الاخذ للامام و به تقول اتتهى. ففیها صدقة لكن لابلزم على اربابها اداؤها الى 
یت المال فلم لا يكون ان يكون هذا الحديث ايضا من هذا الوادى ای لا بلرم على ارباب 
ما دون خمسة أوسق اداژها الى الامام بل يدفعون الى الفقراء و المسا كين بأنفسهم . 
فعلى هذا یکون الحديث من باب العرية و وادیها ولا استبعاذ فى ان محمل علها » و قد 
اخرج الطحاوى فى باب العرايا ج ۲ ص ۲۱۲ عن انى هريرة ان رسول الله صل الله 
عليه و ملم رخص ف يع العرايا فى خمسة اوسق او فيما دون خمسة اوسقء وعن جابر 
ابن عبد الله ان رسول الله صلى الله عليه و سل رخص فى العرية فى الوسق و الوسقین 
والثلاثة والاربعة و قال : وق کل عشرة اقناء قنو وضع فى المسجد للسا كين - 
اھ » و قد اخرج الطحاوى فى هذا الاب ج ۲ ص ۲۱۵ عن مكحول مرسلا أنه صل الله . 
عليه و سل قال : خففوا فى الصدقات فان فى المال العرية و الوصية- اه , و اخرجه 
ابو داود فى مراسيله و فيه الواطة بدل الوصية وهی ما تطأه الا رجل فمن هذه 


اش حں 


کتاب الحجة ) باب زکاة الخل و الوب ) نوا ید الشیانی 


و ی ۳1 من لخر" صد فه دای 
م ذا کل تا قمع بت لى بح من خر ان خلط 


= الأحاديث نظهر ان نن الصدقة فى الحديث ليس لانه لا زكاة فها بل لكون العرية 
فهاء فلذا ام باتخفیف ف الضدقات فرخص الشارع لأرباب الار و الزروع فما 
دون خمسة اوسق ف انهم بدفعون منها بانفبهم لمن م عليهم من الفقراء و المسا کین 
و یصرفونها لمن احبوا صرنها اليه فهم مخارون فى ذلك و هذا على عاداتهم قد جرت 
بذلك فان من كان من ارباب البساتين و الزروع عادتهم ان يمنحوا و يعيروا اثمارا 
لفقراء بأ كلون منهما فأجاز لمم الشرع ان يفعلوها فى خمسة اوسق فعق عنهم بالظاهر 
و ام العامل ان لا بأخذ منها شيا و ان لا يؤدى الى تثنة الركاة علهم . 
(۱) رواه الترمذى و ال ماك و الدارقطی و اليهق و الطحاوی قال الترمذى : اسناد 
هذا الحديث ليس بصحح و ليس يصح فى هذا اباب عن النى صلى الله عليه و سل 
شیء - اھ » و البسط فى ج ۲ ص ۳۸۹ من نصب الراية . 
(۲) فى المغرب : الخضروات بفتح الخاء لا غير لفواكه كالتفاح و الكتثرى و غيرهما 
او البقول كالكراث او الكر فس‌و السداب و نحوها و قد يقوم مقامها الخضر . 
قال الكرخى : ليس فى الخضر شىء جمع خضرة وهى فى الاصل لون الاخضر فسمى 
به و لذا جمع . و فى الرسالة البوسفية عن على : ليس فى الخضر زكاة البقل و القشاء 
و الخبار و المباطخ و کل شىء ليس له اصل » و عن موسی بن طلحة - مثله انتهی . 
(۳) ان ان حول على صدقة ترفع إلى یت المال و على نف ولاية الاخذ للامام 
و لذا م يأخذها معاذ لآن المالك يؤدى بنفسه الى الفقراء فان الخضروات و الفوا که 
ما يتسارع اليه فالشرع منع العاملين اخذها كا فى البدائع و قح القدير . 
(ع) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لايد منه . 


0-۷! 


کتاب الحجة ( باب زكاة الخل و الحوب ) الامام مد الشیانی 


ا الصدقة اذا لدف عه اوسق من وسط المر لا بوخذ [ق صدتة " 


النخل ] ' الجعرور ' ولا مرن “ الفارة ولا عذق " ان ۳ و هر 


(۱) کدان را ولو لها الصوات و 

(۲) ما بين الربعين ساقط من الاصول . و اما زدناه من الموطأ . 

(۳) و كان ق الاضل « لا بو خد اضر » و هو تمحف م الصواب « الجعروز : 
كا هو ف الموطأ و الجعرور بضم الج و إسكان المهملة بزنة عصفور نوع من ردی 
النمر اذا جف صار حشفا - قاله الزرقانى فى شرحه . 

(4) و فى الاصل « ولا حصران الفاره »و هو تصحف.و الصواب ٠‏ ولا مصران 
الفارة فصحف الم بالحاء و نى الناسخ أن نقط هاء الفارة . مو مصران يضم المم 
و سكون الصاد المهملة بعدها راء مهملة ضرب من ردىء النمر سمى بذلك لاه انما على 
النوى قشرة رقعة جمع مصير کرغف ورغفانو جمع الع مصارین -کذا ی الزرقاف 
ج۲ ص 1 .واگ ج ۲ ص 185 من المغرب و مصران الفارة ضرب من ردى 
التمر - اه . ۱ 

(ه) قوله « ولاعذق نرجس»کذانی ال صول وهو تصحيف » والصواب « عذق ابن حيبق 
۱ او عذق حیبق »كا فى الموطأ و ا مغرب ج ۲ ص ۳4 وهو نوع من ردی القر وهو بفتح 
العين المهملة النخلة او جنس من النخل ومنه عذق حبيق كأن القر سمى باسم التخلة لاه منها 
وبالكسرالقنو منها كا فى الزرقانى نقلا عن عبد الملك و انى عمر » والقاموس و ابن حبيق 
بهملة وموحدة مصغرمى به الدقل من القر لرداء‌ته كا فى الررقانى و المراد هنا هو الردى 
من القر لا غير.» و قد روى ابوداود فى سنه من طريق سفبان بن حسين و سلیمان 
ابن كثير» و النسانى من طريق عبد الجليل بن احمد الحصي الثلاثة عن ابن شهاب عن 
یی أمامة بن سهل بن حنيف عن ايه قال: نهى رسول الله صلى الله عليه و سلر عن 
الجعرور و لون الحبيق ان توخذ ف الصدقة , زاد الساتى فى رواته و فه : = 


۰۸ (۱۲۷) العد 


8 كتاب الحجة ۱ ( اب زكاة اللخل و الوب ( للامام ند الشیای 


يعد على صاحب امال ولا يؤخذ [منه]' فى الصدقة و ما" مثل ذلك عندم مثل 
البغال لا دز مان ادف عشب ف الندد وقد نق 
الاموال مدان لا رخن منها " الصدقة مثل البرایی " و ما اشهه " من خبار 
التذل فکذلك لا بوخد من ادناه" كا لا یخن من خباره و اما توخذ 


= رزلت : ولا تيمموا الخبيث منه تنفقون : قال ابو عبر اجمعوا على انه لا بو خذ 
ادى“ فى الصدقة عن الجيد ‏ كذا فى شرح الزرقانی و رواه مالك فى الموطأ عن زياد 
أبن سعد عن أبن شهاب من قوله بزيادة لفظ :ولا مصران الفارة ‏ هذا و هذه الصحفة 
من الكتاب علوءة من الأاغلاط و التصحیفات كا ستقف . 

(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصل و انما زدناه من المي طا . 

(؟) کذا فى الآصلء و فى الموطأً هكذا : قال مالك انما مثل ذلك الم تعد على صاحبها 
بسخاهما و السخل لا یو خذ منه فى ا'صدقة ‏ ام . 

() و فى الموطأ : لا يؤخذ الصدقة منها من ذلك اابردى و ما اشهه لا يۇ خذ من 
ادناه کا لا يؤخذ من خياره و انما يؤخذ الصدقة من اوساط المال ‏ اتهى . 

(4) هكذا فى المندية ؛ و فى الاصل « البراى » بالباء ااوحدة و الراء المهملة بعدها 
الف ثم نون ثم ياء و البرنى نوع من اجود تمر المدينة و قد يزاد الآلف بعد الراءكا 
2 الفرب : نی و الباق ٤و‏ ۳ الموطأ : البردى ٠‏ و قد ضبطه الزرقانی بضم الموحدة 
و اسکان راء و دال مهملتين وياء من اجود ار - اه ؛ و عندى هو الارجح لان 
الامام نقل من قول اهل المدينة و فه البردى ‏ تفه ٠‏ قات : يمكن ان یکون فى الاصل 
«البرادى : و سقط الدال من قل الناسخ او صار الدال الفا فى الكتابة سهوا و الله اع . 
: (ه) و كان فى الکتاب: ما اشبه » و فى الموطأ : شهه ‏ وهو الاصح؛ و قوله «من خار 
الخل » ليس ف الوطاً . 

. » قوله « من ادناه » كذا فى الوطاً » و كان فى الاصول « من اقل‎ )٩( 


4ه 


كان اليه ( باب زكاة الخل و الحبوب ) للامام مد الشیبانی 


[ الصدقة ] ' من وسط" المال و كذلك قولنا . 

۱ و قال اهل الدينة ايضا اذا كانت " لرجل قطم اموال متفرقة او اشتراك 
فى اموال " [ متفرقة ] لا یلغ [ مال کل شريك | ” فى كل شرك منها 
او قطعة ما يحب فيه الزكاة و كانت اذا جمع بعضها الى بعض [ 0 ما > 
فيه الزكاة فانا " نجمعها و نودی عنها الركاة فکذاك" قولنا اذا كان ذلك من 
صنف واحد . 


و قال اهل المدينة : الحبوب الى تحب فیها الركاة بعد النخل و الكرم الحنطة* 


(۱) ما ين المرزبعين ساقط من الاصل و انا زدناه من الموظأ + 
(۲) فى الموطأ « من اوساط الال » . 
(۲) و فى الموطأ « كان » . 
(4) و فى اصول الكتاب « ف مال » بالافراد .و ف الموطأ « فى اموال ». 
(ه) کذاق الموطأ » و سقط من فسخ الکتاب و فيه العبارة مکذا فى مال لایلغ 
EG‏ هه قر له كل عبر لديا لشنی ظفل ن 
.ماف الموطأ ,و معى كل شرك : كل حصة منها . 
0 كذاق الاصل بصن التكلم .و ف الموطأ « فانه يجمعها و يؤدى عنها زكاتها » 
و هو الراجح عندی - و اه اعل . ۱ 
(۷) راجع ج ۲ ص مه الى ج ۲ ص 10 من الدائع فان الكاسانى قد سط فى الاب 
و تكلم فه روابة و دراية و تأصلا و تفربعا و نقضا و ابراما و توسيعافى بان 
رال و االات 
(۸) الحنطة بکسر الحاء المهملة و سکون النون القمح ٠‏ و الشعیر : حب معروف بفتح 
الشین العجمة و تک . 

01° و الشعير 


رت ها دی وی وا وس 
ء الجلجلان أ و اللويا ° و الجلان' و ما اشبه ذلك من الحوب الى تصبر 
طعاما يذ کر . فالركاة" تؤخذ من ذلك كله بعد ان تحصد ^ و تصير. حا ؛ 
(۱) بضم السين المهملة و سكون اللام بعدها لاء فوقانية : شعير لا قشر له يكون بالغور 
د اجا ونه صدقة الفطر صاع من شعير او 5 او تمر كذا فى ج۱ ص ۲۵۹ 
من المغرب . و قاله الجوهرى و قال ابن فارس ضرب منه رقيق القشر صغار الحب . 
"و قال الازهرى : حب بين الحنطة و الشعير و لا قشرله كقشر الشعير فهو كا لحنطة فى 
ملاسته و كالشعير فى طعه و برودته ‏ كذا فى الزرقانى ۰ و الذرة بذال معجمة و راء 
مهملة حب معروف ۰ و الدخن عهملة فعجمة : حب معروف . واحدته دخنة.. 
)۲( بالهمزة 3 سكون الراء المهملة 3 معجمة بز نه قفل .وق لغة بصم ار اء للاتباع 
و اخری بضم الهمزة و الراء و شد الزاى .و الرابعة قح الهمزة مع التشديد . والخامسة 
رز بلا همزة وزان قفل - کذا فى الزرقای . 
(۳) العدس بفتحتین : حب معروف . و الخص بكر الحاء المهملة و شد الم . مکسورة 
عند الصربين مفتوحة عند الکوفین - زرقاى . 
(4 و فى الاصل «الجلجان م هو خطأ . و الصواب «الجلجلان» يحيمين مضمومتين 
بعد كل جيم لام ثمر الكزبرة و السمسم و هو المراد فى حديث ابن عبر انه كان 
يدهن بالجلجلان كذافى المغرب . و السمسم هو المراد فى اللكتا ب كا فى شرح 
الموطا للزرقای . ش 
(ه) بات معروف مذ کر يمد و بقصر - زرقانی . و فى المغرب - بالمد : حب معروف 
وهو توعان ابض و ا _ اھ . 
(1) اضم اج و إسكان اللام و حك فتحها مشددة : حب من القطانی - زرقانی . 
(۷) كذا فى الموطأ . و فى نسخ الکتاب پذکر « بالر کاة »و هو خطاً . 
(۸) هذا مو الصواب . 


۱ 


کتاب الحجة ( باب رّكاة النخل و الوب ) ديام مد الشیای 


رداك و ی اه اروك شاه ل اين 

فى ايدى الناس من الزعفران و كوه اذا بلغ ' فاخرج من ذلك خمسة اوسق 

ادنى "ما خرج من الارض من الاوسق النسة و الزيتون عندنا وعند اهل المدينة 

بمنزلة ‏ التمر و الزبيب فه العشر او نصف العشر اذا بلغت رنه خمسة اوسق 
و مالم يبلغ ثمرته [ خمسة اوسق ]* فلا زكاة' فيه . 

(۱) تأمل فى هذه العبارة هل هى صحة ام لا . 

(۳) باض فى الكتاب »و لعله « نصابا» و راجع ص 3١‏ من البدائع .و المسألة فى جملة 

كتب الفقه مصرحة › فعند عمد يعتبر خمسة امثال من اعلى ما يقدر به ذلك الثىء . 

" وغد الى وسف ان يلغ قبمة الخارج من اازعفران و كوه قمة خمدة اوسق هن 
٠‏ ادنی ما يدخل بحت الوسق من الحبوب ؛ و ظاهر عبارة الکتاب يشير الى مسلك 

> الى وسف رجهما الله تعالى . 

(۳) كذا فى الا صول ‏ و لعل الصواب « من ادنى » فسقط لفظ « من » من الاصول 
- و الله اعل . ۱ 

(؛) فى الموطأ هكذا : فمن رفع من زيتونه خمسة اوسق فصاعدا اخذ من زيته العش 
سآن بعصر و من ل یرفم زیتونه ۰ خحسة اقيق ل هن عله ی زیته ال زکاة - ام 
و قال قبل هذا : قال مالك اما يؤخذ من الزیتون العشر بعد ان بعصر و بلغ زیتونه 

. خمسة اوسق فمام يلغ زیتونه خمسة اوسق فلا ز کاة ففه - اه 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول و انما زدناه من الموطأً . 

(5) فيه رد على الزرقای حث سب الى مد و أي بوسف عدم از ریا ن الركون 
ال aE‏ ره تونق الدع و و NEKI‏ 

| وابوحفة و الشافی فى احد قوله و الثانى كابن وهب و انی ثور و ای بوسف و ممد 
لا زكاة فه لانه ادام لا قوت -اتهىء كف لا وقد قال الامام محد و عندنا فى = 


۲ (۱۲۸) وقال 


کتاب المجة . ( باب زكاة الخل و ابوب ) . للامام مد الشيبانى 


و قال ابو حنيفة فى كثيره و قلله العشر اذا سق بماء يحب به العشر 
و فيه نصف العشر اذا سق بماء يحب فيه نصف العشر من النضح و الغرب 
و نحوها. 

و قال اهل المدينة فى الرجل یکون له الارض فيجد' منها اربعة اوسق. 
من القرو [ ما ]' يقطف منها' اربعة اوسق من الزييب و [ ما ]۲ بحصد؛ منها 
اریمه اوسق من الحنطة و [ ما حصد منها ] ' اربعة اوسق من القطنة * انه 


= نمر الزبتون العشر اذا بلغت خسة اوق ال فانه صر فى وجوب العشر فى الريتون ‏ 

و قال الامام مد فى الموطأ باب صدقة الزيتون : اخبرنا مالك عن ابن شهاب قال : 

صدقة الزيتون العشرء قال تمد : و بهذا نأخذ اذا خرج منه خمسة اوسق فصاعدا ولا يلتفت 

فى هذا الى الزيت انما نظر فى هذا الى الر تون .و أما فى قول ابى حنذفة رحمه الله فق 
قليله وكثيره العشر ‏ اتتهى »ثم رأيت ان الفاضل اللكنوئ رد على الزرقانى فى التعلق 

الممجد فالمد ته على ذلك حيث وافقته على ذلك . 

(۱) فى آخره دال مهملة من الجداد و هو القطع يحد ای يقطع : ٠‏ قال فى الغرب : 

الجد : القطع »و منه قوله : جد النخل صرمه ای قطع مره جدادا فهو جاد- ال و فى 

رواية من الموطأ: يحذ بالذال المعجمة و هو آیضا نی يقطع من الجذ و ابلذاذ و هو 

القطع .و فى الموطأً : أن الرجل اذا كان له ما جحد منه . 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و انما زيد من الموطأ . 

(۳) الضمير.راجع الى الآرض » و ف الموطأ منه و هو راجع الى ما فى قوله: ما ید 

)4( و الحصاد قطع الزرع وانحوه. 

(ه) بكسر القاف و تشديد الياء بعد النون؛ وحكى الازهرى بالضم عن البرد وهی من 

الحبوب ما سوى الحنطة و الشعير وهی مثل العدس و الماش و الاقل و اللويا و امص 


o۱۲ 


عشر" ولا زكاة حى کون فى الصنف الواحد [من القر او فى الزیب او الحنطة 
أ 3 اطنیة ]" ما یل [ اسف الواحد منه]۱ خملة اوسق و الوسق" ستون 
صاعا بصاع النى صلی الله عليه و سل . وكذلك قولنا ايضا . 

و قال اهل؟ المدينة : بجمع القطذة بعضها الى بعض لانها صنف واحد 
مثل الحنطة وحدها و القر وحده و الزیب وحده وان اختلفت أمماءها 
و ألوانها و القطنة' احص و السدس و اللویا و الجلبان و كل 


= و الارز والسمسم و الجلبان عن الدینوری و عن الى معاذ القطانى خضر الصيف . 
و قال غيره : وهی اسم جامع لمذه المبوب الى ندخر و تطبخ ميت بذلك لانه 
لابن منها لكل من قطن بالکان ای اقام » و قيل لانها تحصد مع القطن - قاله فى ج ۲ 
ص ۱۲۹ من المغرب» و قد ضبطه الزرقان ايضاو تفسيرها سبأى فى الكتاب و ليست 
هى بمعنى القظن الى يقال لا فى الفارسية ٠‏ پنیه » و فى الهندية « روف »۰ 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الأصول و زيد من الموطأ . 
(۲) عارة الموطأ : فى شىء من ذلك زكاة - و فها لفظ عشر ولا 
(۳) هذه اجملة ليست ههنا فى الموطأ » و هی فى موضع آخر منه و كل صاع اربعة امناء 
و اطلب تفسير الصاع و المد و المن و الرطل مفصلا من باب صدقة الفطر ج ۲ ص ۷۹ 
من رد احتار و الدرالخار و غيرهما من كتب الفقه . 
(و) کذا فى الاصول. و عارة الوطاً :و کذلك القطنة هى صنف واعهد ءثل الحنطة. 
و الفرو الزيب - ال ء و لفظ وحدها و وحده ليس ؟وجود ف الموطأ ٠‏ 
(ه) فى فسخ الكتاب « و القطنية و احص» بالواو و هو.خطأء و الصحیح « القطنية 
الخص » الى آخره كا فى الموطأ » ؤان احص و غيرها تفسير التطنية ٠‏ 

1ه ما 


کتاب الحجة (باب زكاة اللخل و البوب) ‏ للامام محدالشیان 


ما لت ' معرفته ۲ عند الناس " انه من ذلك الصنف * فاذا حصد الرجل من 
ذلك خمسة اوسة تى [ بالصاع الاء ول صاع النى صلل الله عليه و سل ]' و ان كان 

من الاصناف كلها " ليس م ن صنف واحد من القطنية [ فانه ممع ذلك 
بعضه الى بعض و عليه ]” فه ' الركئاة ٠‏ 

و أما نحن فانا لا نضيف بعض ذلك إلى. بعض فانها اصناف محلفة ولا نحل 
فى شىء من ذاك عشرا * حتى يبلغ كل صنف من ذلك خمسة اوسق : و هذه 
اصناف متفرفة مثل الحنطة و الهر و الزیب . 

و قال اهل المدينة : ليست بأصناف متفرقة و لکنها صنف واحد . 

قلنا م : فما تقولون فى رجل اخذ من رجل اثنين من افص بواحد 
من العدس يدا بيد أترون به بأسا؟ 

قالوا : لا نرى بأسا بذلك . 


)۱( و كان فى الأصل « نبت» و ليس بصواب .و الصحيح بألثاء و هو فى الموطأ أيضا. 
(8ا ركان و الاسل .سرف + و ا معرقه ۰۰ 

(۳) ف المدونة ج ۱ ص ۲۸۸ اظهر مما ههنا قال و القطانى كلها الفول و المدس 
و اص و الجلان و الویا و ما ثبت معرفته عند الناس انه .من القطانی فانه يضم 
بعضه الى بعض فا بلغ جیعهخحسة اوسق اخذ من كل واحد منها حصته نارکا داه. 
() كذا فى الاصول ‏ و فى الموطأ « انه قطبة » 

(ه) ما بين المربعين ساقط. من الاصول و اما زدناه من الموطأ . 

(د) فى الموطأ « من اصناف القطنة كلها » . 

(۷) فى نسخ الكتاب « ففيها » و عبازة الموطأ « فيه » . 

(۸) «عشراء بالعين المهملة و الشين المعجمة هو الصحیح كا فى الأصل: و على هامش الكتاب 
٠‏ «عیرا ء بالعين و السين المهماتين »و هو و إن كان له معنى صمح لكن ههنا خطأ . 


010 


کتاب الج ( باب زكاة'اللخل و الحبوب ) للامام عمد الشیانی 
آفلا ترون أنهما صتفان متفرقان و ان هذا لا يشبه القر الخفرق الوانه 
و أجناسه لان ذلك لا جوز الا مثلا عثل و کذلك العنب الابض منه و إلا 
سود فکذاك ایضا يضاف بعضه الى بعض لاانه صنف واحد . 
و قال اهل المديئة ۳ يم الذهب بالفضة انين بواحد يدا بيد ما ترون 
ام لا بلس با داد . 
قالوا : فما تقولون فى رجل له ذهب لا بحب فى مثله زكاة و فضه لا يجب 
فها الزكاة و أنت اذا جمعتهما " وجبت فهما" الزكاة يجمع ذلك ثم یرکه ؟ 
قانا نعم . ۱ 
ل ا و 
تجمعوا المر الى الزییب فاذا بلغا جيعا خمسة اوسق جعلتم فها فها" الركاة كما جعلتم 
زف " القطنية و قستم ذلك بالذهب و الفضة نغى' مر قاس القطنية 


(۱) كذا فى الاصل ‏ و عبارة الموطأ فى هذه المسألة هكذا قال : مالك قد فرق عبر 

ابن الخطاب بين القطنية و ال محنطة فيما اخذ من النبط و رأى ان القطنية كلها صنف واحد 

فأخذ منها المشر وأخذ من المنطة و الريب نصف العشر: قال مالك فان قال قائل : كف 

يحمع القطنية بعضها ألى پیض ف الركاة حى تکون صدقتها واحدة و الرجل يأخذ منها این ٠‏ 

بواحد يدا ید »و لا یوخذ من الخنطة اثنان بواحد يدا يد ء قبل له : فان الذهب و الورق ٠‏ 

يحمعان فى الصدقة و قد يؤخذ بالدينار اضعافه فى العدد من الورق يدا يد - اتهى . 

(۲) کذا فى الاصل , و فى النداية ه جمعتها » بضمير التأنث. و هو تصحيف . ف 

(م) كذا فى الاصل » و ف اللندية « فها » و هو تصحف « فهما ».ف 

(4) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه فريد . 

(ه) الضميز راجم الى مسق اوسق - تأمل . 

(«) و كان ق الاصل « ان بنغی » و ف الندية « ينغى ».و هو الصواب . ف 
۹ (۱۲۹) بالزهب 


کتاب المجة ( باب زكاة ال و الحبوب ) الامام جد 4 یانی 


بالذهب ۲ و الفضة ان يقوس القر و الزیب الذهب و الفضة . 

فان فرقم بين ذلك فمن اين افترقا ؟ 

ان الذهب و ال اصل زکاتهما واحدع. 

الا ترون ان ذلك يجحمع مع اموال التجارات الى تدار فى التجارات ثم 
تز " معها و التجارات تياب و عروض و دواب فيقوم ذلك و هی محتلفة ٠‏ 
ال جناس ثم مجمع مع الذهب و الفضة فز ذلك كله فالذهب والفضة 
لا يشبه الحوب . 

ارام رجلا باع ترا بعينه ‏ بفضة ترا بعينها فافترقا قبل ان تفاضا 

ليس الیع متقضا ؟ قالوا : بلى : 

قلنا ۸ م : فما تقولون فى رجن باع صاع م: ل مص بعينه بصاع ه: ۳ 
عبنه فافترقا قبل أن تقاضا فان قلیر ان هذا جائز ء لا ترون أنهما مدره مفترقان 
نبغ لمن جمع القطنية ان كمع الق و الزیب و الا فقد رك قوله . 

و قال اهل المدينة فى النخيل ' يكون بين الرجاين فجدان " منها نة 


سس 


(۱) کذا ق افندية و فى الأصل « للذهب » و لس بصواب . ف 

١؟)‏ و کان فى الاصول « یزی » بالتذكين »و الصواب « ترک » بالات 

(۳) کذاق الاصل . و فى الندية ٠‏ لعينه » و لابد من زيادة لفظ الذهب والفضة 
کلهما غير مضرویین كا تقدم من قبل . ۱ 
(؛) کذاق الموطأ .و كان فى الآصول « فى الارض » مکان « فى الل » تأمل فه," 
و معى الارض ايضا يح . 

(۵) قوله « فجدان » بالدال المهملة اى فقطسان ؛ و ف الوطاً بل وید وهو 
ایضا بمعى القطع . 


o۱۷ 


: کتاب الحجة ( باب زكاة النخل و الحبوب  )‏ اللامام مد الشيباى 
اوسق ' من التمر لا صدقة علهبا فها " وكذلك قولنا ايضا . 

و آما قول انى حنيفة فمل کل قليل وكثير من ذلك الصدقة . 

اخبرنا مسد بن الحسن " عن اتحاق بن حازم “عن عمر" بن عبد الرحن 
بن مُحیصن عن عطاء بن الى رباح قال: ایس فى القطنة شىء حى يكون من 
كل صنف خسة اوسق ٠‏ 

اخبرنا مد بن الحسن عن عبد الرحمن' بن عبد العزيز بن عبد الله بن عنعان" 


(۱) كذافى الاصل » و ف الندية « اوساق». 

(۲) كذا فى الموطأ بوحدة الضمير و عليه الاتماد » و فى الاصول ٠‏ فهما ۰۰ 
(۳) هو الامام عمد بن الحسن الشيانى صاحب البانی و العای مرو ج المذهب التعمای 
لعل تلبيذه زاد هذه العبارة فى نسخته وقت الدرس او نسخ الکتاب او املائه . 

(4) وهو اسحاق بن حازم :و قل : انى حازم المدنى البزاز . صدوق ثقة : لا بأس 
به .من رجال ابن ماجه ؛ کا ف ج ١‏ ص ۲۲۹ من التهذيب. 

(۵) هو عمر بن عبد الرحمن بن محيصن السهمی أبو حفص قار مکة » قال البخارى 
و منهم من قال جمد بن عبد الرحمن من رجال مسل و الترمذى و النسافی کا فى ج ۷ 
۱ ص 4764 من التهذيب » و محیصن مصغرا الم المضموم و الحاء و الصاد المهملتين ينها 
باه و فى آخره نون . 

() هو ابو مد المدنى الا نماری الوسی و يقال له الامای فبقال انه من ولد الى 
امامة بن سهل بن حنيف الانصاری »کا فى ج + ص ۲۲۰ من الهذیب » و هو 
من رجال مل ۰ 

(۷) وقع فى جميع الاصول « عبر » مكان « ا ان | 
رخال ال بت: 


6۱۸ ابن 


کتاں الحجة ( باب زكاة الفطر ) للامام تمد الشیانی 


ان حف عن کم ین حك عن عبر بن عبد از ول عقا 
eS‏ ل و البراد و 
E‏ ما E‏ 


قال ابو حنيفة رضى الته عنه : يؤدى الرجل اذا كان موسرا صدقة الفطر 

عن نفسه و عن ولده الصغار و عن رقيقه' «اذين لغير التجارة . فأما ما كان س 

(۱) هو نان أحدهما حكم بن حکم ن عاد بن حف الا اصاری الاوسی من رجال 
الارعة کاق ۲ ص1۸ من التهذیب . وهو بروی عن الزهری و طفته . و عندی هو 
ههنا فان الرأوى عنه ابضا انصاری اوم 0 عبد الر من بن عبد العزیر . و الثاتى من 
ذه الحائظ فى ص ٠١١‏ من التعجيل : حك ن انى حكيم عن الزهرى و عمر بن عمد 
المز یز و غيرهما و عنه ان انى ذب و غيره ذكره ابن حبان فى الثقات - 
(۲) هو عمد بن الحسن بن الى الحسن البراد المد یکا فى ج ٩‏ ص ۱۱۵ من التهذيب.. 
(۳) و كان فى الأصول « البزار » بالزاى و ااراء و هو خطأ ؛ و الصواب « البراد . 
باباء و الراء المهملة الشددة بعدها الف ثم دال مهملة .كا فى التهذيب و غيره . 
(4) هو القرشى ابو عد الله المدنى كا فى ج و ص ۱۱۰ من التهذيب 
(ه) هو بالفاء و اب بعدها لام و هو الصواب . و فى نسخ الكتاب بالفاء و الحاء 
المهملة و هو خطأ . و الصراب بالجم ٠‏ 
6 لوجود السبب و هو ازوم المؤنة و كال ولاية المولى مع جود شرطه و هو 
کو نه من اهل الوجوب على نفسه ,و فى الباب احاديث و آثار فن الأحاديث حديث = 

۰۹ 


رفقه قه للنجارة فليس عله اريك يدي عنه صدقة الفط 9 و 
a‏ التجارة ۰ 


و ليس على الرجل أن بودی صدقة الفطر عن زوجته ' و لا عن ولده 
الکیر هن رجل و امأ 


= ابن عمر اخرجه الدارقطى ص۲۲۰ و الیهق من حديث القاسم بن عبد الله بن عاص 
ابن زرارة حدثنا عمير بن عبار الهمذانى نا ایض تن الأغر حدثتى الضحاك بن عان 
عن نافع عن أبن عبر قال: امس رسول اله صلى الله عليه و سم بصدقة الفطر عن الصغير 
و الكبير و الحرو الد من تمونون - اه ج ۽ ص١١٠‏ و من الآثار اثر ابى هريرة 
اخرجه الطحاوى فى مشكل الا نار عن ابن البارك عن ابن طيعة عن عبد الله بن انى جعفر 
عن الأعرج عن أبى هريرة قال : كان يخرج زكاة الفطر عن كل أنسان بقول من صغير 
و كبير حر أو عبد ولو كان نصرانيا مدين من قمح او صاعا من تمر-اهءو البسط 
فى نصب الراية و غيرها من الكتب . 

(۱) لقصور المؤنة و الولاية اذ لا یل علها فى غير حقوق الزوجبة ولا يحب عليه ان 
بمونها فى غير الرواتب كالمداواة ؛ نهر اه رد المحتان . 

(۲) ای الكبير العاقل و لو زمنا فى عياله لانعدام الولاية جوهره و احترز بالعاقل عن 
المعتوة و الجنون فحکه كالصغير و لو جنونه:عارضا فى ظاهر الرواية خلافا لما عن 
عد فى العارض بعد البلوغ من انه كالكبير العاقل لزوال الولاية بالبلوغ و أشار الى 
نها لا بحب ايضا على الابن عن ايه ولوفى عاله الا اذا نا جنونا كا فى ابجر 
و اثهر و عبر عنه فى الجوهرة بقيل و عزاه في الخانة الى الشافمى لكن حک فى جامع 
الصفار الاجماع على الوجوب معلا بوجود الولاية و المونة جميما - اه » و هو ظاهر 
رد احتار ولو ادى عن الزوجة و الواد الكبير بلا اذن اجزأ استحسانا الاذن عادة ای ٠‏ 
لو فى عباله عنه و إلا فلا - قهستانى عن احط . فلحفظ ‏ الدرالختار » و قال فى الحر : 
و ظاهر الظهيرية انه لو أداه عمن فى عاله بغير امره جاز مطلقا بغير تقد بالزوجة = 

0۳۰ (۱۲۰) أن 


کتاب الحجة ( باب أركاة الفطر ) الامام مد الشیبای 


ERE E TEE 
و على الرجل ان يؤدى [ صدقة الفطر ] ' عن مدره و أم ولده لاهم‎ 
٠ رفقه و ما هم ماله‎ 
. و لیس ان يؤدى عن مکانه ' و ان كان عید: اب‎ 
ألا ترئ أن اكات ان کت مالا ل يكن المولى عل ذلك سبل و کان‎ 
ذلك لامكاتب إلا ان يؤدى عنه ' مکاتبته فان بق ثىء کان له فلذلك ایس‎ 
عل مولاه ان يؤدى عنه و لا عن رققه صدقة الفطر و ليس ' على المكاتب‎ 
. ان يؤدى عن نفسه صدقة الفطر ولا عن رقيقه لانه لا جوز له صدقة ولا هه‎ 
و قال اهل المدينة : عل الرجل ان يؤدى صدقة الفطرءن كل من يضمن اففته‎ 


و لاند له من ان نفق عليه [ و الرجل يؤدى ) " عن مکانبه [ و مدره ]" 


= و الولد - اه.و على الامتحسان الفتوی كا فى الخانية و آشار بقوله للاذن عادد 
الى وجود النية حکا و الا فقد صرح ف البدائع بأن الفطرة لا تتأدى بدون ال تأمل- 
كذا فى رد الحتار . 

۱ ما بين المربعين ساقط من الا صول .و وجه وجوب الادا» عنه تحقق السبب وهو 
رأس مونه و یل عليه الدراختار ای یل عليه ولاية مال لا انکاح - رد احتار . 
(۲) لانه لا بلزمه نفقتهم و فى ولاته علهم قصور - دام ج ۲ ص ۰۷۰ 

(۳) كذا فى افندية و كان فى الاصل « منه ۰. 

(؛) لانه لا ملك له حقيقة لآنه عبد ما يق عليه درهم على لسان رسول الله صلى الله 
عليه و سل و العبد ملوك فلا کون مالک ضرورة : اه - بدائع . 

(۵) ما بين المرعين ساقط من الاصول .و انما زید من الوطاً . ۱ 
رد) و نی الموطأ عن « مکانبه » بالافراد قلت و بهذا قال عطاء و أبو ثور و قال : = 


o۲١ 


کتاب الحجة " ( باب زكاة الفطر ) للامام مد الشمبياق ' 
ج ڪس دک ی 


و رقبقه كلهم شاهدثم و غائيهم من کان منهم مسلمأ ومن كان منهم للتجارة ١‏ 
او لغير التجارة ٠‏ 

و قال مد بن الحسن :و كيف وجب على الرجل ان يؤدى صدقة الفطر 
عن رفقه الذين للتجارة ؟ 

أدأيم رجلا تجر فى الرقيق فهو يدير" الرقيق فى الرقيق ولا نض فى 
بده مال اما یخی له ان يزک قيمة الرقیق فى قول اهل المدينة فانهم يرون فى 
ذلك الزكاة .. 

أرأيم اذ ذا زکاه" التجارة فى كل ماتی درم خمسة درام شم جاء بو افر 

بعد ذلك یوم كم عارك ل a‏ 
تین فى يومين » هذا قول لا نعم احدا من العلماء قاله و استحسنه* 5 


> الائمة الثلاثة و ھی رواب عن مالك ايضا لا زكاة عليه فى مكاتيه لانه لا بهونه وجائر 

له اخذ. الصدقة و اکان مولاء غنيا.و روی عن ابن عمرء اه تال الزرقانى ج ص۷۹ 
و أثر ابن عمراخرجه اليه تی فاج ٤‏ ص۱۹۱ من سته عن ابراهم بن طهمان عن موسى 
ابن عقبة عن نافع عن ابن عمر آنه کان يؤدى زكة الفطرعن كل ملوك له فى ارضه و غير 
ارضه وعن كل افسان يعوله من صفير أو كير و عن ریق ام أنه و كن له مكاتب 
بالمدينة فكان لا يؤدى عنه و رواه سفيان الثورى عن مومى بن عقبة عن نافع قال : 
کان لابن عبر مكتبان فلا یی عهم الركاة يوم القطر - ات . 

(۱) فى الموطأ « لنجارة او لغير تجارة » بالتكير و هو الارجح. 

(۲) من الادارة . 

(۳) كذافى الاصل »و لعل اصواب « زک زكاة التجارة » . 

(؛) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه. 

(0) و كن فى الاصول « يستحسته » و امواب « استحسته » . 


۲ و شی 


كتاب الحجة ( باب زكاة الفطر على عبد الرجل الکافر و السل ) للامام حدالشینای 


و فان قولواهذا فی الباقة [ ایضا ] ' اذا كانت للتجارة برکونه 
زكاة التجارة و زكاة السائمة '. 


باب زكاة الفطر على عبد الرجل الکافر و السل 


قال ابو حنيفة : من كان [ من ] " رقبق الرجل کافرا و هو لغير التجارة 


فعله فيه زكاة . 


(۱) ما بين المربعين ساقط e‏ 
(۲) و قال ابو حفبغة و التورى و غيرهما : لا زكاة فطرفى رقق التجارة لان عليه 
فھم الزكاة ولا تحب فى مال واحذ زکانان - اتتهى »و قال فى البدائع ج ۲ ص ۷۱ 
ولنا ان المع بين زكاة المال و بين زكاة الراس يكون ثى فى الصدقة و قال النى 
صلی الله عليه و سل : لا ثنى فى الصدقة - اتهی › ای لا توخذ فى السنة مرئينكا فى 


۱ 5 ج ۱ ص ۷۰ من المغرب : لكن ذكر عن الى سعيد الضرير معناه لا رجوع فيها 


ولا استرداد لها و انکر الاول - آتهی » إلا ان الزعشری ف الفائق ج ۱ ص ۳و" 
ذکر الحديث و قال : اراد انها لا و خذ فى السنة مرتين و الحديث فى الصدقة ‏ ام 
ول ينقل خلافه و قال : فى ص ۸۷ فى باب صدقة الفطر من العتصر من اختصر هذا 
عند انى حنيفة اذا لم يكن الرقق لتجارة فان کانوا للتجارة لم تيجب فهم صدقة الفطر 
و مالك و الحجازيون بوجون فيهم زكاة الفطر و لا نجد فى كتاب ولا سنة اجتماع 
الزكاة و الفطر و الاجماع على ان الماشية لا تجتمع فيها زكاة السائمة و زكاة التجارة 
و انما تحب فها احداهما تکذلك عبد التجارة ‏ انتهی. و تد قال الطحاوى فى 
ج 4 ص ۳۵۰ من مشكل الآثار حدثنا يحي و عبد الوهاب قالا شا ابو نع ثنا 
ابن المارك أنا ابن جرج عن عطاء قال : اذا كان لك عبید نصاری لا بدارون 
الدجارة فرك عنهم يوم الفطر - انتهی . 
of‏ 


کتاب الحجة ( باب زكاة الفطرعلىعبدالر جلالکافر ۰ د الل ) للامام مد ايان 


' و قال اهل المدينة : من كان منھم کافرا فلا زكاة على مولاه فيه‎ ٠ 
و قال مد بن الحسن : ول لا تجب الزكاة فبه و ان كان کافرا انما الركاة‎ 
. على المسلم فلا یالی کافرا كان عبده او مسلما‎ 
ألا ترى ان المولى اذا كان كافرا لم تحب عليه الزكاة فکذلك اذا كان‎ 
مسلما كانت عليه الزكاة ولا يبالى' ما" كان عبده مع ان فى هذا آثارا كثيرة.‎ 
اخبرنا قيس بن الرییع الأسدى عن حماد عن ابراهم النخعى فى الرجل‎ 
° یکون له“ عبد نصرانى او يهودى قال : دی عنه زكة الفطر‎ 


(۱) و ف الموطأ : و من لم يكن منهم مسلما فلا زكاة عله فه اه . 

(۲) و کان فى الاصول « ابالى» و هو تحريف ,و الصوابه يالى » بالغياب فاطلبه من 
مظان العم . 

(۳) قوله «ما كان- 1ل یمی على ای-حالة و صفة كان عده يجب الزكاة فيه بشرط 
ان یکون لغير التجارة و بشرط ان لا يكون مكانا كا سق . 

(؛) كذا ف الحنديه و لفظ له ساقط من الاصل. ف 

(ه) فى الجوهر النق ج ۽ ص ۱٩۳‏ و فى الاستذ کار قال الثورى و سار الكوفين 
يؤدى الفطر عن عبده الکافر و هو قول عطاء و مجاهد و سعد بن‌جیر و عل ی 


عبد العزيز و النخعى و روى عن الى هريرة و ابن عمر ‏ أهءو حديث أي هريرة 
اخرجه الحافظ الطحاوى فى ج ۳ ص ۸۲ و ج ۽ ص 86٠.‏ من مشكل الآثار حدثنا 
بحى بن عمان بن صاخ و عبد الوهاب بن خلف بن عمر بن ايوب الكندى قال : 
حدثتا يم بن حاد قال ثنا عبد الله بن البارك قال اخبرنى ابن ميعة عن عید الله 
ابن انى جعفر عن الاعرج عن ابى هريرة قال :كان يخرج زكاة الفطر عن كل اسان 
يعول من صغير او كير حر او عبد و ان كان نصرانیا مدين من قمح أو صاعا من 
تمر اتتهى .و هو فى ج ۲ ص 4١4‏ من نصب الراية و قال : و حديث ابن ليعة = 

4 (۱۳۱) اخبرنا 


كتاب الحجة (باب زكاة الفطر على عبد الرجل الكافر و الملم ) للامام تمد الشیانی 


أخبريا اسماعيل بن عياش المصى قال : حدثى عمرو ن الهاجر ' قال : 
قال عمر بن عبد العزيز: بعطی الرجل المسل عن ملوكه النصرانى صدقة الفطر' . 
اخبرءا اراھ بن مد الدیی" قال ارتا داود بن الحصين عن القاسم 
ابن تمد بن انى بكر قال: يخرج سيد العبد الهودی و التصراق عنه 
صدقة الفطر؟ . 
= يملح للمتابمة سيما من رواية ابن البارك عنهي اتتهى و حديث أبن عمر اخرجه 
الدارقطى انه كان يخرج صدقة الفطر عن كل حر وعبد صغير و كير ذكرو انی كافر 
و مسل ؛ الحديث - نصب الراية : 
(۱) هو الانصارى الدمشق ابو عید کا فى ج ۸ ص ۱۰۷ من التهذيب ٠‏ 
(۲) اخرجه الطحاوی ايضا فى ج + ص ۸۲ و ج ۽ ص ۳۵۰ من مشکل الاتار 
بهذا الاسناد قال : حدثنا حى بن عنهان و عبد الوهاب فالا ثنا نعم بن حماد قال ثنا 
ان المارك قال ثا اسمعيل بن عياش قال ثنا عمرو بن المهاجر عن عمر بن عبد العزيز ٠.‏ 
قال : يعطى الرجل عن علوکه وان كان نصرانيا زكاة الفطر ‏ آنتهی . 
رس مكذا فى الخ . و فى ج ١‏ ص ۱۵۸ من التهذيب : راهم بن الدی بلا اء 
بين الدال و النون . 
(:) فان قلت فى حديث ابن عمر النی رواه الشبخان و غيرهما على كل حر أو عبد ذكر 
5 ای من السللین احدبت, قلت : قال فى الجوهر النق رواة هذا اشدیت لفظهم : على ۱ 
كل حر او نفس و المراد من يارمه الاخراج ولا يكون.الا مسالا فلا دلالة فه على 
عدم وجوب الاخراج عن الکافر كا زعم الیهتی و اما قول اف عتبة عن كل نفس 
من السلمین فو كان ثقة فد خالف الماعة فلا يقبل منه مكيف و هو ضعیف ثم على 
تشدير التازل و تسل عة زوايته هذه تقول ثبت فى الصحیح حدیث لیس على المسم 
فى عده صدة الا صدقة الفطر و هو بعمومه يتناول الكافر ايضا و كذا ما تقدم فى 
ڪر يت أبن عمر و الخدرى عن کل جر و عند و رواية ای عتة هذه ذكرت بعض = 


oo 


کتاب الحجة ( باب زكاة الفطر يؤديه عن اهله و خدمها ) للامام مد الشیبانی 


باب ز که الفطر ده عن اهاه و خدمها 


قال ابو حنفة : ليس عل الوجل ان يؤدى صدقة الفطر عن امرأنه 
ولا عن احد من خدمها 3 لس عليه ان ودی صد 49 الفط اللا عن نفسه 


> اف اد هذا العام فلا تعارضه ولا تخصه اذ الشهور الصحح عند اهل الاصول 
ان ذكر بعض افراد العام لا يخصه خلافا لایر ثور قشت من هذا انه لا دلل فى 
الرواتين على ما ادعاه البهق ان مد الکافر لا تزدی عنه ثم امهور عل اها عت على 
السد و طذا لولم يؤد عنه حى عتق لم يلزمه اخراجها عن نفسه اجماعا فعلى هذا على 
فى قوله على كل حر و عبد بمعنى عن و من زعم انها تحب على العبد و يتحمل السيد عنه 
يجعل على على بابها و على التقديرين هو ذكر لعض افراد العام كما قررناه فعلى كل 
تقدير لا دلل فى هذه الروايات على مدعى الببهق فان قال قائل ليس هذا ذک بعض 
افراد العام بل هو تخصیص العام بمفهوم الصفة فى قوله من السلین قلا عنم اولا 
“له الفهوم و نانا لو سلناه لا نسلم انه بخص به العموم و ذكر ابن رشد و غيره ان 
ذهب ان عمر رضی الله عنهما وجوب الفطرة على العبد الكافر وهو راوى ابر فدل 
نهم منه ما ذكرنا ‏ انتهى » و الحاصل ان مالكا تفرد بقید من المسلين كا ذكره 
الترمذی على ان لقید المذكور راجع الى الموالى لا. الى السد كا دکه الحافظ 
الطحاوی فى مشكله ج ۽ ص 764 و اضا مذهب أن عر اخراج الصدقة عن العببد 
مطلقا و هو راوی الحديث . و لعل الخاری ايضا مال اليه كنا بظهر من 7 اجم صصحه 
و هو مذهب شبخه اسحاق بن راهويه ‏ هذا و اتفصیل مقام آخر . 
(۱) قلت : الديث الذى فيه عمن تمونون لا يخاو عن ضعف كما ينه البهق و قوله 
عليه السلام فى رح البخارى على الذكر و الانی من حديث أبن عمر دابل على سقوط 
صذقة الزوجة عن الزوج و وجوبها علها فلا نسقط عنها الا بدليل ولانه بلزمها = 
o‏ و عن 


كتاب الجة ( باب زكاة الفطر يؤديه عن اهله و خدمها ) لاما تمد الشیانی 


و عن اولاده الصغار EEE‏ التجارة و اما عن عير ثم امن ده 
الکار فليس عليه ان يؤدى عنهم'و ان كان لامرأته و لاولاده اللكار مال 


ولو دء ا عن اسهم" و إلا فلس عليهم أن لو دا شيا ١‏ 


۳ الاخراج عن عیدها فلان پلرمها عن نفسها اولى و بازم الشافى الاخراج عن 
إجيره و رققه الكافر لانه مونهما - قاله فى الجوهر ال . 
(۱) ولو کانوا لتجارة لا بحب صدقة الفطر عله لانه يؤدى الى السنی و هو تصدد 
الو جوب الا فى مال راحد فلذا بحب عن عبيد عبده و لوكان غير مديون لکونهم 
للتجارة ‏ كذا فى النهاية , و فى القنية له عبد للتجارة لا ساوی نصابا و ليس له مال 
الزكاة سواه لا بجحب صدقة فطرة الد و ان لم يؤد الى ای لان سبب وجوب 
الزكاة فيه موجود و المعتبر سيب الحم لا الحم اه البحر الرائق : و قد تقدم مابتعلق 
به قبل الابین هتذكره . 
(۲) ولو کانوا فقراء لعذم الولاية الكاملة علهم والمؤنة و هى سبب الوجوب و لمل 
الحديث الذی استدل به الدنون و الحجازيون حول على جواز الآداء عنهم لا على 
الوجوب - تدبر . 
۱ قال فى ج ۲ ص ۲۵۲ من : الحر و اذا ادى عن الزوجة و الولد الكير بغير 
اذنهما جاز و ظاهر الظهيرية انه لو ادى من فى عيساله بذير امره جاز مطقابیر تقد 
بالزوجة و الولد . اتهی , و فى الدرانختار و لو ادى عنهما بلا اذن اجزأ استحانا 
للاذن عادة ای لو فى عاله و الا فلا قهستانی عن الط اه . و عله الفتوى خانة 
و افاد بقوله للاذن عادة الى وجود النة حکا و الا فقد صرح فى البدائع بأن الفط ة 
لا تأدى بدون النة : تأمل - رداحتار ؛ و قد مسق ازید منه . 
() وهذا حم المقلاء و لو زمنا فى عباله لعدم الولابة جوهرة و المعتوة و الجنون = 
oV‏ 


کتاب الحجة ( باب زكة الفطر يؤديه عن اهله و خدمها) للامام مد الشیانی 


و قال اهل الدینة على الرجل ان ود صدقه الفطر عن امرأته و خادم 
واحد من خدمها و ليس عليه ان يؤدى عن سار رققها . 
0 و قال مد ين الحسن :و كيف يحب عليه ان يؤدى صدقة الفطر عن 
امرأته' و هی امرأة قد بلغت و قد جرى عليها ما يحرى على المسلمين فى اموالهم 
من الركاة فكما ان عليها ان تزی [عن ] ' مالا فکذلك عليها ان ترق هن 
نفسها * . 

ألا ترون انه لا بحب صدقة الفطر عندنا على المعسر الذى لا يقدر فكذلك 
= حكه حم ار جنونه عارضا فى ظاهرالرواة خلافا محمد فى العارض 
بعد البلوغ فانه كالكير العاقل عنده لزوال الولاة باللوغ كذا فى رد احتار . 
(۱) لآن شرط تمام السبب كمال الولابة و ولابة الزوج عليها ليست بكاملة فلم بم 
السبب بدائع فانها ضروربة لاجل اتظام مصالم الکاح فالقصور ف المؤنة و الولابة 
کلتهما اذا لا یل علها فى غير حقوق الزوجة ولا يحب عليه ان بمو نها فى غير الرواتب, 
كالمداواة ؛ نهر - كذا فى رد المحتار . 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد منها . 
(م) قال فى ج ۳ ص ٠١١‏ من المسوط مجيا عن قول الامام الشافعی ان عليها 
الاداء عن مالكها و من يحب عليه الاداء عن غيره لا يحب على الغير الاداء عه و هذا 
لان تفسها اقرب اليها من نفس عالكها ثم النفقة على الزوج باعتبار العقد فلا يكون 
موجا الصدقة كنفقة الأجير على المستأجر و هذا لان فى الصدقة معى العبادة و هو 
ما تروجها لحمل عنها البادات وقد ينا ان جرد المؤنة بدون الولاية المطلقه لانهض 
سيا و بعقد النكاح لابثبت له علها الولاية فيما سوى حقوق التككاح بخلاف ام الولد 
فان المول علها ولابة مطلقه بسبب ملك الرقة فان أدى الزوج غن زوجته بأمرها 
جاز و ان ادى عنها یر امرها لم يحر فى القياسكا لو أدى عن اجنى و يحوز >> 

9۲۸ (۱۳۲) اذا 


اكات اب رات ا على الر جل الکافر و الل ) الامام مد الشیای 


اذاكان موسرا وكات AS‏ لس طن ار ل 
عل غره ان دی عله ٠‏ 

قالوا : تزعم ان كل من بحب على الرجل ان ينفق عليه وجب عليه ان 
ۇدى عنه زكاة الفطر ٠‏ 

قبل لهم : ان النفقة اما ھی معایش ولاند للشاس من معايشهم و ليس 
ينغ ان يترك ولد صفیر ولا زوجة بغير تفقة لان فى ذلك تلف" [ لهما ]> 

و اما الصدقة فهو“ شىء تقرب به الى الله عر و جل فانما بحب ذلك على 
من تحب عليه الفر اض لله تعالى " فاذا وجبت الفرائض لله على عد او مه" 


= استحسانا فى رواية عن انى يوسف ره الله لآن العادة ان الزوج هو الذى يؤدى 
فکان الامر‌نابتا باعتبار اعادة - انتهی ۱ 
(۱) کذا ف اندي هو كانت »,و كان فى الآصل «فکانت» ۰و ظاهر العبارة فى صورة 
الشرط : و الجزاء كا لا يخق و مقتضاها ان تكون هكذا فلو كانت أو تکون هكذا 
فان كانت الصدقة تحب الى آخره حتى يترتب عليه قوله وجبت هليه فى نفسه- 
در .و الم عند الله تعالى . ۱ ۱ 
(۲) و فى الاصول «تلف» بالرفع و هو تصحف »و الصو اب «تلفا » لآنه اسم ان . 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الصول و لايد مئة . 
(و) مکذا فى الاصول و تذكيز الضمير بلحاظ ابر فانه مذكر و إلا اعبار لفظر 
الصذقة كان بنغى ان یکون فهی التأنث . 
(ه) فيه ادارة الى ان الصفير القی لا يحب عليه صدقة الفطر من ماله له من ل يحب 
عله الفرائض ته تعالى و فيه خلاف بين الائمة كا فى کب الفقه . ۱ 
(د) الراد بهما الرجل و المر أة لما بظهر من ظاهر اللفظ ‏ تأمل . 

2 


کتاب الحجة ( باب زكاة العبد البق فى الفطر و غيره ) للامام مد الشيياق 


وجب عليه صدقة الفطر فى ماله كا تحب الزكاة فاذا لم يكن له مال فقد وضع 
الله تعالى عنه زكاة المال و صدقة الفطر لانها اما يجب فى المال على من جب 
عليه الزكاة ' ٠‏ 
باب زكاة العبد الابق فى الفطر و غيره 
و قال ابوحنيفة : لا زكاة على الرجل فى عبده الابق لفطر ولا غيره' لانه 
قد فاته بنفسه و کذلك لو ان رجلا غصب رجلا "عده لجحده' اياه او سلطان 
غصب رجلا عبدا فظلبه اياة ° لم بحب عل الرجل فى واح_د من هؤلاء العید 


۳ م‎ E: 


(۱) فه ارسال و مساحة و الا فينهما فرق فى الوجوب و شرط او فى اازكاة 
لا فى صدقة الفطر كا لا بخن فطالما تحب صدقة القطر على رمس ولا تجب فى ماله 
الزكاة كا هو ظاهر . 

١‏ لعدم الولاية القائمة قاله الطحطاوى الا بعد عوده الى المولى فجب لما ضی من 
السنين ‏ قهستانى . قال ال حمتى ول يوجبوا الركاة فى مال الضماركا تقدم فإنظر الفرق 
و كذلك المأسور الذى لم ملک اهل ارب و اما اذا ملكوه فلا مطمع فى رجوعه 
خی يحب اعنه صدقة الفطر هل انه يخرج عن ملکه بالكلية فآين الوجوب و اين 
الاداء . 

(۳) ای من رجل على اطرقه الذف و الايصال و كذا فى قوله الآ او سلطان - 
اء و یال له اللصوب برع الحاقض ٠ ٠‏ 

) قيده فى الخلامة بأن لم تكن عليه يئةكا فى الدر تاره و قال فى رد ار مقتضی 
اتمحیح النی مر فى الركاة ان لا تحب و لوکانت عله ينة لآنه ليس كل قاض مدل 
ولا كل ية تقبل - ط اه ء قلت : و الى الاطلاق تشير عبارة کتاب الحجج کا 
لا مخ ۰۰ 

(ه) تأمل فيه زاده ايضاحا لبراد و لمله هو المأسور فى اسر السلطان او فى حكه . 


7۰ صد 4 


كتاب الحجة تدكا العيد لغير ا اميد لد مر مس 
صدقة الفطر ۱ . ۱ 

و قال أها ل المديئة فى العبد الابق [ ان سيده ] " ان عل مکانه او لم يعم 
وكانت غیبته قرية و هو یرجی" حياته و رجعته فان عا لی مولاه فيه صد تة الفطر 


و ان کان ااقه قد طال و أيس عنه فلا تری" ان بوک عنه . 

و قال عمد بن الحسن :و کف افترق من قرب اباقه و من طال اباقه ؟ 
لبس بين هذين فرق ء ليس يدبخى ان يوجب الزكاة على المسلمين بالظنون . هذا 
عبد و وات سه فلا زكاة فه . 

اب زكاة العبد لغير التجارة و لعند العيد 
ال أو فة دااع ازجا عة ر ها ر مده عزف قل 


(۱) لخروجهم عن يده و تصرفه فاشبهوا المكاتبكا ف البدائع م البحر .و عنه فى 
رد احتار قال ابو يوسف : ليس فى رقيق الاخماس و رقيق القوام الذين يقومون على 
مرافق العوام مثل زمزم و ما اشبهها و رقيق الفی" صدقة الفطر لعدم الولابة لاحد 
عليهم اذ هم ليس لحم مالك معين و كذلك السی و رقق الغزمةو الاسری قبل القسمة 
على اصله لما قلناء و اما العبد الوصی برقته لانسان و خدمته لاخر فصدقة الفطر على 
صاحب الرقبة لقوله صلى اه عليه و سل : ادوا عن كل حر و عبد و الد اسم للذات 
المملوكة و انه لصاحب الرقة و حق صاحب الخدمة متعلق بالنافع فكان كالمستعير 
و المستأجر ‏ قاله فى ج ۲ ص ۷۱ من البدائع ‏ و عنه نقله صاحب الحر . 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و انما زيد من الموطأ . 

(۳) فى الموطأ م يرجو» فعلى هذا الضمير يرجع الى امالك ,و على فسخ الكتاب 
ء الى الد » يدير . 

(4) و کان فى الآصله بری» بالغية .و الصواب« نرى» باتكلم لآن ف موطأ مالك : 
فإنى اری ان يزى عنه . ۱ ۱ 


م١‎ 


کتاب الحجة رباب زكاة العيد لغير التجارة و لعبد العبد) لاوا یل 


المول فهم جیما صدقة الفطر؛ وان کانوا للتجار 78 E TT‏ 
یز يده ان 

و قال ابو حنيفة : ليس على الرجل فى رقیی امرأته صدقة الفطر و لکن 
المرأة تؤدى عن نفسها و عنهم . 

و قال اهل الدنة : ليس على الرجل صدفه الفط فى عبد عبده ٠لا‏ فى 
زفق امرأته ألا من کان خدمه منهم ولا بد له منه ' 


(۱) لوجود الشرط و هو کونه من اهل الوجوب على نفسه و لوجود السب وهو 
واو و كنال الولاة كن لزان ای ری میاه كن 
ف معی رأة ف الذب و الصرة فکا جب عليه زكاة رأسه يجب عليه زكاة ما هو 
فى معی رأسه وليس الوجوب على العبد لآن الوجوب هو وجوب الاداء و الاداه 
بالملك ولا ملك له فلا وجوب عليه فاستقل ااولی عنه بالاداء المأمور به فى الحديث 


من غير تحمل و نا عنه فعتبر افلية المولى لا العد و قد وجدت فجب على المولى 
ان يخرج صدقة الفطر عن مالك الذين لغير التجارة و بدا ۳ مدبروه و امهات 
اولاده لقبام الرق و اللك فهم و لعموم قوله صلى ا سز : ادواعن كل حر 
و عبد ۔ الحديث ؛ كذا فى الدائع ج ۲ ص۷۰ . 

(۲) قال-ان رشد: : فى بداية الجتهد و الرابعة ( اختلفوا ) فى عبد التجارة مذهب 
مالك و فا و احمد الى ان کل السيد فيهم زكأة الفطرء و قال ابو حنفة و غيره: 
لیس فى عيد التجارة صدقة و سیب الخلاف معارضة القباس للعموم و ذلك ان عوم 
اسم العبد یقتضی وجوب الزكاة فى عید التجارة و غيرهم .و شیر اق اة و 
القمؤم مخجص بالقبا و هو اجتماع زكاتين فى مال واحد ‏ اتهى »و لم برد نص 
ی ان لاد من الب الاعم عل ا لاحن ق كل مرغم کا وض ان حزم نی اف 
و إلا نها به ان كنت من الصادقين ير ٠.‏ 00 

(۲) فى الموطأ : قال مالك ليس على الرجل فى عبيد عرده ولا فى اجيره ولافى ت 


oY‏ (۱۳۳) ونال 


کتاب الحجة ( باب ز كاة العید لغير التجارة و لعيد 'عيد) للامام مد الشيباق 


و قال: مد بن الحسن لم لا عب على اارجل صدقة الفطر فى رقيق عبده 
اذا كانوا لم.. التجارة لیس رقيق عبده لو اعتقهم جاز عتقه ولو وهبهم او 
باعهم حاز یمه و هبته فلم لا يحب عليه فيهم الصدقة عبيد عبده بميزلة عبيده' . 

و لم قال اهل المدينة ان الرجل عليه" فى خادم امرأته اذا" كانت تخدمه 
صدقة الفطر و هو لا يملك الخادم . 

و اما قالوا ذلك من اجل الخدمة فهذا آجروه خدمة " فتجب ' عليه فه 
صدقة الفطر فانا قد اجمعنا نحن و إبام على ان الرجل ليس عليه ان يؤدى 
صدقة الفطر عن اجيره " قكذلك خادم امرأته و ليس تب الصدقة بالخدمة 


= رقق اممأته زكاة الا من کان منهم بخدمه و لابد له منه فتجب عليه اتتهى . 

(۱) كذا فى الاصل و کذا هو ف الوطاً المدونة بصيغة المع . و فى المندية «عيده» 

بالاف اد و هو تصحف . 

(؟) ولا نتهض فعل ابن عه حجة للوجوب فان الو جوب عل الرجل عن الغير وجواز 

الآداء عنه امران فلعل فعل ابن عمر رضى الله عنهما و قوله : عن المرأة و خادمها 

محمول على الجواز و هو جائر عندنا كما فى الد الختار و رد الحتار عن انى بوسف 

رهه اله 00 الاحتال يضعف الاستدلال - يدير . 

(۱۳ کذا فى الاصول.م الوجدان نحک أنه اذا كان يخدمه ای الخادم تخدم زو جها 
ال تعالى . 

(4) کذاق الاصل .و رلتر ب كام » ساقط عه 

ها وا ها وان فتن 

(ه) کذا فى الاصل . و فى المندية : خدمته و هو الارجح . 

() كذافى الا صول . و لعل الصواب « افتجب ‏ . 

(۷) و کذا هو ف الموطأ كا عرفت . 


off 


كتاب الحجة ای و العيد ١‏ لدع د ضبان 


و اما تيجب الصدقة لك . 
۱ ان توا اما تمي علبه الصدقة ق خادم امرآنه ونا جب عا نة 

الخادم . 

قبل لهم : فما تقولون فى خادم لامرآنه يجامعها و الزوج مستفن 
عن خدمتها بخدمة خدمه' أ بجحب عليه ان بودی عن خادم امرأنه صدقة 
الفطر فان قوهم انه ليس عليه ان يؤدى عنها الا ان تکون تخدمه' وما 
لاد منها . 

فهذه الخادم يحب على الزو ج تفقتها مع امرأته و ليس عليه ان يؤدى 
عنها صدقة الفطر فهذا ترك لقولهم الذى قالوا ' . 
)١(‏ كذا ف المندية « عن خدمتها بخدمة خدمه » و كان فى الاصل « خدمتها عن 
خدمة خدمه ۰. 
(۲) و كان فى الاصول « الا ان يكون مخدمه » و الصواب « تكون تخدمه » بَأنيث 
الضمائر لآن الخادم مشترك بين المذكر و المؤنث و الراد به هاهنا الثانى . ف 
(۳) و المسألة فى ج ۱ ص ۲۹۲ من المدونة و نصها : قال مالك 3 يؤدى الرجل عن 
خادم امرآته الى لايد لا منها صدقة الفطره قلت فلو أن رجلا تزوج امرأة على خادم 
بعينها و دفنها الها و الجارية بكر او ثيب فمضى بوم الفطر و الخادم عند المرأة ثم 
طلقها بعد ذلك قبل البناء بها على من ر كاة هذه الخادم فقال علها ان كان الزوج قد 
منم من البناء بها لانه مضى يوم الفطر وهی لما . قلت و هو قول مالك قال هذا 
رآی. قلت أرأيت ان كانت هذه المرأة الى تزوجها على هذه الخادم بعينها هی بكر فى 
حجر ايها و لم حولوا بين اازوج و ينها و هذه الخادم من لا بد للمرأة منها فمضى 
بوم الفطر و الخادم عند المرأة ثم طلقها الزوج بعد يوم الفطر قبل ان يتى بها 
غل من زکاة هذه الخادم فقال عل الروج قلت :ل قال لها كانت ھی و خادمها ‏ 

ort‏ لذعتها 


کتاب الحجة (باب زكاة العيد اغير التجارة و لعید العید ؛ الامام ممدالشیانی 


فتهما عل ريت حت ا جردا ا سنوي اف بال كن 1 
بد كانت تفقتها ايضا على الزوج فلما كانت نفقة الخادم عل الزوج كانت زكاة الفطر 
فى هذه الخادم على الزوج لانه كان ضامنا للفقتها > قلت فلو أنهم كانوا منءوا الزوج 
من البناء بها و المسألة على حا ما فقال : لا شىء على الزوج فى الخادم ولا فى المرأة فى 
زكاة الفطر على المرأة ان ترك زكاة الفطر عن نفسها و عن هذه الخادم . قلت 


و هذا قول مالك قال : نعم و هو رآی-اتهی. نقلها ليتضح لك ما فى كتاب الحجة 
من الالزام على اهل المدبئة و المسألة اجتهادية و النص واحد عند الفريقين و لقد خادع 
الناس ابن حزم فى انح ج > ص ۱۳۷ فى ذيل هذه المسألة حبت نسب الى الامام اى 
حنفة رحمه الله انه فرض على الزوج ان يضحي عن المرأة ولا زك عنها زكاة الفطر 
و قال مسيم بهذا مخلطا -اه.و هو لا يستحى عن الكذب و الافتراء فهذه کب 
مذهب الى حنفة مشحونة بوجوب الاضحة على الرأة ان كانت صاحب نصاب 
و ليست هى على الزوج و الاداء باجازتها عنها ام آخر لا بتعلق بالفرض والايحاب . 
۳ فج وص ۲۰۷ من رد احتار :و لوضی عن اولاده الکار و زوجته لا جوز 
الا باذنهم و عن الثانى انه يجوز استحسانا بلا اذنهم - بزازية »قال فى الذخيرة :و لعله 
ذهب الى ان العادة اذا جرت من الاب بى كل سنة صار كالاذن منهم فان كن على 
هذا الوجه فما استحساه ابو بوسف مستحسن -انتهی » اين فرض الامام على الزوج 
و ابن هو من ذاك ی الحلى مشحونة أمثال هذه الافتراءات و الا کاذیب و الخادعة 
اا و إبانا يوم القباءة اللهم ارنا الحق حقا و الاءتثال به و الصدق صدقا 
و القول به فانك مع الصادقین : و الذكورة ليست من شرائط الاضبة فى .تون 
المذهب لا الذكورة فتجب على الاثى - خانية نقله فى الدر الختارء و الاختلاف فى 
حجة الرسل قدحم و اغهور قبل ابن حزم على حجيته كما هو مشحون فى كتب الاصول 
و ابو حنفة رحمه الله ليس عتفرد فى قوله و الاستدلال به فاجمهور معه و لقد = 


oro 


کتاب الحجة ( باب ز کاة العبید لغير التجارة و لعید اليد ) للامام مد الشیبانی 


و قال بعض اهل المدينة ' : صدقة الفطر صاع من مر" فکانهم انکروا 


و قد اخيريا پوس ن اسرائيل' قال حدثنا" منصور بن المعتمر 
= افرط ابن حزم فى انه يقول و ابو حنفة ر اصابه يقولون المرسل كالمسند 
و يحتجون برواية كل كذاب و ساقط - اه . و هو ايضا خداع و يرسل الكلام 
ارسالا و لا يخاف حاسبة الله تعالى فأين احتج الامام و اصحابه برواية كل كذاب 
و ساقط و يقيسهم على نفسه فانه احتج فى مواضع من الحلى على مرعوماته بروايات 
فى اسانیدها رواة ساقطون و غير تج هر عند امحدثينكا لا بخ على من طالع كتابه 
اا ا 

(۱)و وروی عن عروةو القاسم بن محمد ۾ سالم بن عد اه و 3 من اهل المدينة . 
۱( کدا ق الاصول « من تمر » و لعله ٠‏ من طعام ٠‏ كما يقتضيه السیاق او شیر الى 
ما روى عن ابن عمر رضي الله عنهما كا فى الموطأ انه لا خر فى زكاة الفطر الا صاعا 
من تمر الا مرة واحدة فانه ادى عنها صاعا من شعير .و ابن عمر من اهل المدينة 
ولعل جرأ من البارة سقط من الكتاب على دأب الامام مد فى کتاب اللجة كا 
لا مخز على الواتف . 

(۳) كذاف الاصول و لم اجده فى التهذيب و التعجيل و الممزان و اللسان و لعله اثقاب 
على اناسخ و الصواب عندی اسرائل بن يونس و هو من شیوخ الامام عمد کا 
الموطأ و الاثار و کتاب الحجة فى عدة مواضع منها و هو من اثرواة عن منصور بن 
المعتمر كا فى ج۰ ۱ ص۳۱۲ هن التهذیب . اما يونس ذهو ابن انی اسحاق ااسیعی لا بروی 
عن منصور الذ كور كما يظهر من مطالعة كتب الرجال و بوس هو ابو اسرائل لا أنه 
لعله يونس ابو أسرائيل و فيه تأمل ظاهر . 

)و هو من طریق جرير عن منصور به مثله فج 5 ص ۱۲۹ من انحل . 


o٦1‏ (:۱۳) السلى 


كتاب الحجة ( باب زكاة العید لغير التجارة و لعبيد العید ) انام كد اسان 


ا عن ابراهيم الح عن الامو رقي دفن عائدة رضی الله عنها 
قالت : كان الناس يعطون زكاة رمضان اضف صاع فاما اذا اوسع [ الله تعالى 1 
على الاس فانى ارى " ان بتصدو ق صاع '. 

اخمرنا اشرائيل بن بونس * قال حدثنا عبد الاعلى التعلى' عن مد بن على 
الا کر ابن الحنفية عن على بن انى طالب ری الله عنه قال زكاة الفطرعلى كل صغي. 


(۱) فى جميع النسخ ٠‏ الشای » و هو مصحف . و الصواب « السلى » كما فى ج ٠١‏ 
ص ۳۱۲ من التهذيب ٠‏ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و اما زدناه من مصنف ابن رر 
و ان كان المعى محا بدونه ایضا على بناء الفعل مبنا للمفعول . 
(۳) هذا رأى منها وهو ايضا مؤيد بالاحادیث ٠‏ و فى النصوص ورد صاع 
و نصف صاع . 
() قلت : اخرج الحديث هذا ابو بكر بن انى شيبة أيضا فروأه عن جرير عن منصور 
عن ابراه عن الاسود عن عائشة قالت : انى احب الى اذا وسع الله على الناس ان 
نموا صاعا من قمح من كل أنسان ‏ اه ( من قال : صدقة الفطر صاع من شعير أو 
مر او قمح ق ۲۵4 - نسخة السعيدية ) و جرير بن عبد الميد و اسرائيل كلاهما من 
تلامذ منصور و رواته . فدل ان ما فى الكتاب يونس ن اسرائل مقلوب و الموأب 
ه اسرائل بن يونس ۰ .و رأى العلامة المفى دام جده صواب ٠‏ ف 
5 به عل ان فى الاسناد الأول «ونس بن اسرائيل» خطأ .و الصواب « اسرائيل ۳ 
بونسء كا قلت و هو من شیوخ الامام عمد و هو ابن ابى اسحاق السیعی الهمداق 
ابو وف الكوفى من رجال الستة ثقة صدوق صاخ الحديث من القن اعاب الى اسحاق 
و آئتهم کا فى التهذيب ٠‏ ۱ 
(1) فى جميع النسخ «الیس» و هو خطأ . و الصحیح ما ائته کا فى ج ٩‏ ص 4ه من = 
erv‏ 


كه 
كتاب الحجة ( باب زكاة العبيد لغير التجارة و لعبيد الميد ) للامام عمد الشیانی 


قال حدثنا منصور بن المعتمر عن مجاهد : كل شیء سوى الحنطة فصاع ' وكذلك 


= التهذيب و الا رق ج٠‏ ص۲۹٠‏ من الع عن سفيان عن عبد الأعلى عن الى عبد ال حمن 
السلى عن على بن ابي طالب قال : صاع من تمر أو صاع من شعير او نصف ضاع 
من بر - اه و من طريق وكيع عن سفيان و رواه الدارقطی من طريق عد الرزاق 
عن الثورى و قد عزاه الزبلمی فى نصب الرابة الى الطحاوی أيضا و لم اجده فى شرح 
معان الآثار و فه آثار اخری عن الصحابة غير على بن انى طالب رضى ألله عنه 
لكن قال الطحاوى فى ج١‏ ص 7١١‏ من كتابه : و روى عن على مثل ذلك و سنذک ذلك 
فى موضعه من كتابنا هذا ان شاه الله تعالى ‏ اه باب مقدار صدقة الفطر و ما وعده 
اخرجه ن ج ۲ ص ۷۰ من كتاب الايمان و النذور من كتابه لكن بغیر هذا الاسناد 
و بغير هذا المان فته و راجعه فانه مفيد فى هذا الاب . ۱ 

(۱) فى جيع النسخ «او نصف صاع من مره و هو خطأ , بل الصواب او صاع من تمر 
كما فى احلی و قد عرفت.و فى ج ۲ ص ۷۰ من الطحاوى : حدثثا ابن ابی عمران 
قال : نا بشر بن الوليد و على بن صاخ قالا ثنا ابو يوسف عن ابن الى ليلى عن 
مرو بن مرة عن عبد الله بن سلية عن على فى كفارات الايمان فذكر محوا تماروى عن 
مر - اه یعی لكل مسکین نصف صاع حنطة او صاع مر - اه . 

(۲) اخرجه الطحاوى ایضا قال : حدئنا ابن مرزوق قال ا ابو عامس عن سفيان به 
بلفظ فى زكاة الفطر اصاع ) من كل شی» سوى المنطة و الحنطة نصف صاع - اتهی. 
قال ابن حزم وصح عن عمر بن عبد العزيز ايحاب نصف صاع من بر على الانسان 
فى صدقة الفطراو قيمته على اهر الديوان نصف درم من طريق وكيع عن قرة بن خالد, 
قل : كتب عير بن عبد العزيز الينه ذلك و صح ايضا عن طاوس و مجاهد و سعید ‏ 


ممه تقول 


کتاب الحجة ( یاب زكاة العبيد لغير التجارة و لعيد العید ) للامام مد الشیانی 


قول :اذا أدي را او شما إن ويا اذى ضاعا تلع کل اتاد وان 
- ادی حنطة ادى نمف صاع" و کذاك الدقق و السویق یکون ریم 


ابن المسيب و عروة بن الزير وأنى سلمة بن عبد الرحمن بن عوف و سعيد بن جر 
و هو قول الاوزاعی و اللت و سفان الثورى ‏ اتهى . 

(۱) کا ی حديث. ای سعد الخدرى اخرجه اشبخان و الطحاوی و اليهق و غرم 
من احصاب السان و فى حديث ابن عم اخرجه الحاكم فى مستدركه و الدارقطی 
و اليهق و الطحاوی فى مشكله و الام فى علوم الحديث كما فى نصف الراءة وفى 
حديث انى هريرة اخرجه الحا فى مستدرگ و الدارقطى فى سنه و البيهق و غيرمم 
و فى حديث ابن عباس اخرجه الدارقطی و الیهق فى سنیهما و ابن ای حاتم فى 
علله و فى حديث عمرو بن شعیب عن ايه عن جده اخرجه الدارقطی و الدهق و ف 
حديث اوس بن الحدثان اخرجه الدارقطنی و فى حديث على اخر جه الام فى مستدرکه 
و الدارقطی و اليهقء و هذه الاحاديث الى استدل بها الخالف لا فى مقدار الحنطة 
فى الفطر و ههنا اخبار اخر ايضا كما لا بخن على واقفيها . 

)۲( و هو وی عن انی بكر الصدیق آخر جه الطحاوى و الدارقطی و اليهق و رواء 
عبد الرزاق فى مصنفه كما فى الزيلعى اخيرنا معهر عن أبى قلابة عن الى بكر أنه اخرج 
زكاة الفطر مدين من حنطة و ان رجلا ادى له صاعا بين اثنين ‏ اه . و على التغول 
انقطاعه فى خير القرون لا بضرنا و عن عبر بن الخطاب' انحرجه ابو داود و النسائ 
و الدارقطى و الطحاوى و عن عممان و على و ابن الزيير و ای هريرة و ابن مسعود 
و ابن عباس و جابر بن عبد اف و اسماء و عد الله بن شداد و ابن ای صعير و عانشه 
ر هی الله عنهم و عن غير واحد من التابعين منم مجاهد و طاوس و ابن المسيب و عروة 
و سعيد بن جير و ابو سلمة بن عبد الرحمن و اشمي و عطاء بن انى رباح و ابن = 


۰۳۹ 


کتاب الحجة ( باب زكاة العسد لغير التجارة و لعيد اليد ) للامام مد الشییانی 
e‏ رع عدا وار رفي للقن و O‏ 
آخر جهعنهم ابن ابى شية وعد الرزاق و الدارقطى و الطحاوى و اليهق و راجع لصب 
الراية و الجوهر الق و فيه ذيل مرسل ابن المسيب ان رسول الله صلى أله عليه وسلم 
فرض زكاة الفطر مدين من حنطة ۰ قال اليهق قال الشافبی حديث مدين خطأ قلت 
الشافعى يقبل مراسيل ابن المسيب . قال لانها عن الثقات و انه وجد ما يدل على 
تسديدها .و قال ابن الصلاح لانها و جدت مساند و مرسلة هذا نص البهق فى رسالته 
الى انى عمد الجويى ان اسناده يح لكف رده الشافی و زعم انه خأ مع انه 
اعتضد ما ذكرنا و اخرج الدارقطى بنحوه من طريقين من حديت عمرو بن شعيب عن 
ايه عن جده و من طريقين من حديث ابن عباس و من طريقين من حديث ابن 
عبر فى احدهما مدان من حنطة و فى الآخر نصف صاع من حتطة؛ و اخرجه من 
حديث على مرفوعا نصب صاع من بر و من حديث عصمة بن مالك مرفوعا مدان 
من قمح » و اخرجه الیهق فى هذا اللاب من حديث ابن انى صعير و ابن عمر و اخرج 
امد فى مسنده و الطحاوی فى شرح الآثار من ثلاث طرق من حدء.ث ان لطبعة عن 
ید ین عن الرحمن من توفل عن فاطمة بنت المزر عن اسماه بنتب ای بکر قالت : کنا 
نودی زكاة الفطر على عهد رسول الله صل الله عليه و سل مدين من قمح بالمد الذى 
تقتالون به و فى القهيد روى عن ابی بكر وعمر وعثّمان و علو ابن منود و أبن عباس على 
اختلاف عنه وأنى هريرة و جابر و معاوية و ابن الزير نصف صاع من بر و فى الاسناد 
عن بعضهم ضعف و روي ایضا عن ابن المسيب و عطاء و طاوس و مجاهد و عمر بن عبد 
العزيز و عروة و سعيد بن جبير و ای سلة و مصعب بن سعد .و ذكره ابن حزم عن 
عنان و على و انى هريرة و جابر و الخدرى و عائشة و اسماء قال و هو عنهم كلهم 
محیح ۔ انتهى » قال الامام جمد فى كتاب الآثار اخیرنا ابو حنيفة قال حدثنا ماد = 
د (ه؟1) عن 


e Ch E 


= عن ۱ ا کل ماو ا أو ا سیر نی متام 


من بر او صاع من . قال هد : و به تأخذ فان ادی صاعا من شمير ايضا اجزآه 
ايضا تمد قال اخبرنا سفان الثورى عن عمان بن الاسود الک عن عاهدقال : 
ما سوی البر فصاعا صاعا . قال عمد : و بهذا نأخذ ۔ اتتھی ۰ء اثوری رواه عن 
منصور و عهان کلاهما عن مجاهد . (حديث الى سعد الخدرى رضی الله عنه) قال : کنا 
حرج اذا کان فنا رسول الله صل الله عليه و سل زكاة الفطر عن كل صغير و كير 
حر أو ملوك صاعا من طعام صاعا من اقط او صاعا من شعير أو صاعا من مر او 
صاعا من زيب الحديث : فيه امور : 
الاول : ان الطعام كا يطاق على البر وحده كذلك يطنى على كل ما یو کل - 
كذا ذکر الجوهرى و غيره . قال الله تعالى « و طعام الذين اوتواالکتاب حل ل 
ای ذبانحهم . و فى الحديث الصحبح : طعام الواحد يك للاثنين ‏ ولا صلاة حضرة 
الطعام ونهى عليه السلام عن بیع الطعام مالم يقبض »و فى حدرث المصراة صاعا من 
طعام : قال الأزهرى اراد من بر لا من حنطة و المر طعام . و قال القاضى عاض 
يفره قوله فى الروايات الآخر صاعا من عر . و قد قال اليهق فيما بعد باب جريان 
الربا ق كل مطعوم . و استدل على ذلك حدت الطعام مثلا ثل و ذكر فى ابواب 
الربا حديث المصراة ثم قال : المراد بالطعام فى هذا ابر القر فعلى هذا المراد بالطعام 
فى حديث ای سعيد الاصناف الى ذكرها فيما بعد و فر الطعام بها و يدل على 
ذلك ما فى حبح الخارى فى هذا الحديث و كان طعامنا الشعير و الزييب و الاقط 
و القرء وفى صحميح مسل : كنا خر ج زكاة الفطر من ثلائة اصناف : صاعا من تمر 
صاعا من اقط صاعا من شعير . و للنسانى : كنا خرج فى عهده عليه السلام : صاعا 
من مر أو صاعا من اقط او صاعا من شعير و لا نخرج غيره ولا ذكر للبر فى شی» من = 


ot 


كتاب الحجة الك زكاة العيد لني التجارة و لعيد العيد) للامام مدالشیار 


= ذلك: :فمن فسره الب كاليهقى :: و الراففى وغيرهما فقد خالف القر آن و الاحاديث 


۱ و يان أنى سعيد و خيره و عرف المدية . 


انى : ان قبل قد ذکر ف الرواية الى ذکرها البيهقى بعد من طريق أبن احاق 


۱ 7 هنا : الحفاظ بتوقون ما نفرد به . كذا قال .البهقی فى باب قتل ما له ر روح و قد دک 


او داود هذا الحديث ثم قال : رواه ان علة و عدة و غيرضا عن ابن اجماق عن 
عبد الله عن عياض عن الى سعيد معناه و ذکر رجل واحد فيه عن ابن علة اوصاعا من 


0 .. حتطة و ليس بمحفوظ ثا مسد ثنا اسمعيل ليس فيه ذكر النطة و ذكر معاوية بن هشام 


عن الثورى عن زيد بن اسل عن عياض عن أنى سعيد نصف صاع من بر و هو وهم من 
معاوية بن هشام او غيره عن رواه عنه -انتهی كلامه . و قد اساء عبد الحق فى احكامه اذ 
قال زاد ابو داود فى هذا الحديث او صاع حنطة لآن هذا يوم ان هذه الزيادة متصلة 
عند انى داود و ليس كذلك هكذا تعقبه علبه ابن القطان .و قال الشيخ فى الامام و روى 
ابن خزيمة فى مختصر امختصر بسند يح من حديث فضيل بن غزوان عن افع عن ابن 
عمر قال :لم تكن الصدقة على عهد رسول أنه صلی الله عليه و سل الا اهر و انزیب 
والشعير و ل تكن الحنطة اه ء و اما ما رواه الحا م فيه او صاعا من حنطة فقد 
اشار ابو داود الى هذه الرواية فى سته و ضهفها . فقال :و ذكر فيه رجل واحد عن 
ین غلة او صاع حنطة و لین مضوظ -امءو قال ان خرية يتم و ذکر النطة 
فى هذا الخبر غير محفوظ ولا ادری من الوم و قول الرجل له او مدين من قمح دال 
على ان ذكر الخطة فى اول الخبر خطأ و وم اذ لو كان صحبحا لم يكن لقوله او مدين 
من قمح معنى اه فقله الشيخ فى الامام عنهءو قد عرف تساهل الا فى تصحیح: 
الاحادت للدخولة - اھ ؛ و این كان كثرة الب فى زمه صل الل عله و سم کون 
طعامهم » و قد قال ابو سعيد الخدرى :و كان طعامنا الشعير والزيب والاقط و القرء = 
o4۲‏ و قال 


كتاب الحجة ( باب زكاة البيد لیر النجارة و لعيد الميد ) لاما كته ايان 


E‏ : ل تكن الصدقة على عوده صل الله عله وش الا رو الريب 
و الشعير و | تكن النطة ای باعتبار کر ان یلق مه كل اق هرس 
ظذالم تخرج امه من الخاصة الى العامة كما اعوز البر فى الزمن الحاضر و انما كثر 
فى زمن عمر بن الخطاب و عائشة و معاوبة رضى الله عنهم و لذا ورد فى الخارى 
و غيره فى حديث الى سعيد فلما جاء معاوية و جاءت السمراء قال : ارى مدا من هذا 
بعدل مدين .و فى حدیث أبن عمر عند الى داود و النسانی و الدارقطى: كان الناس 
تخر جون صدقة الفطر على عهد رسول أله صل الله عليه و سل صاعا من شعير او تمر 
أو سلت أو زیب. قال عبد الله : فلما كان عمر و كثرت الخنطة جعل عر نصف صاع 
حنطة مكان صاع من تلك الأآشياء ‏ اه .و وقع فى نسخة ابى:داود الطبوعة مع عون 
المعبود ه جعل عمر نصف صاع حنطة من تلك الآشاء » و عليها شرح الشارح وهی خطأء 
و الصواب ما هنا فتبه و هذا هو السر لاختلافهم فى البر آن الواجب منه صاع او 
نمف صاع - تدبر . ۳ 
الشالت : انه لو سل أن لبر ذكرا فى ححديث اهي سعيد الخدرى رضى الله عنه 
و ان الواجب فه صاعا من البرء ف هذا الحديث ان معاوية قدره بنصف صاع ٠‏ 
و قال على المنبر : انى اری ان مدين من مراء الشام تعدل صاعا من تمر فأخذ بذلك 
الناس - الحديث › و الصحاية متوافرون و م الناس فى الحديث وام اخد وابذلك 
و هذا يحرى بجری الاجماع و الغجب من اللووی حبث قال فى شرح ملم ج ۱ 
ص ۳۱۸ انه فمل حابی و قد خالقه او هة و فون اا و ا 
عة منه و اع محال البي صلى الله عليه و سل و قد اخبر معاوية بأنه رأى رآه لاقول 
سمعه من النى صلى الله عليه و سل -اهء كيف و قد وافقه غيره من الصحابة الجم الغفير 
يدليل قوله فأخذ الناس بذلك »و لفظ الناس للعموم فكان اجماعا و كذلك ما اخر جه = 


۳ 


کتاب الحجة N E O)‏ ا ا 


الخارى و سل عن ايوب السختبانى عن نافع عن ابن عمر قال : وض رول الله 
صلى الله عله وسل صدقة الفطر على الذكر و الانثى و الجر و المملوك صاعا من تمر او 
صاعا من شعير فعدل الناس به مدين من حنطة_اه و عنه أيضا كان الناس يخرجون 
صدقة الفطرعلى عهد رسول القه صلى الله عليه وسل صاعا من شعير أو صاعا من تمر او 
سلت او زیب. فلما كان عبر و كثرت النطة جعل عمر نصف صاع من حنطة مكان 
صاع من تلك الاشياء » اخرجه ابو داود بسند جيد على شرط الخاری ما خلا الهیم 
ان خالد و هو ثقة وثقه ابو داود و العجلى » و قال مطين فى تأريخه كان ثقة کا فى 
ج ۱۱ ص 0 من التهذيب و ابعه عل ذلك * شعب. بن ابوب اخر جه الدارقطی ق 
سته و ولق شعا » فدل هذا احدت على الفاق تقوم عر و معاوية فهذا صرخ فى 
الاجماع على ذلك و لو صح عن النى صل اه عليه و سلم صاعا من بر لما جاز لهم اخراج 
نمف صاع لانه ربا ولا يضر مخالفة انى سعد لذلك بقوله : اما انا فلا ازال أخرجه 
لآنه لا قدح فى الاجماع سما اذا كان فه الخلفاء الأربعة او نقول اراد بالزيادة على 
قدر الواجب تطوعا و له ان بنفق ماله فى سيل اله تعالى فما بالصاع و كان هذا من 
دأب الصحابة انهم اذا علوا بام فى زمن النى صلى الله عليه و سل ثابروا عليه تحريا 
الفضل »و لذا قال : لا اخرج ابدا الا صاعا او تقول انه لم يرد به خالفتهم و انه يخرج 
صاعا من البر بل اراد الاخراج من الآصناف الى كانوا بخرجو نها فى عهده عليه السلام ؛ 
و قد صرح بذلك فى رواية لسل قال: لا اخرج فها الا الذى كنت اخرج فى عهده 
عليه السلام صاعا من تمر او صاعا من زيب او صاعا من شعير او صاعا من اقط 
اه .ولا يضر ايضا قوله تلك قبمة معاوية لا اقلها ولا أعمل بها فانه حار فى اتفاق 
ماله كله فى سبله تعال و لكن الكلام فى ان الصاع الذکور كان واجبا علیهم اولا 
ولا شت ذلك من القول المذكورءو الجواب المذكورهو الجواب عن الماع فى الزيب > 

64 ((۱۳) عل 


کتاب ال ( باب زكاة الميد لیر انجارة و لميد الميد ) _ الامام عمد البياق 


دغل راد زره عن لارام الى حنيفة انه کار و عل الرواية الق الشهورة 
عنه و هو قول الصاحين فلا حاجة الى الجواب , و لعلها هى الختارة عند الحققين 
من الآحناف و العلم عند الله تعالى ‏ هذا كله مأخوذ من الجوهر الق و نصب الراية 
و البدائع و الطحاوى و راجع ص ۸۷ من معتصر امختصر و البدائم ج ۲ ص ۷۲ 
و مشكل الأثار ص ۳۳۷ الى ص ۳۸ من الجزاء الرابع و اختصاره ف المحتصر 
و الطحاوى بسط المقام فى کنایه و راجع عمدة القارى و قح القديز فانهما ایضا 
بسطاه على ما هو دأبهما فى الخلافيات »و حديث الى سعيد أخر جه الأئمة الستة و غيرم 
فى کتهم و هو المدار عند المخالف ولا كلام فى كونه مسندا او ححا . 

الرابع : ان ابن حزم فى اللى تفوه بأن حديث الى سعيد الخدرى رضى الله عنه 
غير مسند و هو ايضا مضطرب فيه على الى سعيد ‏ اه ج ٩‏ ص ۱۲ .ثم اخرج 
طرق حديثه ثم قال : فق بعض هذه الاخبار ابطال اخراج البر جمللة . و فى بعضها 
اثيات الزیب و ف بعضها فيه و اثبات الاقط جملة .و ليس فها شىء غير ذلك وهم 
یسیون الاخبار السندة الى لا مغمز فها بأقل من هذا الاضطراب كديث ابطال محر 
الرضعة و الرضعتين و غير ذلك. ثم انه ليس هذا كله خبر مسند لاله ليس فى شىء 
منه ان رسول الله صلى عله و سل عل بذلك وأقره ‏ اه ص و١١‏ »و لقد صدق المعلق 
فى قوله : اخطأ المؤاف و شذ جدا فى زعمه ان حديث انى سعد ليس مسندا و الفاظه 
ندل على ان ذلك كان معلوما معروفا على عهد رسول الله صلى الله عليه و سل و ليس 
هذا من الاضطراب فى شىء بل أن بعض الرواة يطل و بعضهم ختصر و منهم من 
يذكر شيئا و يسهو عن غيره و زبادة الثقة مقبولة فالواجب جمع كل ما ورد ى الروايات 
الصححة اذ لا تعارض بنها اصلا ‏ اتهى »و أمثاله فى كتابه كثيرة حيث يضعف محا 
و يصحح ضعا و يوثق ضعيفا و يحرح ثقة اذا کان خلاف مقصوده و يتغالى فيه = 


o40 


کک الحجة 9 ا اجان و ليد ا لجنا جه لحان 


على ما لا يخق . 

الخامس : ان ابن حزم ترك الاحاديث المسندة و المراسيلة الصححة الواردة 
فى باب صدقة الفط من اداء الى راو الشعير و الزيب و الاقط :و قال : لا جزی 
فى صدقة الفط الا الشعير ام القّر فةط _ أه .و هو 52 على اعة الهدى و يشتمهم 
ألفاظ قحه اذا خالفوه فى منرعوماته الفاسدة و هاك حديث انى سعيد و حديث ابن 
عير و حديث ابن عباس و حديث ابى هريرة و غير من الصحابة رضی اله عنهم ولذا 
قال المعلق عله فى تأمل فى طريق الاحادت الواردة فى زكاة الفط دار مع 
اختلاف ۳ عن الصحابة رضى لله عنهم عل ان أبن حزم لاحجة له فى الاقتصار 
على اخراج القر و الشعیر و هذا معاوية بحضرة الصحابة رضى الله عنهم رأى مدين 
: الشام بدل صاع من الشعير او غيره ولم بتكر عليه ذلك احد ای اخراج القمح 
مو ضع الشعير و انما انكر ابو سعيد القدار فرأى اخراج صاع من قمح اهذا فى 
اعتقاد المعلق و الا الطحاوى قال غيره فى مشكل الاثار فراجعه ), ابن عمر انا 
كان يخرج فى خاصة نفسه ما كان يخرج على عهد رسول انه صل الله عليه وس ول یتک 
على من اخر ج غير ذلك ١‏ ولو رأى عمل الاس باطلا و ه المحابة و التابعون 
لا تکره اشد انکار و قدكان رضى الله عنه يتشدد فى اشياء لا على سیل التشريع بل 
على سيل الحرص عل الاتباع فقط كا كان ينزل فى مواضع رسول القه صل عليه وسل 
ولم ير احد من المسلبين ذلك واجبا و الركاة انما جملت لا غناء الفقراء عن الطواف 
بوم اليد و:الاغناء يتمتعون با لم و عيالحم و لينظر اما لنفسه هل يرى انه یی 
.. الفقير عن الطواف اذا اعطاه صاع تمر او صاع شعير فى بلد مثل القاهرة ( والند ) 
فى هذه الايام او ماذا يفعل بهما الفقير الا ان يطوف لجد من يشتريهما بجنس من 
القيمة ليبتاع لنفسه او لاولاده ما يتقوتون به- اتتهى » و هذه أسماه بنت ای بكر 
تعطى زكاة الفطر صاعا من تمر صاعا من شعير او نصف ضاع من بر ؤ هذا جابر تت 


۰:1 ابن 


کتاب الحجة (باب زكاة العيد لير اتجارة و لعيد العید) للامام محدالشیانی 
= ان عد الله قول: على کل مسلر مدان ۱ 7 الخطاب جعل نصف 
صاع حنطة مكان صاع من تلك الاشاء وهی الشعير و القر و السلت و الزيب . 
م هذا عان بن عفان قال : او نصف صاع من بر و هذا ابو هريرة قال : او صف 
صاع من قمح . و هذا ابن الزيير قال عل البر : زكاة الفطر مدان من قمح , 
و هذا ابن مسعود قال : مدلن من قمح . و هذا ابو سعيد قال : زكاة الفطر صاعا 
من اقط أو صاعا من طعام او صاعا من زيب » و هذا كله اخرجه عنهم فى الحل , 
و قد الزم المالكبين بقوله فخالفوا ابا بكر و عمر و عمّانَ و على أبن انى طالب 
و عائعة و أسماء بنت ای بكر و آبا هريرة و جابر بن عبد الله و ابن مسعود و ابن 
عباس و أبن الزير و أبا سعيد الخدرى و هو عنهم كلهم محیح الا عن الى بكر 
و أبن عاس و أبن مسعود رضى الله عنهم ‏ اه فهو الشاغب المهول قد خالف 
الأحاديث . الآثار و الصحابة لا سيما الخلفاء الراشدين و جمهور التابعين .و هذا 
ديدنه فى كل باب من ابواب الفقه عامله الله تعالى با بليق به هذا ولا حاجة لى اليه إلا 
E EES‏ كله خارج عن مو ضوع التعليق و التصحح ٠‏ 
لکن اذى هنا اشياء له اخرى انموذجا لاهل العلل من باب زكاة الفط . قال فى ابتداء 
الاب زكاة الفطر من رمضان فرض واجب على كل مسلم كير اوصفغير ذكر او انی حر أو 
عد وان كان من ذكرنا جننا فى بطن امه عن كل واحد صاع من تمر أو شعیر۔ آھء 
فقد أوجب هنا على جنين فى بطن امه أيضاء ثم قال فى رقم (۷۱۸) ج ٩‏ ص ١47‏ 
و من ولد حين ایضاض الشمش من يوم فما بعد ذلك او .اسل کذلك فليس عليه 
زكاة الفطر ‏ اه . أققد ناقض نفسه و نى ما قال فيما قبل و لقد صدق المعلق عليه 
ق قوله فهذا تهافت من ابن حزم .و الق انها لا بحب عن اليل اذ هو لا تعلق به 
الاحکام حی بولد حا - انتهى اكثانى انه قال :و ذكر و اما رویناه من طريق حسين 
عن زائدة ثنا عند العزیز ن ای رو اد عن نافع عن ابن عمر كان الناس تخر جون = 


۰:۷ 


کتاب الحجة ( باب زكاة اليد لغير التجارة و لعبيد العید ) ا 


= صدقة الفطر فى عهد رسول الله صلی الله عليه و سل ماعا ۳7 
زيب او سلت -اه .و فا كان هذا مالفا لمزعومه انه لا يحرى فى صدقة الفطر غير 
القر و الشعير رده بقوله هذا لا يسند لانه ليس فيه ان رسول الله صل الله عليه و سل 
عل بذلك و آقره.و أيضا فان راوى هذا الخبر عبد العزيز بن أنى رواد وهو ضيف 
مكر الحديث ‏ اه ج + ص ۱۲۷ . الحديث رواه ابوعداود و النسانی و الحا كو صحه 


هو و الذهى فى متصر المستدرك و سكت عنه ابو داود و شرط النسانی فى سنه معلوم 
مشهور و عبد العزيز المذكور ثقة عابد وثقه حى القطان و ابن معين و ابو حاتم قال : 
صدوق ثقة فى الحديث متعبد؛ و قال النسانى :ليس به بأس و قال : احمد رجل صالح. 
و قال الحا ك : ثقة عابد بجتهد شرف النسب و أثى عليه غيرهم ايضا كا فى التهذيب . 
و لقد صدق العلق و تغالى الولف فى تضعيفه و تبع ابن حبان اذ زعم انه ړوی عن 
نافع عن ابن عبر نسخة موضوعة » قال الذهى فى الميزان هكذا . قال ابن حان بغير 

- اه و الناس فى قول ابن عمر مم الصحابة رضى الله عنهم و من يكون سوام 
ف عهنده صلى الله عليه و سل : و کف لا یلم رسول الله صلى الله عه و سل 
و الصحابة مخرجون الصدقة سنة بعد سنة و مرة بعد اخرى فهؤلاء هم الناس الذين 
نکر ابن حزم و آشبث بقول ابی مجلز و جواب ابن عبر له حيث قال قلت لابنعمر 
ان الله قد اوسع و البر افضل من القر یعی فى صدقة الفطر فقال له ابن عمر : ان 
احابى سلكوا طريقا فأنا احب ان اسلکه - اه . فهذا ابن عمر قد ذكرنا انه كان 
لإ يخرج الا القر او الشعير ولا يخرج البر.و قبل له فى ذلك فأخبر انه فى عمله ذلك 
على طریق احابه - اه . قلت e‏ الإر او قال : لا جوز 
ولایجزی فى صدقة الفطر القصود مذالا محجوية فعل نفسه فقول أبن عمر هذا لایدل 
على عدم جواز "بر فى الصدقة و هو القائل ان عبر بن الخطاب جعل نصف صاع س 

۱ 04۸ (۱۳۷) حطهة 


کتاب الحجة ( باب ز کاة العيد لغير التجارة و لعبید العيد) للامام مد الشیبانی 


۶٩ مه‎ 


= حنطة بدل صاع من تلك الاشياء فههنا اخذ بفعله النی لا يدل على عدم الأجراء 
قطعا و ترك قوله الذى اخبر به فعل عمر و عمل الناس عله هذا اجب من كل شی.. 
الثالث أنه افترى على الامام مالك فى رقم (4 ٠١‏ ص ۱۱۸) حيث قال ‏ و قال مالك : 
ليست فرضا ‏ اه و قد قال مالك : فى الموطأ بمب زكاة الفطر على اهل البادية كا 
بجب على اهل القرى و ذلك ان رسول الله صل الله عليه و سلر فرض زكاة الفطر من 
رمضان على الاس على کل حر و عبد ذكر أو اتى من المسليين ‏ اه . و نه عله 
المعلق ايضا بو له فهو وه منه أو ممن قل عنه ‏ أه .و مثل هذه الافترآت على الاعة 
لا سيما على الامام انى حنيفة و اصابه كثيرة جدا ‏ ساعنا الله و إياه و الله بهدی 
سيل الق . 
(۱) قوله الربع بالطحن مکذا فى جميع النسخ ولم افهم معی اللفظ و ألو جدان يحك بالخطأ . 
و المسألة مشهورة بأن الدقيق و السویق کا لنطة و الشعیر: قال فى البدائع :و دقبق الحنطة 
وسویقها كالنطة و دقيق الشعير و سويقه كالشعير عندنا لآن ا صوص عليه معلول بكو نه 
ما لاءتقوما على الاطلاق و ذکر المخصوص عليه التيسير لانهمكانوا بتبايعون بذلك على عهد 
رسول الله صلل ألله عليه و سل على ان الدقق منصوص عله لا روى عن ای هريرة عن 
انى صل الهنعليه و سل انه قال: ادا قبل الخروج زكاة الفطر فان على كل مسل مدين 
من قمح أو دققه (قلت فى اسناده كلام شديد) و روى عن الى يوسف انه قال : الدقيق 
احب الى من الحنطة و الدرام احب الى من الدقیق و الحنطة لان ذلك اقرب الى دفع 
حاجة الفقير - اه ج ۲ ص ۷۲ »و مثله فى ج ۳ ص ۱۱۳ مز المبسوط »و الآولى ان 
يراعى فهما القدر و القيمة احتياطا ‏ هداية .و راجع ج ۲ ص ۷۸ من رد احتار على 
لد تا والتهتعالى اعلم بالصواب : والصواب و الربع بالراء و العين المهملنين ینهما س 
1۹ 


کتاب ات ) باب £ اهل الکناب و غبر هم من اهر الشرلك )اماه عل الشیای 


باب زكاة اهل الكتاب و غيرهم من اهل الشاك 

قال ابو حنيفة : لا صدقة على اهل الكتاب ' ولا عل الجوسی فى شىء 
من أموالهم' و بقرون على دنهم و بكونون ‏ عل ما کانوا عله و اذا اختلفوا 
فى العام الواحد مرارا الى بلاد المسلبين فليس علهم فى کل ستة الا قصفف 
العشر من امواهم الى يختلفون بها . 

و قال اهل المدينة مثل قول الى حنفة فى ذلك كله الا انهم قالوا : اذا ' 
اختلفوا فى العام الواحد مرارا الى بلاد السلمین الى ' هى غير بلادم فعليهم 
كلما ' اختلفوا العشر لآن ذلك ليس عا صوطو! عليه' ولا ما شرط هم. 

و قال مد بن الحسن : هؤلاء قوم من اهل الذمة يحرى عليهم احكام 
المسلمين حيث ما كأنوا من ارض الاسلام لا يعشرون فى مال واحد فى السنة 


د یاه تحتانة الزيادة و يقال : هذا طعام كثير الریع .و يقال : اذا اخرجت الارض 
المرهونة ريعا ای غلة لانها زيادة مغرب ٠‏ فمل هذا لعل حرف «لا۰ سقط | 
قله یکون ۰- تأمل . 
)١١‏ اليهود م ااتصارى ‏ زرقانى . 
(۲) زاد فى الموطأ: و لا من مواشيهم ولا ثمارم ولا زروعهم اه . 
(۳) فى جمع النسخ : و يكونوا- و هو خطأ , و الصواب ما ف الموطأ : و بكونون . 
() و ف الوطاً : و ان اختلفوا . ۱ 
(o)‏ الموصول مع صلته ليس فى الموطأ فهى زيادة حض التوضيح. 
() هكذاف الوطاً و هو الارجح. و فى جيع نسخ الكتاب «نا» و معناما 
(۷) کذا ق الاصول > و ف الموطأ دما صالحوا عليه » بالعروف . 

5 ۱ اد 


کتات الحجة ( باب زكاة اهل الکتاب وغيرم من اهل الشرك ) للامام .“مد الشیای 

الا مرة إ واحدة " و ان اختلفوا به عشرین مرة . 5 
ار نم قول اها الدنة ان هذا ليس ما صب لوا ولا ها شرط هم 

نفسه ۲ فائما عضی علیهم الک كما بعضی على السللین فکما " فى المسل لا بعشر 


۱) ما بين المربعين ساقط س الا صول . و زي حسب اقتضاه القام . 

(؟) الكلام غير نام فلمل شيا من البارة سقط من قلم الناسخ كما لا خق . قال فى ج ۲ 
ص ۳۰ من البدائع : ولا بو خذ من المسل اذا م على العاشر فى السنة الا مرة واحدة 
لان المأخوذ منه زكاة و الزكاة لا جب فى السنة الامرة واحدة و كذلك الذى لان 
بشول عقد الذمه صار له ما للمسلدين و عله ما على المسلين و لان العاشر اذ منه 
باسم الصدقة و ان لم تكن صدقة حقيقية کالتذلی فلا بو خذ منهفى الحول الا مر ة واحدة 
و كذلك الجر الا اذا عشره فرجع الى دار الحرب ثم خرح أنه بعشره ثانا ران 
خرج من يومه ذلك لآن الاخذ من اهل الحرب لكان حابة ما فى ايديهم من الاموال 
و مادام هو فى دارالاسلام #الخاية متحدة مادام المول باق فتحد حق الاخذ و عند 
دخوله فى دار ارب و رجوعه الى دارالاسلام تتجدد الحماية' فتجدد حق اللاخذ 
و اذا مم الحرنى على العاشر فم يعلل حى عاد الى دار الحرب ثم رجع ثانا فعلم به 
ل يعشره لما مضى لان ما مضى سقط لانقطاع حق الولابة عنه بدخوله دار الحرب ولو 
' اجتاز المسلم و الحربى ولم یلم بهماالعاشر ثم عل بهما فى الحول الثانى اخذ منهما لآن 
الوجوب قد ثبت ول يوجد ما يسقطه , اه ص ۳۸ راجع ‏ باب العاشر من كتب 
الفقه و راجع الفصل فى العشور من کناب الخراج للامام أبى يوسف ص ۱۵۸ 
و سأنى شىء منه فى الحواثى . 

(۳) لعل العارة مکذا « فکا ان المسلم لایعشر او فکما ان فى مال السل لا يعشر 
الامرة واحدة » تأمل فه . 


00١ 


كتاب الحجة ( باب زكاة اهل الکتاب وغيرم من اهل الشرك ) للامام مد الشییانی 


الامرة [ واحسدة ]۱ ق السنة فکذاك تعد لا بشر ق السنة 


الا رد واحدة . اخسرنا" ابو حنيفة قال : حدتما 


٠ ما بين المربعين ساقط من الاصول . و اعا زدته حسب ما يقتضه المقام‎ )١( 

(؟) أخرجة الامام عمد فى كتاب الاثار قل اخبرنا ابو حنفة: قال حد ثنا افم عن 
انى ن سيرين عن انس بن مالك رضى الله عنه قال كان عمر بن الطاب رضی الله عنه 
بعث انس بن مالك رضى الله عنه مصدقا لاهل البصرة قال : فارادنى ان اعمل له 
فقلت :لا . حى تکتب لى عهد عمر بن الخطاب رضى الله عنه الذی كتب لك فکتب 
ان اد a‏ اي المسلييت ربع العشر م من اموال اهل الذمة اذا اختلفوا بها 
لتجارة نصف العشر و من آموال اهل ارب العشر - انتهی . و من ههنا ظهر لك 
ان فى کتاب الحجة وقم اختصار من لاقل الکتاب حی اختل الظم ء فهم المراد 
منه تدر .و رواه الامام ابو بوسف فى آثاره من رقم (441) ص ۸٩‏ قال حدثا 
بوسف عن أبيه عن أبن حنيفة عن الهم عن انس بن سيين عن اذس بن مالك رضى الله 
عنه أنه اراد ان يستعمله فقال : لا . حتى تکتب لی عهد عمر الذى كته لانس ان 
خذ من اهل ارب العشرو من اهل ألذمة نصف العشر و من المسلدين ربع العشر- 
انتهى » و بهذا السند اخرجه الامام او يوسف فى ص ١1١‏ من كتاب الخراج قال 
و حدانا ابو حنيفة عن اهیمم عن انس بن سيرين عن انس بن مالك قال بعثى عمر 
ابن الخطاب رضى الله عنه على العشور و كتب لى عهدا ان آخذ من السلیین ما اختلفوا 
فيه لتجاراتهم ربع العشر و من اهل الذمة نصف العشر و من اهل ارب العشر- 
انتهی » و قال ایضا: و حدئی عمد بن عد الله عن انس بن سيرين قال : ارادوا ان 
يستعملونى عل عشور الابلة ( بضم الهمزة و الباء الوحدة و تشدید اللام ) فأبيت 
فلقیی انس بن مالك فقال :مايمنعك؟ فقات : العدور اخث ما عمل عله الناس قال - 

o0۲‏ ۱ ققال 


کتاب الحجة ( باب زكاة اهل الکتاب وغيرم من اهل الشرك ) للامام مد الشيياق 


= فقال لى لا تفعل عمر صنعه فجعل على اهل الاسلام ربع العشرو على أهل الذمة 
نصف العشر و على المشركين من ليس له ذمه العشر - أتتهى » و راجع كتب الرجال 
من عمد بن عرد الله شيخ ابي بوسف رحمه الله و الأثر رواه عبد الرزاق فى مصنفه كا 
فى نصب الراية اخبرنا هشام بن حسان عن انس بن سيرين قال بعثى انس بن مالك 
على الابلة (مکذا فى الزيلعى بفتح الهمزة و سكون الباء التحتانية مدينة بين مصر 
و الحجاز ,و الاصوب عندى الابلة كما فى كتاب الخراج بلدة على شاطى. دجلة 
البصرة ) فاخرج لى كتابا من عمر بن الخطاب يؤخذ من السلبین من کل أربعين درهما: 
درم و من اهل الذمة من کل عشرین درهیا درم و من لا ذمة له من كل.عشرة درام 
درهم ‏ اھ . اخبرا الثورى و معمر عن أيوب عن الس بن سيرين په قال الزيلعى : 
و رواه محد بن الحسن آلشیایی رحمه الله ن کاب الآثار ‏ انتهى , واخرجه الطحاوى 
ايضا ف شرح ا ١‏ اص ۰۳۱۳ »قال و روى عن عر : بن الخطاب ری الله 
عنه ما قدما وافق هذا ( اشارة الى ما رواه عه عليه السلام قله ) حدما او پشر 
الرق قال : حدثنا معاذ العنبری عن ابن عون عن انس بن سيرين قال ارسل الى انس 
ابن مالك فابطأت عليه م ارسل الى فأتيته فقال : انی كنت ارى الى لو امرتك ان 
تعض على حجر كذا و كذا ابتغاء مرضاق لفعلت اخترت لك امرا فکرهته او ١‏ كتب 
لك سنة عمر رضى الله عنه قال قلت : | كتب لى سنة عبر رضى الله عنه قال : فکتب 
خذ من ان من کل اعون درهما درهما و من اهل الذمة من کل عشرین درا 
درهها و من لا ذمة له من كل عشرة درام درهما . قال قلت : من لا ذمة له قال الروم 
كانوا بقدمون من الشام - اه » قال الطحاوی فلما فعل هذا عبر رضی الله عنه حضرة 
اصاب رسول الله صل الله عليه و سل ظ بتکره عليه منهم احند مکر كان ذلك 
حجة و اجماعا منهم عليه اتهی »و الآثر ذکره ابن حزم فى ج + ص ۱۱۵ من 
المحلى . 


۳ 


کتاب الحجة ( باب زكاة اهل الکتاب وغيرهم من اهل الشرك ) للامام مد الشیانی 


م نوم تسم 


الهم ' عن انس بن سيرين عن انس بن مالك ۳ الله عنه قال : کان ۳ 
رضی الله عنه بعت انسا مصدقا لاهل الصرة فسألته' عن عهد عمر الذى كتب 
له فکتب ال" ان خذ من اموال المسلمين ربع العشر من اموال اهل الذمة 
اذا اختلفوا بها لتجارة نصف العشر و من اموال الحربى العشر' . 


)١(‏ وقع فى كتاب الخراج لای وسف حدقا ابو حنفة عن القاسم - الح ١‏ و هو 
تصحف و خا .و الصواب « الهم »و هو ابن حبيب الصیرفی من شيو خخ الامام 
ابى حذفة رحه الله فتبه . 

+“ الفاعل المتكلم هو انس بن سيرين و التصوب راجع الى انس بن مالك رضی الله 
عنه . و العبارة سقطت من البين من الكاتب و لذا نقلت الآثر تمامه و اختلاف 
الفاظه من الكتب وان كان فه ثیء من الطول ولا حرج فيه اذ! كان مفيدا و اختلاف 
. الالفاظ فى المتون يفيد الجتهدين فى استناط المسائل الفرعة . 

(۳) قد عرفت من طرق الآئر ان كتب الى و كتب لی ف کذا خذ و ان آخذ كلها 
صصحة کا عرفت من اختلاف الالفاظ النقولة فى الأ هذا . 

(ع) وقد روى مثل ذلك عن عمر بن عبد العزيز الخلفة الراشد قال الطحاوى : حرثنا 
ابو بكرة و ابراهم بن مرزوق قالا ٹا ابو عام قال نا ابن ابى ذئب عن عبد الرحمن 
ابن مهران أن عر بن عبد العزي كتب الى ايوب بن شرحبيل ان خذ من المسلمين من 
"کل اربعین دينارا دينارا و من اهل الكتاب من کل عشرين دیارا دینارا اذا كانوا 
يديرونها ( للجارة ) 2 لا تأخذ منهم شيئا حی رأس الحول' فانى معت ذلك من 
سمع البي صل الله عله و سل يقول ذلك - اتهی » قال الطحاوى : فق هذا الحديث 
ام رسول الله صل الله عليه و سل المصدقين ان ,أخذوا من اموال المسللين ما ذكرنا 
و من أموال اهل الذمة ما وصفنا ‏ اتهى . 


6ه ' اخيرنا ش 


کات الحجة ‏ (باب ذكاة.اهل کاب رف م من اهل ۳ ك) للامام جمدالشياى 


را ار حفة عن أن فرة " المجاریی عن زیاد e‏ : عله 


0 و امه جامع : و فى الاصول انى.صموة و هو خطا .و الآثر 
اخرجه الامام عمد بهذا الاسناد فى كباب الآثار : ايضا حمد. قال اخبرنا ابو حنيفة 
عن انى ضفرة المحساربى عن زياد بن حدیر قال : پشه عمر بن الخطاب رضى ا 
مصدتا الى مين القن فأمره ان يأخذ من للصلين من اموالهم ربع العشرو من اموال 
اهل الذمة اذا اختلفوا بها للنجارة نصف العشر ؤ من اموال اهل ارب العشرء قال عمد 
.و بهذا كله تأخد فام ما.اخذ من السلن. ۳ ر a‏ فوضع فى موضع الركاة للفقراء 
7 ولا كين و من می : الله فى كتابه .وما اخذ > من-اهل الذمة و من اهل ا حرب وضع 
.موضع الخراج ف د یت لقال لقان - اتهى » و اخرجه الامام ابو وسف ايضا فى 
أثاره من.وقم (44۲ ص )٩۰‏ بهذا الاسناد.مثله . و ابو مضرة.انحاریی التكوقى من 
"رجال الستة و زياد ره حدیر مصغرا.بالمهملنين هو الاسدى الكو من رجال الى داود 
ولثقه ابوء حاتم و غيره كا فى کتب الرجال و. اخرجه الزبلمی فى نصب الزاية و عواه 
الى کتاب الانار محمد رحمه الله ثم قال : و بهذا السند زواه ابو عبيد القاسم بن سلام . 
ف کتاب الاموال حندثا ابو معاوية عن الاعمش عن ابراه بن مهاجر عن زياد 
.ابن حديربه و قد روى مزفوعا رواه الطبرانى فيمعجمه الاوسط حدثنا عمد بن حامان 
۱ . الججديسابورئ ثنا زنج ابو غسان شا عمد بن المعلى ما اشعث عن ابن منيرين عن 
انس بن مالك :خر رسول اقه صل اله عليه و سم فى اموال المسللين فی کل 
اربعين دزهما درهما و فى افوال اهل الذمة كل عشرين درهما درهما و فى اموال. 
من الا ذمة له فى كل عشرة دراه درهما: اتهى : قال الطبرانى :لم يسند هذا الحديث 
:امد بن للل ن د تفرد به زنيج و قد رواء ابوب و E EL‏ را 
و جرير بن حازم و-حبيب بن الشهيد ودالهتم بن حيب الصيرفى و جاعة عن انس = 


کاب الحجة ( باب :زكاة أهل الكتاب وغیزم من آمل لك ( للامام مد التاق 


ع بن الط یاب رضى ) الله عنه مصدقا الى عبن التمر رم ان أخذ 17 
المسامين من اموالهم ربع العشر و من اموال اهل الذمة اذا اختلقوا بها للتجارة 
نصف العشر و من آموال اهل الحرب العشر . 

اخيرنا ق بن الريع الاسدی" قال" اخبرنا عاصم بن 


= ابن سيرين عن ابن مالك ان عبر بن الخطاب فرض فذكر الحديث ‏ اتهی 
كلامه زونه . ء: 
(۱) مذا مو الصواب كان ار محد و آن ینش رحهما قال و فصب ارا 
و الدراية.و غيرها من الكتب »وى الأأصول «الى غير المن» و هو تصحيف فاحش» 
واعين الفر بلدة قرية من الاپار عربى الكوفة. بقر بها موضم يقال له شفائا منها 
يحلبٍ القسب و القر الى سائر اللاد وهی على طرف البزية وهى.قدبمة افتحها السلمون 
فى ايام الى بكر رضی الله عنه على يد خالد رضی الله عنه فى ستة ای عشرة للهجرة عنوة؛ 
کذا فى تليق آثار ایی يوسف تقلا عن معجم البلدان » و فى آثار ابى يوسف ه على 
عبن القر» مکان « الى عين القر» و هو الارجح عندى . 
(۲) هو ابو جمد الکو ٠‏ قال حاتم بن' الث الو لان تقض لق قد 
.الثؤرى و شعة »و عن نی الولد كان قيس ثقة حسن الحديث و سفان و معاذ يحسنان 
ناه عليه »و عن ابن عييئة : ما ریت ت بالكوفة اجود حديث من قيس .و قال ان عدی 
عامة رواياته مستقيمة »و القول فه ما قال شعبة و انه لا بأس به كذا في التهذيب. 
(۳) اخرجه بهذا السند الامام ابو يوسف فى ص 111 من كتاب الخراج.قال: حدثنا 
عاصم بن سليمان عن الحسن قال : کتپ ابو موسی الأشعرى رضى الله عنه الى عمر 
ابن الخطاب رضى الله عنه ان تجارا من قبلنا من السابین يأتون ار ض الحرب فأخذون 
مهم العشر قال فکتب اليه عمر: خذ انت منهم کا أخذون من تجار السلین و خلج 
o‏ (۱۳۵) سلمان 


كتاب الحجة (باب زكاة اهل الکتاب» غيرهم من اهل الشرك ) للامام. مد الشيباق 


لمان ET‏ قال : كتب ابو موسی ' رضى الله عنه الى 
عمر بن الخطاب رضی الله عنه ' ان تارا من تجار المسلبين يدخلون ارض 


= من اهل الذمة تصف العشر و من المسليين من کل أربعين درهما درهيا و ليس فما 
دون المالتين شىء فاذا كانت ماثتين ففها خمة درام و ما زاد فحسابه -اتهى. 
(۱) هوا لاحول ابو عد اارهن الصری من رجال الستة - راجم ترجته ق جه 
ص ٩۲۰۹۲‏ من التهذیب م عاصم ل الحسن كا فى ترجمة الحسن الصری من ااتهذیب 
ج ۲ ص ۲۹۸ عن عاصم الأحول قلت للشعى : لك حاجة ؟ قال : نعم . اذا اتيت 
الصرة فاقرأ الحسن منى السلام - ا . ۱ 
11 هدیاه 
(۳) و هو الاشعرى رضی الله عه كا فى الخراج . 

(4) قال الامام ابو پوسف ق كاب الخراج : حدتی اسمعيل بن ابراهم بن مهاجر 
قال : معت الى یذ کر قال سععت زياد بن حدير قال : اول من بعث عبر بن الخطاب 
رضى الله عنه على العشور انا. قال فامری ان لا افتش احدا و ماص عل من ثىء 
اخذت من حساب اربعين درهما درهما واحدا من المسلبين و من اهل الذمة من كل 
عشرين واحدا و من لا ذمة له العشر قال : و أمرنى ان اغلظ على نصارى بی تغلب 
و قال :انهم قوم من الءرب و ليسوا بأهل كتاب فلعلهم یسللون ‏ قال و كان عبر قد 
اشترط على تصاری ہی تغلب ان لا بنصروا ابناءم » قال: و حدثنا السرى بن اسمعيل 
عن عامس الشعبى عن زياد بن حدير الاسدى ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه بعثه 
على عشور العراق و الشام و أمره أن يأخذ من المسلدين ربع العشر و من اهل 
الذمة نصف العشر و من اهل الحرب العشر فمر عليه رجل من بى تغلب من تصارى 
العرب و معه فرس فقوموها بعشرين الفا فقال : اعطی الفرس وخذ مى تسعة عشر 
الفا اء آمسك الفرس و أعطى الفا . قال : فأعطاه الفا و أمك الفرس قال : تم مر عله = 


ooY 


کناب اجه ( باب زكاة امل الكتاب وغرم من أمل الدرك ا عمد الشیایی ‏ 


= راجعا فى ستته فقال له : اعطی الفا اخرى فقال له التغلى AS E‏ 


منى الفا » قال عم » قال : فرجع النغلى الى عبر بن الخطاب فوافاه بمكة و هو فى یت 
فاستأذن عله » فقال من انت؟ فقال : رجل من نصارى العرب و قص عله قصته فقال 
له عمر : کفیت و لم يزده على ذلك قال: فرجع التغلی الى زياد بن حدير و قد وطن 
نفسه على ان بعطه الفا آخری فوجد كتاب عبر قد سبق اله من مس علك فاخذت 
منه صدقة فلا تأخذ منه شيئا الى مثل ذلك الوم من قابل الا ان بحد فضلا ء قال 
فقال الرجل : و الله كانت نفسى طية ان اعطك الفا و انى اشهد الله انی برى من 
التصرانة و انى على دين الرجل النی کتب اليك هذا الكتاب, قال و حدثنا عد الرحمن 
ابن عبد الله المنعودى عن جامع بن شداد عن زياد بن حدير انه مد حبلا على الفرات 
فمر عليه رجل نصرانى فآخد مله م انطلق فباع سلعته » فلما رجع مر عليه فاراد ان 
بأخذ منه ققال : كلما مررت عليك تأخذ منى فقال : نعم » فرحل الرجل الى عبر بن 
الاب فوجده بمكة يخطب الناس و هو يقول : الا ان الله جمل الست مثابة بسن 
. لا يأخذن من حرم الله جل و علا شيئا بظل به احدا او حمل شيئا من .الحرم يرده الى 
يته فى الحل فلا اعرفن من اتقص احدا من مشابة الله الى يته شيئا قال قلت له : 
يااءير المؤمنين انی رجل نصرانى مرت على زياد بن حدير فأخذ منى ثم انطلقت فعت 
سلعتى ثم اراد ان بأخذ مى قال : ليس له عليك فى مالك فى السنة الامرة واحندة 
ثم نزل فکتب اليه فى" و مكثت اياما ثم اتيته » فقلت له انا الشیخ النصرافى الذى 
كلمتك فى زياد فقال : انا الشيخ الحنيق قد قضيت حاجتك » قال و حدثنا عبد الملك بن 
جرج عن عمرو بن شعيب أن اهل منبج قوم من اهل الحرب وراء البحر كتبوا الى عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه : دعنا ندخل ارضك تجار ء قال : فشاور عبر اصماب رسول الله 
صل الله عليه و سل فى ذلك فأشاروا عليه به فكانوا اول من عشر من اهل الخرب- 
oon.‏ قال 


ا ال ) باب زكاة اهل الکتاب و غيدمم من اهل الشرك ( ع کی الشبای 


= قال : و حدی يجي بن سعيد عن زریق ا ETT‏ 
عر بن عبد العزيز رضى الله عنه كتب اليه ان انظر من مر عليك من المسلين عفذ 
ما ظهر من رن العين و ما ظهر من التجارات من كل اربعين دينارا دينارا وما 
قص فحساب ذلك حى یلع عشرین دینارا فان نقصت تلك الدنازیر فدعها ولاتأخذ 
منها شيا و ذا من علك اهل الذسة نفذ ما يديرون من تجساراتهم من کل عشرين 
دینارا دینارا فما نقص فحساب ذلك حى تبلغ عشرة دانير ثم دعها فلا تأخذ مها 
شيئا وا كتب هم کتابا با تأخذ منهم الى مثلها من الحول ‏ اتهى ٠‏ نقلت هذا 
كله ردا على ابن حزم فى انحل حبث انكر فى رابعة الهار طلو ع مس و تغلغل 
بعد نقل آثار عمر رضی الله عنه من موطأ مالك و صاح من غير حجة بأنه قال : 
و خالفها النفون فى وضعهم ذلك مرة ف العام فقط و ليس ذلك فى هذه الآثار ‏ 
انتهى . و النفية وضعوا ذلك على اس عر الفاروق بذلك حث قال : لا تأخذ فى 
الحول الا مة واحدة و به ام الخليفة الراشد عمر بن عبد العزيز و هذا كله بعد 
مشاورة ات رسو لات صل الله عله و سل فأشاروا عله بذلك فصار اجاعا مهم 
على ذلك ٠‏ فارجع البصر هل ترى من فطور ثم ارجع البصر كرتين ينقلب اليك البصر 
خاستا و هو حسيرءو عدم ذک بعض الرواة لا يدل على عدم وجوده وانفيه رأسا 
والرواة قد يذكرون شيا و قد یسکتون عنه و الراوى قد ختصر و يقتصر عل ما هو 
مراده من الرواية و قد بربه و مفصلاو لا تعارض بين الوقف و الرفع اذا کان الرافع 
ثقة و قد سبق من الطبرانى حديث مرفوع و بهذه الآثار يثبت ان له اصلا اصلا 
و عمر رضى الله عنه شأنه ارفع ان بخالف رسول الله صل الله عليه و سل و لیس 

أ عمر و غيره اختلاف فى ذلك كا فهم ابن حزم و امس عر بن الخطاب رضى اه ' 
عنه ق آموال التجارات بدخلون ها فی دار الاسلام لاف الاراضى و الدور حى = 


00۹ 


کتاب الحجة ( باب زكاة اهل الکتاب و غیرهم من اهل الشرك ) للامام مد الشیبانی 
تلذ منهم العشر و خذ من تیار اهل الذمة نصف العشر و خذ من اموال 
المسلين من کل ماين خمسة فما زاد ق كل امن درهما درم 


بك يول عدت غار ان مسعود و عن بن حنيف فى مساحة الارض على خلاف 
ذلك و اين هذا من ذاك و ابن حرم يدعى دعاوى من غير حجة هذا . 

(۱) كلمة « اذا » لا تدل على التكرار حى قبل هذا اللفظ يدل على تکرار المدقة بتکرد 
د خول المشركين فى دارنا . اللهم الا ان یکون مراده بذلك ان الحربى اذا انطلق 
الى دار الحرب ثم جاء منها فى'تلك السنة الى دارنا يؤخذ منه ثانا لان الحابة الاو 
انقطعت بدخوله دار الحرب و مجته انا دار الاسلام ا المدقة كا ۱ 
تقدم و الا فالمذهب و الآثار كا عرفت على انه لا بو خذ الصدقة من التجارة فى العام 
الا مرة واحدة و الاختلاف يتا و بين المالكة فى هذا كا قال الامام عمد 
رحمه الله تعالى . 

(۲) لفظ « درم » سقط من جمیع النسخ ولا بد منه كا هو ظاهر . 

( مزيدة لزيادة الخيرة ) قال الامام جمد فى الوطاً ( ص ۱۷۵ ) باب العشر : 
اخيرنا مالك حدثنا الزهرى عن مالم بن عبد الله عن عد الله بن عمر آن عمر كان 
يأخذ من النبط من النطة و الزيت نصف العشر يريد ان بكثر امل الى الدينة و يأخذ 
من القطنة العشر قال عمد : یو خذ من اهل الذمة مما اختلفوا فيه للتجارة من قطنة أو غير 
قطنية نصف العشر فى کل سنة و من اهل الحرب اذا دخلوا ارض الاملام بأمان 
العشر من ذلك كله و كذلك اس عمر بن الخطاب زياد بن حدير و أنس بن مالك 
حين بعئهما على عثدور الكوفة و البصرة و هو قول انى حنفة رحمه الله - أتهى . 
و الع جيل من الناس كانوا يتزلون سواد العراق ثم استعمل فى اخلاط الاس = 


 )۱:۰( 9۹۰‏ وعرامهم 


کتاب الحجة (باب زكاة اهل الكتاب وغيره م من اهل الشرك ) لام مجدالشیانی 


< و عراس بر المع اناط 55-7 أساب نقله افاضل اللكنوى عن الصباح 
فى التعليق و القطنية بكر القاف و سکون الطاء فون فحتة مشددة كالعدس و الحص 
و اللویا »و ف النهذيب : القطلية اسم جامع الحجوب الى تطبخ كالعدس و الاقلا و اللویا 
و الخصة و الارز و السمسم وغير ذلك ؛ كذا فى شرح القارى نقله الفاضل اللكنوى 
فى التعليق . 


( اطلاع اخر ) عن سعيد بن زيد بن مرو بن تفيل قال قال رسول اه صل الله عليه 
و سل :يا معشر الءرب احدوا الله اذ رفع عکم العشور, و فى حديث آخر قال صل الله 
عليه وسل : ليس على المسلين عشور انا المشور على اهل الذمة قال الطحاوی: ان العشر 
الذى كان رسول الله صلى الله عله و سل رفعه عن المسلدين هو العشر الذى كان يؤخز 
فى الجاهلة و هو خلاف الزكاة وكانوا يسمونه المكس و هو الذى روى عقة بن 
عاص فيه عنه صلى اه عليه و سل قال : لا يدخل الجنة صاحب مكس يعنى عاشرا 
فهذا هو العشر المرفوع عن المسلبين و أما الزكاة فلا و قد بين ذلك ايضا فى حديث 
حرب بن عبد الله عن رجل من اخواله انه صلى اله عليه و سلم استعمله على الصدقة 
و عليه الاسلام و اخبره با يأخذ فضال:یا رسول الله : كل الاسلام قد علته الا 
الصدقة أ فأعشر المسلين ؟ فقال له صلى الله عليه و سل: انما يعشر اليهود و التصارى, نفيه 
انه صلى الله عليه و سل به على الصدقة و أمره أن لا يعشر الملبين و انما العشور 
على الهود و الصاری فدل ذلك على .ان المشر الذى ليس على السلین المأخوذ من 
الهود و التصاری مر خلاف الزكاة لان ما يؤخذ من التصاری و الهود انما هو حق للسلبين 
واجب عليهم كالجزية الواجبة امسلین عليهم و الزكاة لست كذلك لانها توخذ طهارة 
لرب المال و هو مثاب على ادائها و ما خذ من اليهود و التصارى ليس طهارة هم 
ولام مثابون عله فرفع من المسلين ما لا ثواب لحم فيه و أقر على اليهود و المارى = 


63١ 


کتاب الجة ( باب الرجل بقول کل مال لى فى سيل الله) للامام مد الشینی 


انه الجر شوك كل يمال ل یلآ 

قال ' انو حنيفة رحمه الله : اذا قال الرج لكل مال لى فى سبیل الله فانه يتصدق ماله ' 
= فلا مخالف ما بث عن عبر 2 لله عنه و الصحابة رضى الله عنهم ‏ تذبر ٠.‏ 
(۱) هذا الاب مناسب یاب الايمان و النذور ولذا ذكره الامام جمد فى الموطأ فى ذلك 
الاب و ذكره فى موضعين من كثاب الآثار فى آخر اباب الركاة قبل كتاب المناسك 
كا فى كتاب الحجة و فى باب الخبار فى الكفارة و الذى يحعل ماله فى المسا كين من 
اواك الاهان من الآثار قال الامام فى الموطأ باب الرجل : يقول ماله فى راج 
الكعة : اخبرنا مالك اخبرنی ايوب بن موسى من ولد سعيد بن العاص عن منصور 
ابن عبد الرحمن الحجبى عن ايه عن عائشة زوج النى .صل الله عليه و سل انها قالت : 
فيمن قال :مالى فى رئاج الكعة یکفر ذلك بما یکفر اليمين » قال عمد : قد بلغنا هذا 
عن عائشة رضى اه عنها وأحب الينا ان ین بما.جعل على نفسه فيتصدق بذلك و يمسك 
ما قوته فاذا اناد مالا تصدق بثل ما كان اسباك و هی قول ان حنغة و العامة من 
قهاتا - اتهی شان مصور بن عد الرهن الذکور کے نت وثنه انان و ان 
حان و ان سعدءو قال ابو حاتم :صاح الحديث ,و أثی عليه احمد و ابن عيينة, و روی 
عنه الكار و هو من رجال الیخاری و مسل ولم يذكر احد فیه جرحا لکن لما جا 
هو فى اسناد حديث يخالف ابن حزم تفای فى تضعيفه و قال: ليس بالقوی ولا يعبأبه 
و اين هو من امد و ابن عبيئة و.النساق و أبى حاتم و ابن سعد و ابن حجان 
و البخارى و سل و آ داود و غیرم و انحل ملوءة بأمثاله . 
(۲) من اموال الزكاة الذهب و الفضة و اموال التجارة و القره و الغم و. الابل 
السائمة و أما ما كان لغير التجارة كا رقيق والدورو الأرضين و الماع فهی و .ان س 


۲ كله 


كتاب الحجة ( باب الرجل بقول کل مال لى فى سیل الله ) للامام عمد الشياق, 


کله و و مسات ما یقرت ۵ فذا افد مالا تعصدق عثل ما کنا وكذلك". 
ا ی و 


> کانی مالا لا ندخل ف هذا الذر الا اذا نوی ذلك و عناه فدخل فيه و تصدق 
به ايضا عندنا کا يأنى من کتاب الآثار فلا يرد ما تغلفل به ابن حزم فى امحل من 
غير فهم و ندب رکا هو دأبه . ۱ 

(۱) ای قدر ما محتاج اليه لثلا يلتجىء الى مذلة السوال و اللكفف . 

(۲) و آخرجه الامام عمد بهذا الاسناد فى باب اارجل مجعل ماله للسا كين من 
کتاب الآثار ص وه : تمد قال : اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم قال : اذا 
جعل الرجل ماله فى السا كين صدقة فلينظر الى ما يسعه و يسع عباله فليمسكه 
و لتصدق بالفضل فاذا ايسر تصدق بثل ما امسك قال ممد : و به نأخذ و هو قول 
اى حنفة و انما عليه ان تصدق من ماله بأموال الزكاة الذهب و الفضة و المناع 
للنجارة و الابل و ابقر و الم السائمة فأما الماع و الرقيق والدور وغير ذلك ما 
ليس لتجارة فليس عليه ان يتصدق به الا ان يكون عناه فى مينه ‏ انتهی »و بهذا 
الاسناد اخرجه فى باب الخبار فى الكفارة و الذى يجحعل ماله فى السا كين ثم 
قال محد : و بهدا كله. تأخذ و هو قول ایی حنيفة رخه الله اتهی أو کا اخرجة 
الامام ابو يوسف ص ٩۲‏ من رقم ( 444 ) من آثاره و ما ذكره ابن حزم فى 
ج ۸ ص۱۳ ء ۱6 من انح فى ذيل قول مر قال : يتصدق يجميعه من الا بات 
والا حاديث كلها دلائل و براهين لذهب الامام أنى حذفة و أصحابه و هو ل يفهم ذلك 
وم ضح عنده مسلك الامام ال الآثار و الحجة وا لموطاً شدبر 
ولا تلفت الى قل و قال ان كنت من الرجال . 

(۲) و كان فى الاصول « و عسك EE‏ 


` ۳ 


کتاب الحجة (باب الرجل يقول کل مال لى فى سيل الله ) للامام مد الشیبای 
يحعل ثلث ماله فى سيبل الله . 

وقال مد بن الحسن : و كيف قلم ينفذ ثلث ماله فى ذلك ؟ قالوا 
للحديث الذى جاء عن رسول الله صلى الته عليه و سل فى ام الى" لبابة حين 
تاب الله عليه . 

قال مد : انما قال ابو لبابة لرسول اه صلى عليه و آ له و سم حين تاب 
الله عله :| رسول الله! اهجر دار قومی الى اصبت فيها الذنب فأجاورك و أنخلع 
من مالى صدقة الى الله , فقال رسول الله صلى الله عليه و آ له وسل: يحزيك من ذلك 
الثلث' على وجه الابقاء' عليه , و لم يكن ابو لباية جعل شيا [ على نفسه ] * 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الأصول »و انما زدته من موظأ مالك . 

(۲) و كان فى الاصول « ابو لابة » بالرفع و هو خطأ كا لا مخت . 

(۳) الحديث اخرجه ابو داؤد فى باب من نذر ان تصدق ماله من كتاب الايمان 

و الذور حدثى عيد الله بن عمر ثنا سفيان بن عيينة عن الزهرى عن ابن كمب بن 

مالك عن ايه انه قال نى صلى. الله عليه و سل- او ابو لابة او من شاء الله أن من 

توبى أن اهجر دار قوى الى اصبت فيها الذنب و ان الم من مالى كله صدقة قال : 

بحزى عنك الثلث , حدثنا مد بن المتوكل ثنا عبد الرزاق قال اخبری معمر عن الزهرى 

قال اخبرف ابن کب بن مالك قال :كان ابو لابة ‏ فذکر معناه . و القصة لى لابة: 

و رواه الزيدى عن الزهرى عن حسين بن السائب بن الى لبابة مثله - اتهى . 

(4) ای على طريق الترحم عليه لا على سيل الالزام و الايحاب . 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الآصول » و انما زدته على مقتضی الحال .و أبو لبابة 

رضی الله عنه لم بوجب على نفسه شيا ليكون قوله «نذرا أو وصبة» معنى ألما راد 
۱ 634 (۱۱) _ ولا 


كتاب الحجة ( باب الرجل یقول كل مال لى فى سيل الله ). للامام مد الشیانی 


ولا اوجبه انما قال لرسول الله صلى E‏ ري : الع من مالى , ول يقل 
انی قد سك ذلك فتال له رسول الله صل الله عليه و آله و سل : يجحزيك من 
ذلك الثلك على هلا ولم یک ابو لابة اوجب شيا انما قال : ار 
ان افعل .الا تری" ان رجلا لو قال: ارید ان اطلق ام رأتى لاتا جميعاء قبل له 
لا تفعل فان هذا لا ينب فلو فع و طلقها ثلاثا وجب ذلك عله, و کذا 
لوجاء یستفی فقال: انی اريد ان اظاهر من امرآنی قبل له : لا تفعل "فان الله قد 
جعل ذلك متكرا من القول و زورا . فلو فعل لزمه الظهار و ازمته الكفاره . 
ولوأن رجلا قال : الى اريد ان احاف ان لا اكلم والدى ادا , 
قبل له :لا تفعل فان هذا لا ينبغى'. ولو جاء یستفی و قد حاف قيل له: وجب 
عليك و كللهماو كفر مينك ,و كذاك * اذا استفتى الرجل فقال : انى اريد .ان 


= بهذا القول الشاورة عنه صل الله عليه و سم ول قدر ولم پوجب على تفسه حت 
بكون قوله نذرا واجا و لذا او ضه الامام گرد بعده . 

(۱) يعى أنه يريد فى الزمن المستقيل الاعخلاع عن المال وم ينخلع بعد فيسأل منه 
صلى الله عليه و سل ان اريد فعل هذا فما امرك فيه فقال : لا تفعل بل يحريك منه 
اثلث لتك ل تجعل بعد على نفسه و اجب 

(۲) کف نور الامام عمد المسألة تتويرات محيحة: فق هذا كله المراد ارادة هذا 
الفعل الذى لم يفعل بعد و آما اذا حلف لزمه و رتب عله حكه . 

(۳) ای لا جوز من غير وجه الظهار و الضرورة الداعة اليه . 

(ع) فانه حرام . 

" ۵۱) اين أبن حزم الذى يقول هو قول فى غابة الفساد ولا مرف غن احد قبل 
ای حنيفة أو لم ينظر ابراهم النخعى فانه قائل بذلك و هو قبل الى حذيفه و قد قال 
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ات او ( باب الرجل بقول كل مال لى فى سيل أل ) رباع کت وان 


اخلع من مالى و اتصدق به على الما کن :فل له اس شغى أن ندع 


به له صح ذلك من طريق عد الرزاق عن معمر عن سام بن عر ألله ر 


بن مر عن أبه 


ان رجلا سأله فقال : جعلت مالى فى سيل الله . فقال ابن عمر: فهو فى سبل الله 
اتتهى , و قال : و صح عن الشعى و اللخمی انهما کانا بلزمانه ما جعل على نفسه 
و هو قول عتان الى و الشافى و الطحاوى ‏ اه . او ليس ابن عر و الشعي و النخعى 
سلف لا حنفة رحمه الله و هو بقول ولا متعلق له بقرآن ولا سئة ولا روابة 
سقيمة ولا قول سلف ولا قاس اه .ولا فرق بين قول ابن عمر و الشعبى والنخعى 
وبين قول انى حتفة كا هنا فى التصدق بحميع المال و قد راع الامام ابو حنفة 
رحمه الله الجانين جانب التصدق و لزوم الذر على المتصدق و جانه حبث بترك منه 
ما يقوته حياته و یکن لمال الى مدة اليسار و الزروع و المار و الدور و الجاع 
و العبيد كلها داخلة فى ذلك اذا نواها بالنذر كما قاله الامام عمد فى كتاب الآثار 
و الايمان و النذور كلها مبنة على العرف و الاصطلاح و رسوم الناس و لذا فرق 
بين الذهب و الفضة و أموال التجارة و بين الماع و العيد والدور لغير التجارة 
و اذا عنى بالنذر كلها دخلت فيه جميعها غير ما پقوته اباء و اهله و عباله و قد خلط 
ابن حزم بين مسائل الذر و بين مسائل اليمين و أطال فيها مالا طائل عه و آفوه 
ما تفوء و لس عنده دلل على ما ذهب اله تقسه الا قسه الفاسد و فهمه الكاسد 
النی ظه رهانا . ۱ 
(۱) این دندنة ابن حزم عند هذا التصرع من الامام تمد و فى الصححين عن کب 
|| . مالك فذكر حديث تخلفه عن تبوك انه قال لرسول الله صلی الله عليه و سل ان من 
توبتى ان اتخلع من مالى صدقة الى الله و رسوله فقال رسول الله صل الله عليه وسل = 
۰1 امسك 


نا ( باب الرجل بقول کل مال لفق سيل الله ) لامام خد اشياق 


EE ا‎ 9 


بقول به حد هنا لكن تصدق بعض و دع بعضا ولم يقل رسول اله صلى الله عله 
و سل لكعب بن مالك رضی اله عنه ما تريد بالك لا جوز او هو حرام او معصة 
و لس بطاعه بل قال : امسك عليك بعض مالك فهو خير لك اه .و الخيرية عامة 
لا تحصرف فرد ما كالا بخق.و روى ابوداود عن الى هريرة عن رسول الله صل الله 
عله و سل :ان خير الصدقة ما ترك غنى او تصدق عن غى و ابدأ يمن تعول ‏ اه 
ما الفرق بين هذا الحديث و بين قول ممد: ليس ينغى ان تدع عيالك عالة و تفقر 
نفسك و الغى يختلف باختلاف الناس و الاحوال و الازمان فم من غى تاج 
عند غيره وم من فقير غی فى مقابلة غيره أليس فى الحديث: لو كان لى مال لفعلت مثل 
هذا هكذا و هكذا. او ما جاء فى الحديث : لا حسد الا فى الاين رجل اناه الله المال 
فقول هكذا و هكذا ‏ الحديث . فهل يكون هذا اصرافا كا زعم ابن حزم و انه لم يفهم 
بعد معى الاسراف و التذیر الذى وقع فى التتزيل و صاغ الآيات و الاحاديث على 
ما فى ذهنه و قال ما قال بانه فهذه آنار متواترة متظاهرة بابطال الصدقة ما زاد عل 
مایق ۱ لعله لايق ) غى و اذا كان الصدقة با ايى غى خيرا و أفضل من الصدقة 
ما ليق فالضرورة بدری کل احد أن صدقة. تلك الزيادة لا اجرله فها بل حطت من 
او و انها مین لابن لاس زین اسان انار 
فلا حل اعطاژه فيه لانه افساد للال و اضاعة له و سرف و حرام اه انظر 

اولا انه ینکر القياس و هو يقيس هنا شیا بشىء و من له ادنى مسكة من الفهم و آدنی 
اثارة من العلل یمل بداهة أنه لا تلازم بين عم خيرية الشی» و افضلته و بين الحرمة. 
و عدم الجواز و عند ابن حزم اذا لم يكن الثىء افضل كان حراما و الجواز س 


۹۷ 


کتاب الحجة (باب الرجل ول کل مال لى فى سيل اه ) للامام د الشیای 
عبالك عالة و تفقر تفسك و لکن تصدق يعض و دع بعضا . فان قال: فى 5 
2 تصدق ؟ قل له: تصدق الثلت لان هذا هو الذى رخص رسول اله 
صل الله عليه و آله و سل للمریض عند موته ان يحمل له ثلث ماله و أبق 
لورثته تشه فکذلك نفسه فى حاته . 

و لو أنه اوجب شيا لوجب عليه , و قد بلغنا " عن عائشة رضى الله عنها 
انها قالت فى رجل قال : مالى فى رئاج الکمبة" انه یکفر ذلك ما يكفر اليمين 


= و الاستحباب و الاباحة كله ساقط عنده فان الثی» اذا لم يكن افضل يمكن ان 
يكون جازا او مباحا غير مکروه او حرام و نظائره فى الأحاديث و الآثار كثيرة 
و من قال : أن الثىء اذا حط عن اجره صار حراما او غير مقبول عند الله تعالى 
و انظر لذلك كتاب الزهد و كتاب الرقاق و كتاب الجهاد من كتب الاحادك 
و طالع الاحادیث بنظرة ة غائرة و فكر الى وردت فى مراتب ب الاعمال و الومنین 
فى الدنا و الآخرة يتضح عندك تلیس ابن حزم و ندليسه و ليس هذا موضع البسط 
الا اتنه فقط . 
)١١‏ ححرفه أن » ساقط من قوله : ان يجعل . من الاصول ولا بد منه ؛ و هذا 
ايضا يرد على ابن حزم فى قوله الم زكور .. 
(۲) هذا ابلاغ اسنده الامام عمد فى الموطأ كا عرفت فى اول الاب .و قال الحافظ 
۱ فى التلخص ج ۲ ص ۳۹۷ رواه مالك و د ايهو فى بسند محیح و صوحه ابن السكن و روی 
ابر دود غن عبر نوم من لك 
(۳) و كان فى الاصول« رياح تصحف »و الصواب « رتاج الكمة » 
و هو يكسر الراء المهماة و الناء الفوقانية و الجى بمعى الاب , يقال جعل فلان ماله فى 
رناج الكعبة ای نذره ما هدیا - كذا فى الفرب و غيره فکنی عنها بالاب لان س 
o1۸‏ )14۲( و لر 


كتاب الحجة ابالرجل بقول کل مال ل فسیل اق ) یم ایا 


= الدخول الها منه و هو عبارة عن التصدق فى سيل الله تعالى . 

(۱) لانه مت عن عائشة و عمر رضى الله عنهما . 

(۲) بالواو فى جميع النسخ .و لعله بالفاء تأمل يعى ما قاله به الامام فيه احتياط و هو 
العمل بأقوى الدليلين منهما و فيه ثلج الفس و سكونها بالاطمثان؛ و راجع ص4١‏ 
و ۱۳۵ من الجزء الرابع من المبسوط للامام السرخى و قال فى ج ص ۸1 من البدائع 
ولو قال :ما املك هدى او قال : ما املك صدقة بمسك بعض ماله و يمضى اياق لانه 
اضاف المدى و الصدقة الى جميع ما يملكه فيتتاول كل جنس من جنس امواله و يتناول 
القلل و الكثير الا انه يمسك بعضه لانه لو تصدق بالكل لاحتاج الى ان يتصدق 
عليه فيتضرر بذلك. و قد قال عليه الصلاة م السلام : ابدأ نفسك ثم يمن تمول فكان 
له ان يمك مقدار ما یط انه يكفيه الى ان بكتسب فاذا | كتب مالا تصدق يله 
لانه اتفع به مع كونه واجب الاخراج عن ملکه لجهة الصدقة فكان عليه عوضه كن نفق 
ماله بعد وجوب الزكاة عليه ولو قال : مالی صدقة فهذا على الأموال الى فيها الركاة 
من الذهب و الفضة و عروض التجارة و الوائتم ولا يدخل فيه ما لا زكاة فيه 
فلایازم ان يتصدق بدور السكى و ثاب البدنو الاثاث و العروض الى لا بقصد بها 
التجارة و العوامل و ارض الخراج لانه لا زكاة فها ولا فرق بين مقدار اللصاب 
وما دونه لآنه مال الزكاة الا ترى انه اذا افضم اليه غيره بحب فه الزكاة و يعشر فيه 
الجنى لا القدر و هذا قالوا اذا بذر ان يتصدق عاله و عليه دين محيط انه بلزمه ان 
تصدق به لآنه جنس مال حب فه الزكاة و ان لم تكن واجبة فان قضى دينه به 
لرمه التصدق مثله لما ذ کر فيما تقدم» و هذا الذى ذكرنا استحسان و القياس ان 
يدخل فيه جمبع الاموال كا فى فصل الملك لآن امال اسم لا يتمول كا ان الملك = 
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کات ا يقول کل ال ف سيل تس للامام مد الشیایی 


اح له الذى ا ف الفس محه شك 1 شه ۰ 
( آخر تتاب الزكاة ) 


= اسم لا بملك فيتتاول جميع الاموا ل كالملك وجه الاستحسان إن الننتر يعتبر بالام, لان 
الوجوب ف الكل بايحاب الله جل شانه و انما وجد من العبد ماشرة السب الدال على 
ابجاب الله تعالى ثم الايحاب المضاف الى المال من الله تعالى فى الام و هو الزكاة 
فى قوله تعالی « خذ. من امو الهم صدقة » و قوله عز شأنه: و فى اموالهمحق معاوم» و حو 
ذلك تعلق بنوع دون وع فكذا فى النذر و قد قال ابو وسف : قاس قول أفى حنيفة: 
اذا حلف لا لك مالا و لا نة له و ليس له مال تب فه از کاة نت لان اطلاق 
اسم الال لا اول ذلك و قال ابو يوسف : ولا احفظ عن الى حنيفة اذا موی بهذا 
انذر جمبع ما بماك داره تدخل فى نذره لآن اللفظ يحتمله و فيه تشديد على نفسهوقال 
ابو وسف :يحب عليه ان بتصدق بما دون النصاب ولا احفظله عن آيی حنفة رحمه الله , ۱ 
و الوجه ما ذكرنا و.اذا کانت له رة عشرية او غلة عشرية تصدق بها .فى قوم 
كن هذا عا تماق OE‏ تعال و هو افرع قال :ابو -دفة :.لا تدخل الاارض 
فى اانذر و قال او بوسف : تصدق بها ء لى يوسف انها من جلة الاموال النامية الى 
يتعلق حق الله تعالی بها فتدخل ف النذر و لاي حنيفة رضى الله عنه ان حق الله تعالى . 
لا تعلق بها و اما يتعلق بالخارج منها فلا تدخل ‏ انتهی. و على هذا التفصيل ١‏ كثر 
زرعات ابن حزم یندفع من اصله - فتديره . 

تم یره الاول من کتاب E‏ ادل الدبة 

حمد الله ۲ منه يوم الأحد الامن من ذی ليزه الحرام من شهور سنة ۱۳۸6 
من هجر ة اللبى صلل الله عليه و سم و المد لله رب العالمين . 
3 تاج ماکان ينه أو کات اساسا 


۷۰ 


۳ 


قرس اه الأول من نات اه على. اهل المدنة 


اختلاف اهل الكوةة و أهل المدينة فى الصلوات و المراقت ٠‏ 
قال ابو حذفة شعی أن يفر بالفجر . 
قال ابو حنفة : اضيا صلاة له انها من تاها أذا صلست و الشمس 
لق بضاء . 
قال عمد : الشفق عندنا الجرة التى بعد الفرب : 
و كان أنو حنفة ول : الشفق الياض ٠‏ 
الآثار الى وردت فى اوقات الصلاة اوائلها و آواخرها . 
کات الطهارة 3 

ات الوضوء 
قال ابو حنفة : لا بأس با سح على الخفين ولا يبغى للمرأة ان تمسح على 
الخار ولا للرجل ان يمسح على العمامة * 
رجل توضأ سى ففسل وجهه قل ان تمضیض أو غسل ذراعيه قبل ان 
یخسل وجهه . 
من غا سی المضمضة و الاستشاق او نمی ان بح برا سه وصل . 


TT EE 


باب السح 1 
قال ابو <زفة : لا باس بالمسح على الخفين للمقيم بوما وللة من الحدث ال 


آلاه 


الصفحة ۱ الوضوع 


or 


or 


مه 


تلك الساعة و للساف ثلاثة ايام و لالها - 


قال ابو حنيفة يمسح على ظاهر الخفين دون باطهما . 


و كان عروة ينزع العمامة فيمسح برأسه . 
قال أبو حنفة فى رجل غسل قدميه ثم خفيه فل محدث حى استأف بقية 
الوضوء ان ذلك يجزيه . 
باب التیمم 
قال ابو <زيفة فى رجل لم بحد الماء قم لصلاة حضرت ثم حضرت صلاة 
أخرى انه يسلى بتیممه ذلك مالم حدث او بد الماء " 
قال ابو حنيفة فى الرجل يتيمم و يوم ااه من هو على وضوء لا ارى 
ذلك بسا . 
قال ابوحنيفة فى رجل تيمم حين لم يد الماء تم قام و كبر و دخل فى الصلاة 
و طلع عليه انسان معه ماه بعلم أنه سيعطيه او وجده ان صلاته منتقضة يتوضاً 
2 عد الملاة من ام فا . 
اب الفسل من الجنإبة و الحيضة 
قال ابو حنفة : من اغتسل من ال جنابة فليس عليه ان يصب فى عينيه الاه . 
باب مس الذ کر 
قال ابو حنيفة : من مس فرجه و هو متوضىء لم بتقض وطوژه . 
باب الوضوء من القبلة 
قال ابو حنيفة فى الرجل يقبل المرأة وهو متوضیء ان ذلك لا بنقض الوضوء . 
٠‏ باب الوضوء من الرعاف ٠‏ القلس و الدم و غير ذلك 
قال ابو حنغة 1 من رتف او قاءاو قلس ملا فه او | كثر او سال من - 


)۱٤۳( ۷۲‏ جرحه 


الصفحة ` الو ضوع 


VA 


AR 


۹1 


= جرحه دم او قح از صديد كو سائلة ار قاط ا لهال رم 


قال او غه + اذا احدث فى صلاة غير متعمد من رخ سبقه او بول او غائط 


فلنصرف. و لغسل ما أصابه من ذلك ثم يتوضأ ثم بی على صلاته ان احب. 


قال ابو حنيفة : ليس ينبغى ان بوذن لصلاة من الصلوات قبل دخول وتقتهنا 
تجرا و لا غيرها . 


جعل الاصعين فى الأذنين عند الاذان . 


- كات الآذان و صفته. 


لاد سه لقا ماو E‏ گرم 


O SINE 

قال ابو حنيفة :كان اتويب فى صلاة الصبح بعد ما فرع المؤذن من الأذان 
الصلاة خير من الوم ٠‏ 

قال ابو حنفة : من لم يحد سترة يصلى اليها فهو فى سعة من أن يصلى الى غين. 
EE‏ قطن 


باب اقتناح الصلاة و ترك الجهر ببسم الله الرحمن الرحم 
قال ابو حنيفة : اذا اتح الرجل الصلاة كبر و رفع يا.يه حذو اذنيه ولم يرفعهما 
فى شىء من تكبير الصلاة غير تكير الافتاح . 
قال ابو حنيفة : لا عى لللامام ان يجهر ببسم الله الرحمن الرحم فى شىء 
من صلانه . 

باب القنوت ف الفجر و القراءة فى الصلوات 
قال ابو حنفة : لا قوت فى صلاة الفجر. 


ترود 


الصفحة ‏ ...©0 الوضوع 


۱۳۷ 


0 باب القراءة فى الصلاة 
قال ابو ا الام و ال يطل و ان يقرأ فى ال ركمتين الآولين 
من کل صلاة 4 الات و 
باب جود القرآن 


' قال انو حنفة : ایناق سورة الم الا هده واه و السجدة الاو . 


و قال ابو حنفة : السجدة فى« ص » واجة. 


السجدة فى « النجم ». 


السجدة فى « اذا السماء انشقت ». 


عم مود القرآن اربع :الم E‏ تسیل السجدة و انجم 
واقرأ.. 
باب القراءة خلف الامام 
قال او ةة : للا .2 خلف الامام ف شىء من الصلاة ۰ 
باب متابعة الامام فى الجلوس:و القيام 

قال ابو حنيفة فى رجل مريض يصلى بالناس جالسا وه قام ان ذلك حرق . 
قال ابو حنيفة : لا بأس بأن يوم ولد الزنا اذا كان فقيها قارما القرأن . 

باب التشهد و السلام و الصلاة على النى صل الله عليه و سل . 


قال ابو حنيفة فى الشهد بقول عبد الله بن مسعود.. 


قال ابو حنيفة : السلام فى الصلاة مز‌تین يسم الامام عن ينه السلام علیکم 

و رحة اته و بركاته ثم يسلم عن بساره کذلك . 

قال ابو حنيفة : اذا سل الامام التسليمة الأولى نوی عمن ينه من الرجال 

و الساء و الحفظة و عن يساره كذلك و المقتدى بنوی الامام فى ينه اذأ كان . 
0۷4 عن 


الصغحة . الوضوع 


۱:۹ 


of 


۱۸ 


عن يمينه - الح . 
قال ابو حنيفة فى الرجل يسل عليه و هو يصل انه لا يرد عليه السلام فى صلاته 
وما احب أن شیر يده . 

باب صلاة المغمى عليه 
قال ابو حنيفة فى الرجل يمرض فذمی عليه اذا كان اغمى عليه يوما و لللة او 
أقل من ذلك قضى من صلاته . 


اب المع بين الصلاتين ' 
قال ابو حنيفة : من اراد ان جمع بين الصلاتين بمطر او سفر أو غيره 
ظزخر الاول منها ‏ الح . 
باب صلاة المسافر 


قال ابو فة : لا تقصر الصلاة فى اقل من ثلاشة ايام و لالها يسير 
الابل و مثی الز قدام . 
قال ابر حنيقة فيمن دخل مصرا و هو مسافر و ليس من اهله قصر الصلاة 


و أن اقام ھر لو كثر من ذلك مالم ممع فا مد مر يوم 


اب قصر الصلاة 
قال ابو حنفة :لا قصر الذى يريد السفر حى يخرج من يوت القرة فجماها 
خلف ظهره ولا یب منها شیء امامه ولا بتمها حتی بدخل الیوت : 
باب جمع الصلاة فى السفر ۱ 
قال ابو حنيفة : المع بين الصلاة فى السفر فى الظهر و العصر و الفرب و العشاء 
ان يؤخر الظهر الى آخر وقها و مجل العصر فى اول وقتها و كذلك 
المغرب و العشاء . 


يفف 


الصفحة ا موضوع 


۱۷۷ 


۱۷۹ 


18١ 


۱۸۳ 


۱۹۳ 


155 


۱۹۹ 


EET ETT 
قال ابو حنيفة فيمن اراد السفر فأدركه الوقت فى اهله عم خر ج منه فانه‎ 
بصل صلاة مسافر و إذا خرج و قد ذهب الوفت ولم يكن صلى فى اهله ناسيا‎ 
. فانه صل صلاة القم - الخ‎ 
قال ابو حنيفة فيمن ادركه الوقت و هو فى سفر فأخر الصلاة ناسيا أنه ان‎ 
قدم و هو ف الوقت صلل صلاة القم و ان قدم و قد ذهب الوقت صلى‎ 
. صلاة المافر‎ 

باب الوتر فى السفر 
قال ابو حنفه‌ق صلاة المسافر إذا صل فى السةر نطرعا يصلى عل سره و على 
دابته حيث كأن وجهه الى القبلة او إلى غيرها ايماء برأسه و مجمل السجود اخفض 
من الركوع فاذا كان فريضة او ورا فلا بد أن بنزل حتى يصلى الفريضة على 
الأرض و يوئر على الأرض. ٠‏ 
باب عدد الوتر 

قال ابو حنيفة فى الوتر ثلاث رکعات کثلاث الغرب لا تفصیل بينهن بسلام 
ولا غيره يقرأ فى کل ركعة بفاتحة الکتاب و سورة . 
صلاة رسول اله صل الله عليه و سلم كانت احدی عشرة ركية فى اليل فى 
برمضان و غيره ٠‏ 
قال ابو حنفة فى الوتر ان نسيه رجل قضاه كا بقضى صلاة بنساها من 
الصلوات انس و ان مضى لذلك ایام . 


. قال ابو حنيفة فى الوتر قبل الركمة الثالثة اذا فرغ من السورة كبر و دفع يديه 


ثم خفضهما ثم دعا ثم كبر . ۱ 
)1١44( 0۷1‏ باب 


. الصفحه الوضوع 


۳۳۱ 


۳۳۸ 


باب الضحك فى الصلاة 
قال ابو حنفة : من حك فى صلاته ان تبسم او کشر يمضى على صلاته و ان 
یه لاملا اغا رهي ر اسلا ما : 


باب ركمتى الفجر 
قال ابو حذفة نی للرجل ذاطلعالفجر ان یصل ركمتين قبل ان بصل الف 
فان يصلهما فليس عليه ان يقعنيهما . 
اب الذى یصل فى بيته صلاة ثم يدركها 


قال ابو حنيفة : من صلى صلاة فى بيته ثم ادركها مع الامام فلا بأس ان 


بعيدها و الآولى هى الفريضة الا صلاة المغرب و الفجر . 


باب الذى فوته بعض الصلاة 
قال ابو حنفة فى من دخل السجد فوجد الناس ركوعا احب الى ان لاب رکم 
حتى يصل الصف و ان خاف الفوت فاذا و صل الصف كير و ركع ان ادركهم 
ركوعا و ان لم يدركهم ركوعا كبر و مجد معهم ول بعتد بذلك و قضى ركمة 
بو الامام . 

باب المرور بين يدى الصبی 
قال ابو حنفة : لا بنفی للرجل أن يمر بين يدى الرجل و هو يصلى فان مس رجل 
بين بدی رجل و هو بصل فد ره ما استطاع . 

باب الخطأ و النسان و الهو 

قال ابو حنفة : كل سهو وجب فى الصلاة عن زيادة او نقصان فان الامام. 
اذا تشهد سل ثم سجد سجدى السهو ثم بتشهد و يللم . 
قال ابو حنفة فى الرجل شلك فى صلاته فلا يدرى أ ثلا"ا ام اربعا فان كان ذلك 
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اول ما ی احب الى ان ب هد د ملانه و أن ان ی کان بش عل 
۱ کی رأيه-ا ا. 
قال ابوحنيفة فيمن صل ضلاة فل يقرأ فيها حتى فرغ منها بعيد صلاته و کذلك 
ان قرأ فى ركعة واحدة حی يقرأ فى الركعتين منها فاذا قرأ فى الركعنين 
فصلانه تأمة . 


قال ابو حنيفة فيمن سها فى الصلاة فقام بعد تمام الاربع بعد.التسهد فقرأ عم 
ركع فما رفع رأسه من رکوعه ذکر انه قد ام الصلاة انه برجم فیجلس 
ولا سجد تلك ال ركمة و بعد التشهد سجد سجدق الهو - الخ. 
قال ابو حنيفة : لو ان رجلا صلى ر كمة خامسة بسجودها قبل ان بقعد فى الرابعة 
0 التشهد قدت ۱ 
حديث ذى الدین و الكلام فى الصلاة سهوا 
الرجل محدث بعد ما قعد قدر التشهد ٠‏ 
الكلام فى الصلاة ء اللام على الصل . 
قال ابو حنيفه : الفخ فى الصلاة بمنزلة الكلام م كلاهما يقطع الصلاة . 

باب السهو فى اقتتاح الصلاة م الجلوس و الحدث فى الصلاة 
قال ابو حنيفة فى الامام سهو عن تكيرة الاقتتاح حى بغر غ عن الصلاة انه 
يعيد الصلاه و ید من خلفه و. تكير الركوع لا يحزى عن تکيرة الاقتاح . 
اذا فسدت صلاة الامام فسدت صلاة من خلفه . 


باب الحلوس في الصلاةٍ 
قال ابو حنيغة. فى الجاوس فى الصلاة فى ال ركبة الثانية ونفی آخر الصلاة سواه 


ينصب اليمى و فیرش اليسرى - 


e۸‏ باب 


۳۷۱ باب صلاة النافاة 


" قال ابو حنفة : صلاة اللل .ان شت صليت ركمتين و ان شئت ازنعا وان‎ ٠ 
. شت ستاو إن شت مانا لا تفصل ينهن بسلام‎ 
. قبل الظهر و قبل اة و بعدها اربع بسلام واحد‎ r 
صلاة الل ل مثى مثی و صلاة الهار اریع.:‎ ۷ 
. كانوا تطوعون فى السفر اربعا قل الظهر و أزبعا بعدها‎ ۸ 
باب الرجل یفتح على الرجل فى الضلاة و یفتح على امامه فى الصلاة‎ ٠ 
قال ابو حنيفة فى الرجل يفتح على الرجل ق الضلاة و هو امامه يت‎ ٠ 
۱ . يكره ان یفتح الر جل عل غير الامام الذی يأثم به‎ 
باب غسل يوم اجمعة‎ ۳۷۹ 
. قال ابو حتيفة : غسل يوم المعة بن و ليس بواجب على الناس‎ ٠ 
٠. الفسل يوم المعة و الفسل من الحجامة و الغبل فى العبدين‎ ۲ 
. كان علقمة اذا سافر لم يصل الضحى ول يغتسل يوم اللمعة‎ ۰ 
باب صلاة اجمعة‎ ۲۸٢ 
د قال ابو حنيفة : لا ينبغى ان صلى المعة حى تزول الشمس.‎ 
قال ابو حنيفة : لا بأس بالاحتباء يوم أبلعة و الامام يخطب و قال من الستة‎ ۷ 
٠ أن ستقبل الاس الامام يوم الج اذا عطي‎ 
. ه قر اة آية السجدة غل ابر و نزو لسجدة‎ 
من فى خارجا من المنتجد فى بوم اطعة ان صلانه ام‎ ٠: قال ابو حدفة‎ 8 
ما یکن بينه و بین ألامام طريق و ان كان يينهما حائط فكذلك و لو أن قوما‎ 
= صلوا ارجا من اند فى دار تلصق بالمسجد و ليس ينهم و بين الامام‎ 


0۷% 


در المرضوع 
طرق ان ملاتهم اة ٠‏ 

١‏ قال ابو حنيفة النی:یصیه الزحام يوم اهممة یر کم ولا بقدر على ان 
سجد ال . 

۲ كان ابن عر اذا رف رجع فوضاً و لم يتكلم ثم رجع و بی عل صلاته . 

۳ قال ابو حنيفة فيمن اقتتح الصلاة مع الاملم ثم نس حى صلى الامام ر کنة 
و فرغ منها ثم استيقظ المأموم انه يبندق بركفته الى سبقه بها الامام بغير قراءة' 

يو۲ قال ابو حنيفة : التطوع قبل الحعة اربع ركعات لا يفصل ينهن بسلام 
و بعدها اربع رکمات . 

جه قال ابو حدفة :لو أن رجلا ادرك الامام فى الشهد و الامام مقم و الرجل 
مسافر فدخل معه فى صلاته وجب عليه ان يصلى اربعا . 

۳۹۸ باب العيدين 

. قال ابو حنبفة فى الفيدين. الفطر و الاي سواء یکبر الامام تسع تكيرات‎ ٠ 

۲۹۹ قال ابو حنيفة : ترفع اليدان فى تكبيرات العيدين كلها الا فى تكبيرة الر کوع . 

۲ صفة صلاة العدين و الخطة لما .. 

۳۰۹ باب خروج النساه الى العيدين 

د قال او حنيفة فى خروج النساء فى الندين قد کان و فه فما الوم 
فلا یننی ان تخرج اه العجوزة الكيرة فانه لا بأس مخروجها . 

۳-۸ بابد التكيير. فى. ايام التشريق ۱ 

8 قال ابو حنفة : التكبير مخلف الصلوات فى ايام اشرق ان يكبر الامام و الناس : 
اه كبر الله | كبر لا الم الا الله و الله | كير اه | کبر و قه امد . 

)1١4( 0۸‏ باب 


الصفحة امو ننک 


۳۱۵ 


5 ویر فى ایام ار بق دير الصلاة 
:قال ابو حنفة : التکیر فى ايام التشريق ٠ن‏ صلاة الفجر يوم عرفة الى صلاة 
العصر من يوم الحر يكديزافى المصر ثم رتيا و ليس التكبير الا على اهل 
الامصار و الذين يحب علهم الاعات فى دير الصلوات المكتو بات فى الماعات 
من الرجال . 


اب قیام الرجل حين یهض الى الصلاة. 
وقال ابو حنفة : السة فى ١ل‏ م اذا اراد 
قدميه ان قدر على ذلك الح . 


الرجل أن ينهض بنهض دلى صدور 


باب صلاة الكسوف 
قال ابو حيغة فى علاة الكسوف يمل الامام رکتن رکمة و سجدتين فى 
الأول و كذلك فى الثانة. 
هل يجهر بالقراءة فى الكسوف 
قال حمد : لا يجمع فى صلاة الكسوف الا الامام الذى يصل اللمعة ٠‏ 
قال عمد : لا يجمع الامام الصلاة فى © سوف القم ركا بجمعها فى كسوف 
اسمس و لكن الناس يفزعون عند ذلك الى السجد فصلون فى غير جماعة 
و يكبرون الله و يدعون . 
الصلاة فى الافزاع من زازلة او غيرها . 


صل الني صل الله عليه و د سلف کوف الشدس ركتين نوا من ملاتم . 


باب صلاة الاستسقاء 


قال ابو حنفه : لانرى فى الاستسقاء صلاة و كان بری ان خر ج 
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باب صلاة الخوف 
قال ابو حنفة فى صلاة الخوف لاد وی وا يمن e‏ 
و یکون طائفة منهم ينه و بين العدو و لم يصلوا ‏ ال 
و .ان كان خوفا هوا شد من ذلك صلوا رجالا على اقدامهم اوركانا . 


باب غسل الميت 
قال ابو حنفة فى غسل الميت جرد ابه و يطرح على عورته خرقة ‏ ال ٠‏ 
اب ضل امم وكقه و حنوطه 
قال ابو حنفة : اذا مات الرجل و المرأة وهما محرمان فقد ذهب عنهسا 
ها 
باب غسل قطاع الطرق و موت الرجل و هو مسافر و المرأة 
تیم و فيه الشهد 
قال ابر حنيفة فى الرجل یلق اللصوص فقتل فى الطريق و هو مسافر دون ماله 
انه یدفن بد مه و ثابه كا يصنع بالشیهد ولا يفل . 
قال ابو حنفة : اذا مانت المرأة فى السفر و ليس معها نساء لها تيممت 
من وراء:التوب و كذلك اذا هلك الرجل مع النساء و ليس فهن امرأته . 
قال ابوحنيفة فى الشهيد بقتل فى المعركة يدفن فى دمه وثيابه ولا يفسل و ,صل عليه 
باب رفع الدين فى صلاة الجنازة 
قال أبو حنيفة : : لا برفع يديه الا فى التكيرة الآولى . 


٠‏ قال ابو حنيفة فى الرجل فأتته تكيرة مع الامام يننظر حى یکبر الامام يكر 


باب المثى مع الجنازة . 
قال ابو حنيفة فى المثى مع الجنازّة خلفها افضل من المثى امامها و أن مثى 
رال امامها 


الصفحة الوضوع 


اماءها فلا بأس مالم بتغيب عنها و یکره ان بتقدمها الرا كب . 
۳۷۰ .یاب کف یدخل الميت فى القبر 
د قال ابو حفة : يدخل اميت القبر من قبل القبلة ولا سل سلا 


۳۷۳ باب اقتتاء الخصان 
٠‏ لا باس باقثاء الخصيان و لا باس بدخوفم على النساء . 


٠‏ باب الرجل یصوم يوم الفطر و هو يظن انه من شهر رمضان 
ام ثبت بأن هلال شهر رمضان قد ری . 
۳۷۸ باب صوم رمضان ف السفر ۱ 
٠‏ قال ابو حنفة فى صوم شهر رمضان فى السفر کل ذلك واسع ان شئت فصم 
و ان شتت فافطر . 
۳۸ باب الرجل بقدم من سفره و هو مفطر 
د قال ابو حنِفة فى الرجل يقدم من سفره و هو مفطر و امرآنه مفطرة حين 
طهرت من حيضها نهارا انه لا بستحب له ان جاسها و هو فى المصر . 
۳ اب الرجل ینی صام ثلاثة ابام فى الج وقد وجب عليه 
د قال ابو حنيفة فى الذى ينى صيام ثلاثة اام فى الحج قد وجب عليه او مرض 
فيها انه لم بصم الى ثلاثة ايام حى يوم النحر فلا بد من هدى ' 
۳۹۱ باب الرجل يأ كل او یشرب ناسيا 
د قل او حنيفة : من | کل او شرب فى رمضان ناسا او فى ما كان من صيام 
' عليه او تطوع فلا قضاء عليه فى ذلك و ذلك يحرى عنه . 


۳ 


الصف 
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الو او سكام 


اذا تقبأ الرجل و هو صام له القضاء و 
فليس عليه القضاء ٠‏ 


باب الرجل يصيه امس يقطع صيامه 
قال ابو حنيفة فيمن اصابه أمى .قطع صيامه و هو متطوع من غير عذر ساها 
او ناسيا ان عليه قضاء ذلك الصيام . 
باب الشيخ الكبير الذى لا يقدر على الصوم 
قال ابو حنيفة فى الشبخ الكير الذى لا بقدر على الصوم لكر بأنى علبه شهر 
رمضان انه يطعم مكان كل يوم مسكينا نمف صاع من حنمة او صاعا 
من شعير أو گر . 
باب المرأة الحامل تخاف على ولدها فتفطر 
قال ابو حنيفة فى امس أة خافت من ولدها و اشتد عليها الصوم فشفطر و عليها 
القضاء ولا صدقة عليها . 0 
باب الرجل یکون عليه صبام من شهر رمضان فيفرط فيه 
قال ابو حنيفة : من كان عليه صيام شهر رمضان ففرط فِه و هو قوی على 
الصيام حتى يدخل عليه شهر رمضان آخر صام هذا الداخل فيه و قضی ما عليه 
من الأول اذا صام هذا الداخل عليه ولا صدقة عليه مع القضاء-ا. 
باب الرجل يصوم اليوم الذى بدك فه 
قال ابو حيفة : اکره ان يصوم الذى شك فيه من شعبان اذا نوی به 
شهر رمضان . ۱ ۱ ۱ 
باب الرجل يصوم يوم الجعة 
قال ابو حنفة : لا ازى بصوم يوم الجبمة بألا" 


ot‏ (145) باب 
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الموضوع 


اب السواك لاثم 
قال ابو حنيفة : لا بأس بالسواك للصائم فى أية ساعة من ساتات اهار فى 
اوله و آخره. 
باب الاتکاف 
قال ابوحنيفة : لا يكون المعتكف معتکفا حى يحتتب ما حتنبه العتکف ولا رج 
من السجد الا لغائط او بول او جمعة . 
باب الاعتکاف فى کل مسجد مجمع فيه الصلاة 

قال ابو حنقة : لا بأس بالاعتكاف فى مسجد تجمع فيه الصلاة يصاون فيه بامام 
و مؤذن و کان یکره آن يعتتكف فى مسجد ببته و فى مسجد لیس بمسجد جماعة . 

باب لا اعتكاف الا بصوم 

. باب الرجل يعتكف تطوعا 


قال ابو حنيفة : التطو ع فى الاعتکاف ينبغى له ان يصنع فى اعتکافه كا بصنع 


النی عليه الاعتکاف فى ترك الخروج من السجد و الصوم و غير ذلك . 

كتاب الزكاة 
قال ابو حنفة فى رجل له خمسة دانير من فائدة او غيرها لا مال له غيرما 
جر فيها فلم بأت الحول حى بلغت فيه الزكاة انه لا يزكيها جى يحول عليه 
الحول ‏ الج . ۱ ۱ 

اب من الزكاة 

قال ابو حنفة فى الرجل اذا كان له عشرة دناتر فال عليه الحول ثم اشتری 
بها سامة فرع فها.عشرة دثائير اخری انه لا يزكيها يحول علها الحول 


0۸۵ 
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رن وا 


باب ما مخرج من العادن من الذهب و الورق 
قال أبو حنيفة فما بخرج من العادن من الذهب و الفضة و الورق فى کل قليل 
و كثير بخرج من ذلك اس . 
حم المعدن و الركاز واحد . 
العجماء جار و القليب جبار و الرجل جار و المعدن جار و فى الركاز اس . 

باب ماجاء من زكاة الحلى و. اتر 
قال ابو حنيفة : من كان عنده تبر او حلى من ذهب او نضة لا یتفغ بهما 
للبس أو ينتفع بهما للبس فان عليه فيه الزكاة فى كل عام . 
قال ابو حنيفة : ليس ف الاؤلؤ ولا فى المسك ولا فى العنبر زكاة . 

باب زكاة اموال اليناى 
قال ابو حنفة : لا زکاة فى مال الیتم ولا يحب عليه الزكاة حى بحب 
عليه الصلاة ٠‏ 
اليه ارجل پوت ود زک با 

قال ابو حيفة فى رجل هلك و | يژد زكاة ماله وقد وجبت عليه ان اوصى 
ها جلت من الثلك . 


و ار ا ا قال : : ابتدؤا بها قبل الوصية بالزكاة 


انی بها الح. 


باب الرجل یکون ۲ الدين عل رجل ولا قت الا رم 
لا یقن الال اک يكن ديا عل رل وله ماج الا بعد 


o۸1‏ بلایة 
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٠‏ ثلاثة اعوام انه يركيه كله للسنة الأولى ‏ ال 


قال ابو حنيفة و لا يشبه الدين الذى يقر به الغرم الال القصب الجسود -اح. 
لا جمعة الا فى المسجد الا کر یت وس أذا مات الرجل و عله 
صداق امرآأنه فهى ٠‏ اسوة القرماء ‏ ال . 
أت الرجل يكون عنده العروض للتجارة اعواما ثم بيعها أيرى امانها . 
قال ابو حنيفة فى الرجل یکون له العروض للتجارة فمكث عنده اعواما لابسعها 
فعليه ان زک اعانها لما مضى من السنين . 
ناب الرجل يكون عليه الدين و عنده عروض لغير تجارة و فى بدبنه 
قال ابو حنيفة فى الرجل بكرن عليه دين و عنده من العروض لغير التجارة و فى 
بدينه و عنده مال وی ذلك أنه مجعل الدين من المال الحاضر . 
باب الرجل یکون عنده مال :يديره للتجارة 
قال ابو حنيفة: ما كان من مال عند رجل يديره للتجارة لا ينض له منه.شیء 
فصير ورقااو ذهبا فى يده ال . 
باب رک الماشية 
قال ابو حنفة فى الرجل کون له الم و المعز و الضأن والابل البخت ان 
و القر و و الجواميس ان ذلك يجمع بعضه الى بعض . 
باب صدقة الخليطين يكون بينهما لقن 
قال ابو حنيفة : لابجب على امین یکون يينهما ان السامة و ابقر و الال 
الزكاة حى يكون لكل واحد ما يحب فيه الركأة . 
باب ما يحب فى السخال من الزكاة 
قال او حنيفة فى الرجل بكرن له الم لا يحب فها الصدقة قتتوالد قبل أن يأنيه 
@AV‏ ., 


الصفحة ۱ الوطوء 


۰۳ 


المصدق دوم واحد قبلغ ما يحب فه المدقة بخالا هل تب فها اامدة 
ی حول علها ل 


قال ابوحنيفة فى رجل يكون له مال من ذهب او ورق تحب فهما الزكاة ثم افاد 


باب الرجل یکرن له الماشية قد وجبت فها الصدقات ثم تهلك 
قال ابو حنفة فى رجل هلكت ماشية قد.وجبت فيها الصدقة او صارت إلى 
مالا صدقة فيها ان ملكت كلها لم يكن عليه فها صدتة .ال . 
باب ما يقنم للمصدق فن الورق 
قال ابو احنبفة : ليس للعامل على الصدقة فريضة مسماة . 
قال ابو حنيفة فى قسم الصدقات ذلك الى الوالى ولا بأس بتفضيل بعضهم عل 
باب زكاة النخل و الحبوب 
قال ابو حنفة فيما اخرجت الارض فيما سقت السماء و المون و البعل 
العشر - الخ . ۱ 
و قال ابو حنفة فى كثيره و قللة العشر اذا ستی بماء يحب به العشر و فيه نصف 


. العشر اذا بماء يحب فيه نمف العشر من النتضح و الغرب و نحوهما . 


باب زكاة الفطر 


قال ابو حنيفة : يؤدى الرجل اذا كان موسرا صدقة الفطر عن ته و عن 


ولده الصفار و عن رققه الذين لغير التجارة . : 


)1١40( ۸۸‏ و عل 


| ss e een mihe انا‎ 


a 


الصفحة الوضوع 


روت 


o7 


. دي ع اقل عن مدیره و ام ولده لاعن مکاته‎ RES 
باب زكاة الفطر على عبد الرجل الکافر و السل‎ 
قال ابو حنفة : و رز الرجل كافر او هو لغير التجارة فعليه‎ 
. فه ز5ة‎ 
اب زكاة الفطر يؤديه عن اهله و خدمه‎ 
قال ابو حنيفة : ليس على الرجل ان يؤدى صدقه الفطر عن امرأته ولا عن‎ 
:. احد خدمها  الح‎ 
باب زكاة العبد الابق فى الفطر و غيره‎ 
قال ابو حنيفة : لا زكاة على الرجل فى عبده البق لفطر ولا لنيره و كذلك‎ 
. لو ن رجلا غصب رجلا عبده بحده - الل‎ 
اب زكاة العيد لغير التجارة و لعبيد العبد‎ 
قال ابو حنِفة : اذا ان لارجل عبد لغير اتجارة و لعيده عبيد فعلى المولى فهم‎ 
. جيعا صدقة الفطر  ال‎ 
قال ابو حنيفة : لیس عل الرجل فى رقيق امرأته صدقة الفطر و لكن المرأة‎ 
. تؤدى عن تفسها و عنهم‎ 


قال بعض ١‏ المدينة صدقة اله صاع من ؟ فكأ ان ١ا‏ نمف ااصا 
ع من عر ی 3 
من ال . ۱ 


باب زكاة اهل الکتاب و غيرثم من اهل الشرك 


قال ابو حنيفة : لا صدقة على اهل الكتاب ولا على الجومى فى شىء من امو الهم 


و يرون على دينهم و كونون ما كانوا عله و اذا اختلفوا فى العام اواحد 


0۸۹ 


رز هن ا.و اطم 


مارا الى بلاد ال مين فليس علهم فى کل سنة الا امف امش 
الى يختلفون بها . . 


۲ باب الرجل یقول کل مال لی فى سيل الله 


و مسك ما شوته فاذا افاد مالا تصدق عثل ما كان امسك . 


وود تم الفهرس توش 


93۰ جدول 


